१९४४४८४८४(४४४८१८१८४४४४४४१०६१४८४६:४८४४४/१/४८१४८१४६ 


2025६ 


7 
रु विद ि ई्‌ 
% बोर सेवा मन्दिर ह 
४ दिल्ली 
हि दल्ल २ 
रे श्र 
2 भर 
4४ 
भर के 
# ३ 
रे > 
2 > 
रे अ 
रे क्रम संख्या बम जप 8 0 व न 7 कम हक 
न हे 
3 काल न० हे 
हैं खण्ड ्््््््7777-थ 
५ ५ 
२४४ ४६४८४६४४४४४१४८४४४१५४६:४८४८४४१४४४८४८४४)४६ 







आप १९४ 
जम वीक है 
मर जे 5 जेआनकच्त ही। र 





ह मा, पक. हक 
रा जसहक्षीरि रे तक) 
हि हे 








| पषय-सूची न 


१. समनन्‍्तभद्ब-स्मरण 
२. स्वागतं-गान (कविता)--[श्री० कल्याणकुमार जन “शशि” 
३. बीग-निर्वाण (कविता)--[श्री० कल्याणकुमार जैन “शशि” 
७. श्रीकुन्दकुन्द ओर यतिवृपभमे प्रवंवर्ती कौन ९--[सम्पादकीय 
४. आत्माका बाघ (कहानी)--[श्री० यशपाल बी० ए० एल० एल० बी० ४ 
2. उपरम्भा (कहानी)-- श्री० भगवनस्वरूप जन “भगवन” १ 
७. अनेकान्तवाद--पिं० मुनिश्रीचेथमल र 
८. दीपावलीका एक दीप (कविता)--[श्री० अज्ञेय (भग्नदृत) २ 
६, अनकान्त ओर स्याद्राद--[ श्री० पं० बंशीवर व्याकरणाचाय न्यायतीर्थ | 
४०. क्रान्ति-पर्थ (कबिता)--[ भग्नदूत ३ 
४१, गांत्रकमांश्रित ऊअच-नीं चता--[श्री० बा० सूरजभान वकील ३ 
१०, धर्म क्या १--[श्री० जनन्द्रकुमार ग् 
४३. अनित्यता (कबिता)--[श्री० शोभाचन्द्र भारिल्ल श्र 
४४. सवाधमं-दिग्दशेन--[सम्पादकीय हर 
१४, भगवती आराधनाको दूसरी प्राचीन टीका टिप्पणियाँ--[सम्पादकीय ५! 
१६, भावना (कव्रिता)--[युगबीर ६६! 
१७. प्रभाचन्द्रक समयकी सामग्री--[श्री० पं० महन्द्रकुमार ६६ 
१८. उत्सर्पिणी ओर अवसर्पिणी--[ श्री० स्वामी कर्मानन्द ५ | 
१६. भक्तामरस्तात्र--[श्री० प॑ं० अजितकुमार शाघ्त्री ८ 
२०. जनसमाज क्यों मिट रहा है ?- [अयाध्याप्रसाद गायलीय ३३ । 
८27» +*. शिलालेखोंसे जैनधमंकी उदारता--] बा० कामताप्रसाद साहित्यमनीपी अं ८ 
कर रूम, आर जि ४तऊ्--(. 3. संत व 
“7 “४३, अहिसाधम और निदेयता -[श्री० चन्द्रशखर शाद्त्री हे 
“472२४, बिक निवेदन, लुप्रप्राय ग्रग्थोंकी खाज--[सम्पादकीय..... , #४/ १० 
ग्ध, 4७ ओर उसका धम--मुनिश्रीन्‍्यायत्रिजयजी न्‍ा 48 (० 
२६. संवाधर्म (कहानी)--[डा० भैयालाल पी० एच० डी० लि व १५ 
२७. अधिकार (कल्याणस)-- ह है जम १२ 
२८. सुभापषित मणिया--न 5 हर 
२६. भगवान महावीर ओर उनका मिशन--[खिर्गीय श्रीबाड़ीलाल मातीलाल शाह *' १२ 





प्र १६ का पूति 
“अनकान्‍न्त' प्रष्ठ १६के प्रथम कालमके नीच निम्न फुट नोट छूट गया--छपनेसे रह गया है 
| पाठक जन लेखकी छूटी पंक्तिमें प्रयुक्त हुए 'जा दृषित हैं शब्दोंक अनन्तर यह 5£ चिन्ह देकर उसवे 


नाच प् नालव 
४ परन्तु उस जीवन-पुस्तकके कुछ पृष्ठ गुम हैं ओर उनके विपयकी जो सूचना मिलती है उसपरसे दावेवे 


| साथ यह नहीं कहा जासकता कि उसमेंसे कोई भी पृष्ठ दूषित अथवा थोड़ा-बहुत काला नहीं हैं |--सम्पादक 











सत्य, शान्ति ओर लोकहितके संदेशका पत्र 
द नीति-विज्ञान-दशन-इतिहास-साहित्य-कला और 
समाजशास्तरके प्रो विचारोंसे परिपृण 
क्‍ सचित्र मासिक 


न मक्का 
क्‍ सम्पादक 
जुगलाकिशोर मुख्तार “युगबीर' 


अधिष्ठाता 'वीरसेवामन्दिर' ( समन्तभद्राश्म ) 
सरसावा जि० सहारनपुर 


द्वितीय वर्ष 


[ का।सिकसे आशिवन, वीर नि० सं० २४६५ ] 


॥.ष्च्ली.य 
सचालक 


तनसखराय जेन 
कनाट सकस, पो? बोक्स नं० ४८, न्यू देहली । 


वार्षिक मूल्य अढाई रुपये अक्टूबर | आगामी वा० मूल्य तीन रुपये 


|] 
| 
एक प्रतिका चार आने | सन (९३९३० । एक प्रतिका पाँच आना 





5३, 


अनेकान्त' के द्वितीय वर्षकी 


हक विषय-सूची 


विषय ओर लेखक 
अआतीतके पेष्ठोंसे (कह्ानी)--[श्री० (भगवत्‌”' जैन ६४८ 


अतीतस्मृति (कविता) श्री०भगवत्स्वरूप 'भगवत्‌' २३७ 
अह्ष्ट शक्तियाँ और पुरुषार्थ [ बा० सूरजभानजी ३१ 
अधमे क्‍या !--- [ श्री जैनेन्द्रकुमार जी शहद 
अधिकार --[ कल्याणसे १२७० 
अधिकार (कविता)--[मगवत्स्वरूप जैन'भगवत! १६५ 
अनित्यता (कब्रिता)-[शोभा चन्द भारिल्ल, न्यायतीर्थ ४८ 
अनेकान्त और स्याद्वाद--] पं० बंशीघर नी 
व्याकरणाचाय 


२ 
ब्रनेकान्त पर लोकमत--- १७७,९२५,२७४, ३२५, 
अनेकान्तवाद--- मुनि श्री चोथमल जी र्र 
अन्तरद्ीपन मन्ृष्य--[ सम्पादक ३२६ 
अन्तध्यनि (कविता) - -[ श्री कर्मानन्द जैन २४६ 


अन्तध्यंनि (कबिता)---[श्री.भगवत्स्वरूप *भगवत्‌? ५६ १ 
अपनी दशा ,, २७६ 
अपरामितसूरि और विजयोदया--- पं ० वरमानन्द जी ४ ३७ 
अमरप्यार (कविता)-[श्री.भगवतस्वरूप “भगवत्‌” ४४२ 
अरदिसाकी समक-.] श्री किशोरलालजी मशरूबाला ५०४ 


«अहिंसा धर्म और निदयता--[ श्री चन्द्रशेखरजी 


शास्त्री, ष्ः६्‌ 
अहिंसापरमोधमं (कहानो)---[श्री. 'भगवत्‌” जैन ५१४१ 
अचाय हेमचन्द्र--[ श्री रत्नलाल संधवी 
न्‍्यायतीर्थ विशारद २४४,२६५,३३४ 
आत्माका बोध (कहानी)---[ श्री. यशपाल बी० ए.० 
ए.लएल० बी० १३ 
आय और म्लेच्छुू--[ सम्पादक श्प्े 
इतिहास (कविता)--[ देशदूतसे ४२१ 
उत्सर्पिणी और श्रवसर्पिणी--[स्वामी कर्मानन्द जैन ६७ 
उन्मत्त संसारके काले कारनामे---[ १० नाथरामजी 


' द डॉमरीक जैन ३४८ 
 उपरम्मा (कहानी)--[ श्री, भगवत्स्वरूप 'भगवत्‌ १६ 
ऊँचगोबतका व्यवह्ार कहाँ ? [ सम्पादक १३१ 
एकबार (कबिता)--[ श्री. भगवतस्वरूप जेन 
“सगवत्‌?! कि० ७ टा० प्‌० ३ 
ऐतिहासिक अध्ययन--[ बा० माईदयाल जैन 
बी० ए० आनसं ४६६ 


विषय ओर लेखक 
कथा कहानी--[ अयोध्या प्रसाद गोयलीय 
२४२,३०१,३५४५७,४२२,४ ४२,५४६. १,५७३, 
कथा कहानी--] बा ०माईदथाल जैन बी.ए.बी.टी. ६६६ 
कमनीयकामना--- उपाध्याय कविरत्न श्री- 


पृष्ठ 


अमरचन्द जी २९० 
कोल्टूके बेलकी दशा (कबिता)---[ स्वर्गीय कविवर 
बनारसीदासजी ३१७ 
क्या कुन्दकुन्द ही मूलाचारके करता हैं ?--[ पं० ५ 
परमानन्द जैन शाम्त्री २२१, 


क्या सिद्धान्त ग्रन्थोंके अनुसार सब ही मनुष्य उच्च 
मोत्री हैं !---[पं ०कैलाशचन्द जी, जेनशाम्त्री १५६: 
क्रान्तिपय (कविता )--[ भम्नदृत ३२ 
गोत्रकर्म पर शाम्त्रीतीका उत्तर लेख---[सम्पादक २७७ 
गोत्रकमंसम्बन्धी उिच्चार- ब्र० शीतलप्रशादजी २४६ 


गोत्रकर्माश्रित ऊंच नीचता-[बा ० सूरतभानजी हेहे 
गोत्रलक्षणोंकी सदोषता---[ पं० काराचन्द जैन 

दर्शन शास्त्री 
खहक (कविता)--][श्री. मगवत्‌ जैन ५० 


चाणक्य और उसका धर्म--[मुनि श्रीन्यायविजय तवी१०७ 
जगत्सुन्दरी प्रयोगमालाकी पुर्णता--, सम्पादक 
जगत्सुन्दरी प्रयोगमाला (सम्पादकीय नोट सहित) 


-+[ पं० दीपचन्द पांड्या जैन, केकड़ी ६११ 
जयबीर (कविता)---_ श्री भगवत्‌ जैन ५०५ 


ज्ञाग्रति गीत (कविता)--[ श्रीकल्याणकुमार जैन,,र२६४ “ 
जाग्रति-गीत(कविता)--राजेंन्द्रकुमार जैन'कुमरैश'४६२ 
जातिमद सम्यक्त्वका बाधक हे-[बा०सूरजमानजी१८७ 
जीवनके अनुभव अ्रयोध्याप्रसाद,गोयलीय 
२७३ ,४७८, ४१८, 
जैन और बोद्धधर्म एक नहीं--[ प्रो० जगदीश- 
चन्दजी जेंन एम> ए.० ५६३ 
जैन दृश्िसे प्राचीन सिन्ध [ मुनिश्री विद्याविजयजी ४०७ 
जैनघर्म ओर अनेकान्त--[ पं० दरबारीलाल जी 
'ससत्यभक्त' ३६७ 
जैनसमात्र किधरको? [बा०्माईदयालजी बी० ए० ५४६४ 
जैनसमाज क्‍यों मिट्य्हा है ? [ अयोध्या- 
प्रसाद गोयलीय ७३, १६६,२१ * 
ज्ञानकिरण (कहानी)-[ श्री भगरूत्” जेन ३२६२ 


३) (0 - ह 
। ५ है “2555. ध् कं | // ६ कि थ 2 हु >> ९ ॒ ँ हे 
नी वि-विशेध-ध्व॑सी न 552३ किन की, कक दक ४3 शी ॥! 00४ 
परमाग लोक-व्यवहार-बत्तेक ९ अप 
भ्रुवनकगुरुजयत्यने कान्त के । । वि म 


छा 











५ बन्या न बह 
; थे पं |; श्न-स्था कक ः 
२ । ' न--वांरसे ८. ज८ नहा 
गत पे संवामान्द के 

शा कारावास फूट तक नमक 
| हे 3 रुथान--कनॉंट सक ल्‍ द्राश्षम); सरसावा जि० वाकाअ लय ापहमध कप ाउ कर भर 

गरातिकशक्ल, वीररनि गु कस पो० ब० नं० ४ ज० सहारनउर 
ण सं० २४६५, विक्रम सं० १६६ । किरण १ 
ध््‌ दे 





( #+००३५,./० 
““०-३../० 
मी 
4 आन २.5 
"२.० ३०३.../ऑय ० 
॥ जा 
व 
का 
० लिन जे ५ अमल अल किन 
०३../स०७७-०००-»>>>०>म ० 
'_-+५०..//'0० “मर... च 
आता 
'-+२०...आट न 
“0... 
# सम जि ये 
8.3 0 +त.जी) 


| येनाउशे समन्तभद-स्मरण 
स्‍्ज प-कुं नीति नव "4० कप ब 
हि कपअीअलल कक ) प्रक्षावतां शोषिता मं 
हिल जिन्होंने परीज्षावानोंके हि 5नधधियां स्योडाडसाग मरी ॥ 
! 3३ रे तथा पी पक“ अब का अत कर कक नदियोंको 
३ विखु-खामथ्यंतान.--्ो के द्योतक हैं वे यतियोंके हुए होनेके क 
समनन्‍तभद्र - र भनमसान--- स्‌ः नव के नायक हर रिण 
रे विद्या हा कक वलक ् यके समान देदीप्यमान ” स्थह्ठादमागके नेता 
है 8५ ओर आनन्दघनके प्रदा रहित प्राशियोंको--सज्जनों अथवा न लस्वो आओ 
उन्हें चित्तमें धारण करनेसे सब करनेवाले होए +दनक न अथवा सुधीजनोंको-- 
सबोंके हृदयमें शुद्धकज्ञान और हि (प्रसन्नतापृवक 
: आनन्दकी वर्षा होवे । 
डर ति । 


कल] 
बी १० 
जि लि 3 
बज ००३३० परत 
लि 2 कि 2 
ब्-/ 
न्ज*ीं०छ 
बज ०2 
ब्ब्म*ीं १ ० 
"१-७ 
ब०#* २०३७० 


(/--/४७०/० ९० 
जा अपन 
गज है ०० २०३६/-०० '२६/० 
*९०१३/०००- ९०१७० 
चयन ध० 





अनेकान्त 


स्वागत-गान 


(रचयिता--कल्याणकुमार जेन शशि”) 


१ 
मलयानिल कोकिल कलिकाएँ 


5 
करतीं अमर प्रेम-प्रत्चाल । 


नवजीवनके मुक्त-कण्ठमें 
डाल डाल सुन्दर वरमाल ॥ 
ह 


आज चिरंतन दिव्य ज्योतिसे 
दीख रहा है विश्व विशाल। 

नव किरणोंसे आन्छादित हो, 
तरू-लतिकाएँ हुई निहाल ॥ 


३ 
अनेकान्त' नूतन साकृति बन, 


पाकर करण-करणमें विस्तार । 
अखिल जगतमें पुन: प्रवाहित--- 

हो, बनकर पुनीत रस-घार ॥ 

४ 

सुख-सोभाग्य-की ति-यशका हो-- 

प्राप्त तुम्हें नृतन-वरदान । 
इसी हेतु आनन्दित हो कर- 

रहे तुम्हारा स्वागत-गान ॥ 


वीर-निवांश 


+-०(9४७:२००-.- 


(रचयिता--कल्याणकुमार जैन शशि”) 


१ 
फिर सरसता जग उठी है 
प्राणमें संचरित होकर । 
मानसरमें भर रहा है 


कौन यह जीवन निरन्तर ? 


फिर नया-सा हो रहा है 
रोम रोम प्रदीपघ्र-प्रमुदित । 
बज उठेगी उल्लसित हो 


३ 
लग रहा हैं ओर कुछ ही-- 
आज मुझको दिव्य जीवन । 
आज सानों लहलहाया-- 
हो शतोमुख विश्व-उपवन ॥ 
४ ्‌ 
प्राणके प्रत्येक कशणम-- 
आप्त-व्याप नवीनता है । 
मग्न हो, जय-केतु बन, फह- 


आज द्वत्तंत्री कदाचित ॥ रा रही स्वाधीनता है ॥ 
4 
हाँ, इसलिये आनन्द हैं 
सवंत्र खग-नर-देव-धर । 


आज पाया है महाप्रभु- 
बोर! ने निवोण गुरुतर ॥ 


[कार्तिक, वीर-निरवाण सं० २४६५० 
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श्रीकुन्दकुन्द ओर यतिवृषभ्म पूव॑वर्ती कोन 


(सम्पादकाय) 


जेः समाजके प्राचीन प्रधान ग्रंथकारों- 

में श्री 'कुन्दकुन्द'ः ओर “यतिवृषभ! 

नामक आचार्यों के नाम खास तोरसे उल्लखनीय 
हैं | कुन्दकुन्दक रचे हुए प्रवचनसार, पंचास्तिकाय, 
समयसार, नियमसार, द्वादशानुप्रक्ञा और दशन- 
प्राभतादि प्राकृत ग्रंथ प्रसिद्ध हैं, जिनमें से 
कितने ही तो संस।रको अपने गुणांसे बहुत ही मुग्ध 
कर रहे हैं | यतिवृषभके ग्रंथ अभी तक बहुत ही 
कम प्रकाश में आए हैं, फिर भी उनमें मुख्यतया 
तीन प्राकृत ग्रंथोंका पता चलता हे--एक्र ते 
गुणधराचाय के 'कसायपाहुड' की चूणि है, 
जिसकी सूत्रसंख्या छह हज़ार श्लोक-परिमाण है 
ओर जिसे साथमें लेकर ही वीरसेन-जिनसेना- 
चायनि उक्त पाहुड पर “जयघवला” नामकी 
विशाल टीका लिखी है ; दूसरा ग्रंथ “त्रिलोक- 
प्रज्ञत्ति' है, जिसकी संख्या आठ हज़ार श्लोक- 
परिमाण है ओर जिसका प्रकाशन भी जेन- 
सिद्धान्त-भास्करमें शुरु होगया है ; तीसरा पंथ है 
“कफरणास्वरूप', जिसका उल्लेख तिलोकप्रज्ञप्तिके 
अन्तके निम्न वाक्यमें पाया जाता हैं और 
उसपरसे जिसका परिमाण भी दो हज़ार श्लोक- 
जितना जान पड़ता है : क्योंकि इस परिमाणको 
चूशिसूत्रके परिमाण (६ हज़ार) के साथ जोड़ 
देनेसे ही आठ हज़ार श्लोकका वह परिमाण 


आता है जिसे त्रिलोकग्रज्ञप्तिका परिमाण बतलाया 
गया है-- 


चुण्णिसिरूव अत्थ॑ करण- 
सरूवप्पमाण होदि कि जत्त॑ | 
अद्दसहस्सपमारं 
तिलोयपण्ण त्तिणामाए ॥। 


“करणस्वरूप' ग्रंथ अभी तक उपलब्ध नहीं 
हुआ । बहुत सम्भव है कि यह ग्रंथ उन करणसूत्रों- 
का ही समूह हो जो गणितसूत्र कहलाते हैं और 
जिनका कितना ही उल्लेख त्रिलोकप्रज्ञप्ति, गोम्मट- 
सार, जिलोकसार ओर धवला जसे पंथों में पाया 
जाता है। अस्तु । 


अब प्रश्न यह है कि इन दोनों आचार्यॉमें 
पूृवंबर्ती कोन है ओर उत्तरवर्ती कौन ? 

इन्द्रनन्दीने अपने “श्रतावतार” में, 'पट्खण्डा- 
गम' सिद्धान्तकी उत्पत्तिका वणन देकर, द्वितीय 
सिद्धान्तग्रंथ “कषायप्राभ्गतः की उत्पत्तिको बतलाते 
हुए लिखा है कि-गुणधराचाय ने इस प्रंथकी 
मूल-गाथाओं तथा विवरण-गाथाओंको रचकर उन्हें 
नागहस्ति ओर आय मंश्षु नामके मुनियोंको व्याख्या 
करके बतला दिया था। उन दोनों मुनियोंके पाससे 
यतिवृषभने उक्त सूत्रगाथाओंका अध्ययन करके 





छ .... अनेकान्त [कातिक, वीर-निवाण सं० २४६५ 
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भी, अपने “अ्रतावतार' प्रकरण >< के निम्न वाक्यों- 
द्वारा भविश्य-कथनके रूपमें इसी बातको पुष्ठ 
किया हैं :-- 


उनके ऊपर वृत्तिझपस छुटद्द हज़ार श्लोक-प्रमाण 
चूर्िसूत्रोंकी रचना की । उन चूरग्णसृत्रोंको पढ़कर 
उच्चारणाचायन उच्चारणसूत्र रचे, जिनको 
संख्या १शहज़ार श्लोकप्रमाण हैं | संक्तेप्त: गाथा- 
सूत्रों, चूरिसूत्रों ओर उच्चारणसूत्रोंमं गुणघर, 
यतिवृषभ एवं उच्चारणाचार्योके द्वारा “कपाय- 
प्राभ्नतः उपसंद्वत हुआ है। इस तरह दोनों सि द्वान्त- 
ग्रंथ द्रव्यभावरूपसे पुस्तकारूड़ हुए गुरू-परिपाटीसे 
कोंडकुन्दनगरमें 'पद्मनन्दी” मुनिका प्राप्त हुए गुण न्‍् ओरकयोरुपकंटे परटि 
अरजमक दरिया आकर लाने तथा संस एधरनागहास्तनामभहारकय।रुपकट पराठ- 
गये। पद्ननन्दीने - जो कुम्दकुन्दका ही पहला सा तानि सत्राणि यतिनायकाभिधो मु निस्ते- 
दीक्षानाम हैं. पट्खण्डोगमके प्रथम वी पट्खण्डोगमके प्रथम तीन खण्डों- पां गाथाम्रत्राणां ब्रत्तिरुपेण पट्सहस्त्र- 
' पर 'परिकम! नामके एक ग्ंंथकी रचना की, जिसका प्रमाण-चूर्णिशा सत्र! करिष्यति तेपां चूर्शि 


पारमाण << हज़ार श्लाक-जतना ! इस क ४ ख् 0 
गा ब ग हूँ। इस कथन ्त्राणां समुझरखानामामुनिद्रदिशसहसतप्र- 
धर | छ ल तीन जल, दीन है लत ५ (अल. ५ ८. 65. हे ०५. 
मितां तड्टीकांरचयिष्यति निजनामालंकतांइति 
सूर्पिस्परया दिविव्सिद्धान्तोत्जन सुनीन 
कुन्दकुन्दाचा येसमी पे सिद्धान्तं श्ात्वा कुन्द- 
कीतिनामा पट्खंड/नां मध्य ग्रथमात्रखडानां 
दहादशसहसख्रप्रमितं 'परिकर्मी नामशास्त्र 
करिष्यति । 


“ज्ञानप्रतादपूव स्थनामत्रयोदशमो- 
वस्तुकस्तदीयतुतीयग्राभ ववेत्तामुणधरनामग- 
णी मुनिभिविष्यति । सोझपे नागहस्तिमुनेः 
पुरतस्तेयां श्त्राणामर्थान्प्रतिपादयिष्यति | तयो 





गाथाचूण्युच्चारणाश्षत्ररुपसंहत॑ कपायाख्य- 
प्राभतमेव॑ गुणधरयतिवृपभोच्चा रणाचार्ये: ॥ 
एवं दविविधो द्रव्यभावपुस्तकगतः समागच्छन । 
गुरुपरिपाट्या ज्ञात; सिद्धान्त: कोण्डकुन्दपुरे। 
श्रीपड्मनन्दिमुनिना सो5पिद्ादशसह रूप रिमाण:। 
ग्रन्थपरिकमकर्ता पटुखएडा-5ज्यत्रि्वण्डस्य ॥$ 


१६१ इन्हीं सब बातोंके आधारपर बनी तथा पुष् 


हुई मान्यताके फलस्वरूप, सुदृद्वर पं० नाथूरामजी 
प्रेमीने, त्रिलोकप्रह प्लि! का परिचय देते हुए, जब 


न््सें ० ५ हि | ९ दर ० १ 


इन्द्रनन्दी के इस कथनके आधारपर अबतक 


यह समभा ओर माना जाता रहा है कि कुन्द- 

कुन्दाचार्य यतिवृषभाचाय के बाद हुए हैं । विदुध- 

श्रीधरने , दूसरी कुछ बातोंमें मत भेद रखते हुए 
# देखो, 


“ममाणिकचंद्ंधमाला” 
तत्त्वानुशासनादिसंग्रह”' के अन्तगत “श्रुतावतार! । 


में प्रकाशित 


उसमें प्रवचनस।रकी “एप्स सुरासरमणुसिद्‌ वंदियं' 


>» यह प्रकरण 'पंचाधिकार” नामक शास्त्रका चौथा 
परिच्छेद है ओर उक्त माणिकचन्द्रअंथभालाके २१ वे 
प्रंथसंग्रहमें प्रकाशित हुआ है। 





वर्ष २ किरण १] 
नामकी पहली मंगलाचरण-गाथाको देखा तो कुछ 
अहतियातके साथ यह लिख दिया कि “यदि त्रिलोक- 
प्रक्षप्तिके कर्ता यतिवृषभ ही है (जो कि हैं. हो) 
तो यह मानना पड़ेगा कि प्रवचनसारमें यह गाथा 
इसी ग्रंथपरसे ली गई है ; क्योंकि इन्द्रनन्दी के 
कथनानुसार कुन्दकुन्दाचाय यतिबृषभसे पीछे हुए 
हैं-यतिश्षपभके बाद ही उन्होंने सिद्धाग्त ग्रंथोंको 
टीका लिखी है।” साथ ही दवे शब्दोंमें यह लिग्ड 
कर कद पुष्टि भी करदी कि “ त्रिलोकप्रज्ञप्ि में 
यह गाथा उद्धृत नहीं जान पड़ती; क्योंकि वहाँ 
यह तीथंकरेंके क्रमागत स्तवन में कही गई हे” % । 
परन्तु प्रचलित मान्यताके प्रभाववश उः है, यह 
ख्याल नहीं आया कि प्रचचनसारमें भी यह गाथा 
कुड्ध उद्धृत नहीं जान पड़ती । वहाँ तो वह एक 
ऐसे मोलिक ग्रंथकी आदिम मंगलाचरणा-गाथा है 
जिसके कर्ता महाबन आचाय अश्रीकुन्दकुन्द के 
विषयमें यह कल्पना भी नहीं की जासकती 
कि उन्होंने अपने ऐस महत्वशाली ग्रंथके लिये 
मंगलाचरणकी गाथा भी कहींसे उठाकर अथवा 
उधार लेकर रक्खी होगी--उसे वे स्वयं न बना- 
सके होंगे । दूसरे, मंगलाचरणकी दूसरी गाथा 
'खेसे पुण तित्थयरे०” के साथ वहू इतनी अधिक 
सुसम्बद्ध हे कि उसके बिना 'खेस पुण तित्थयरे! 
वाक्यका कोई भी स्पष्ट अथ नहीं बैठता। जो 
महानुभाव “'खसेपुणतित्थयरे' जेसी चार महत्वपूर 
गाथाओंकी रचना अपने मंगज़ाचरणुके लिये कर 
सकता हो उसके लिये “एससरासुर” नामकी 
गाथाकी रचना कोन बड़ी बात है ? तीसरे, 


८ « 
# देखो, जैनहितेपी भाग १३, अंक १२, पृष्ठ ५३०-३१। 


श्रीकुन्दकुन्द ओर यतिवृषभममें 


प्रबवर्ती कोन ९ ५ 








पुरातनाचाय श्रीअपराजितसूरिने “भगवती 
आराधना' की टीकाके शुरूमें इस गाथाको 
तीथकरोंमें भी सबसे पहले अन्तिम तीथकर श्री- 
वरद्धमानको नमस्कार करनेके उदाहरणस्वरूप 
अथवा आदिय मंगलाचरणके नमूनेके तौरपर 
दिया है | साथमें, 'सेसे पुणतित्थयरे' वाली दूसरी 
गाथा भी एक ही बिद्वानकी कतिरूपस दी हे, 
जिससे इस गाथाके कुन्दकुन्द-कृत होने में सन्देह 
नहीं रहता । 


प्रत्युत इसके, 'जिलोकप्रज्ञप्ति में यह गाथा 
इतनी अधिक सुसम्बद्ध ओर अनिवाय मालूम नहीं 
होती--वरहाँपर 'सिद्धलोकप्रज्ञप्ति'. नामक 
अन्तिम महाधिकार के चरसाधिकार “भावना” को 
समाप्त करके ओर एवं भावना सम्मत्ता' तक 
लिखकर कुन्थुजिनेन्द्र से वर््मान पर्यत आठ 
तीथक रोंकी स्तुति आठ गाथाओंमें दी है ---उन्हीं 
में उक्त गाथा भी शामिल हैं। ये सब गाथाएँ 
वहाँ पर कोई विशेष आवश्यक मालूम नहीं होतीं- 
ब्रासकर ऐसी हालतमें जबकि एक पद्मके बाद 
ही, जिसकी ध्थिति भी संदिग्ध है, २४ तीथककरों 
को अन्तमंगलके तोरपर नमस्कार किया गया हैं; 
वहाँ प्राकृत गाथाका एस” पद भी कुछ खटकता 
हुआ जान पड़ता हैं ओर य सब गाथाएँ “उद्धृत! 
भी हो सकती हैं। त्रिलोकप्रज्ञप्तिके इसी ध्व 
अधिकारमें तथा अन्यत्र भी कुन्दकुन्दके प्रवचन- 
सारादि ग्रंथोंकी ओर भी कितनी ही गाथाएं ज्यों- 
की त्यों अथवा कुछ परिवतन या पाठभेदके साथ 
उद्धुत पाई जाती हैं, जिनके दो तीन नमूने इस 
प्रकार हैं:-- 


पा 


णाहं होमि परेसिं ण मे परे संति स्शाणमहमेकी | 

इद्दि जो कायदि झाणे सो अप्पाण हवदि कादा।। 

--प्रवचनसार, २-६६ 

त्रिलोकप्रज्ञप्ति' के उक्त अन्तिम अधिकारमें 

यह गाथा ज्यों की त्यों नं० ३५ पर दी है। ओर 

२५ वे नम्बर पर इसी गाथाके पहले तोन चरण 

देकर चोथा चरण 'सो मुच्चइ अद्गकम्मेहिं' बना 

दिया है | इस तरह एकही अधिकार में इस गाथा 
की पुनरावृत्ति कीगई हे । 


एवं ण[णप्पाणं दंसशभूद अदिंदियमहत्थं | 
धृवमचलमगणालंबं मणणणे हं अप्पगं सुद्ध ॥ 
“-प्रवचनसार, २-१०० 
यह गाथा, जो पूर्वोक्त गाथाके अनन्तर की 
सुसम्बद्ध गाथा हे, त्रिलोकग्रज्ञप्तिके उक्त अधिकार- 
में पहल नं० ३४ पर दी हे इसमें सिफ “पमण्णोहं 
अप्पगं” के स्थानपर 'भावेयं अप्पयं” पाठ बना 
दिया गया है । 
जो एवं जाणित्ता कादि पर अप्पगं विसुद्धप्पा । 
सागारो5्णागारो खवेदि सो मोहदुग्गंठिं॥ 
-प्रवचनसार २-१०२ 





द्‌ अनेकान्त [कार्तिक, वीर-निवोाण सं० २४६५ 


3 कक मम जज तक 


यह गाथा त्रिलोकप्रज्ञप्तिके उक्त ध६वयें अधि- 
कारमें नं० २७ पर दी हुई हे, सिफ 'णाणमइओ- 
सदा' के स्थानपर णासप्पगासग!' पाठ दिया हे, 
जिसमें अथ भेद प्राय: कुछ भी नहीं हे । 


खंध॑ सयलसमत्थं तस्स दुअद्धं भणंति देसो त्ति 
अद्धबद्धं च पदेसो परमाणू चेवअविभागी ॥ 
एयरसवण्ण॒गंधं दोफासं सदकारण मसद । 
खंधंतरिद॑ दव्वं परमाण त॑ वियाणेहि ॥ 
बा सिनिकॉय ७५, ८१, 


कुन्दकुन्दकी ये दोनों गाथाएँ त्रिलोकप्रज्ञप्ति के 
प्रथमाधिकारमें क्रमश: नं० ६५ और ६७ पर प्राय: 
ज्योंकी त्यों पाई जाती हैं, दोनों का सिफे चोथा चरण 
बदला हुआ हे--अथांत्‌ पहलीका चौथा चरण 
अविभागी होदि परमाण' ओर दूसरीका 
“तंपरमाणु भणंति बुधा' दिया हे, जिससे कोई 
अथभेद नहीं होता और जिस साधारण पाठभेद भी 
कह सकते हैं। 

ऐसी हालतमें यह नहीं कहा जासकता कि 
त्रिलोकप्रज्ञप्तिपर से कोई भी वाक्य कुन्दकुन्दके 
किसी अंथमें उद्धृत किया गया है। कुन्दकुन्द 
ओर यतिवृषभ की रचनामें ही बहुत बड़ा अन्तर 


जो एवं जाणित्ता कादि पर अप्पयं विसुद्ध प्पा । हे--कुन्दकुन्दकी रचनामें जो प्रोढ़ता, गम्भीरता 
अशणुवममपारदिसयं सोक्खं पावेदि सो जीवो ॥ ओर सूत्ररूपता आमतोरपर पाई जाती है वह यति- 


--त्रिलोक प्रज्ञप्ति ६-३६ 


अहमिको खडु सुड़ो दंसणणाणमश्झो सदारूवी 
ण॒वि अत्थि मज्क किंचिवि अणशंतपरमाणुमित्तं पि।। 


-- समयसार, ४३ 


वृषभकी रचनाओं में प्राय: देखनेको नहीं मिलती। 
त्रिलोकप्रक्षप्ति में तो दूसरे प्राचीन ग्रंथवाक्योंका 
कितना ही संग्रह जान पड़ता है। ओर इसलिये 
त्रिलोकप्रज्ञप्तिके किसी वाक्यको कुन्दकुन्दके ग्रंथमें 
देखकर यह अनुमान लगाना टीक नहीं हे कि 


वर्ष २ किरण १] 
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कुन्दकुन्द यतिवृषभके बाद हुए हैं । 

कुन्दकुन्दको यतिवृषभके बादका विद्वान 
बतलानेवाला यदि कोई भी प्रमाण है तो बह 
मुख्यतया इन्द्रनन्दि-अतावतारका उक्त उल्लेख 
है । विदुध श्रीधरका कथन उसको पुष्ट ज़रूर करता 
हे परन्तु वह स्वयं अन्य प्रकारसे बहुत कुछ आपत्तिके 
योग्य हे। उसमें प्रथमतो कपायप्राभृतको ज्ञानप्रवाद 
पूवकी त्रयोदशम बस्तुके अन्तगंत किया है, जबकि 
स्वयं श्री गुणघराचायने “ पुव्वस्मि पंचमस्मि दु 
दसमे वत्थम्मि पाहुडे तदिये” इस सूत्रगाथा- 
वाक्यके द्वारा उस दशमवस्तु का तृतीय प्राभत 
बतलाया है । दूसरे, यतिवृपभको गुणघरा- 
चायका साक्षात शिष्य बतला दिया है, जबकि 
गुणघर-सूत्रमाथाओंकी वृहद्रीका “जयघवला' 
नागहस्ति तकको गुणघर।चायका साक्तात शिष्य 
नहीं बतलाती ओर यतिब्ृपभ अपनी चूर्णिमें भी 
कहाँ अपनेको गुणधघराचायका साक्षात्‌ शिष्य 
सूचित नहीं करते; प्रत्युत इसके सूत्रगाथाओंपर 
होनेबाले पृ4बर्ती आचार्योके अथभेद अथवा 
मतभेदको प्रकट करते हैं, जिससे वे गुणधराचार्य से 
बहुत-कुछ बादके ग्रंथकार मात्यूम होते हैं; और 
तोसरे चूरिक टीकाकारका नाम 'समुद्धरण' और 
उस टीकाका नाम समुद्धरण-टोका घोषित किया 
है, जबकि 'जयधवल।' में पचासों जगह उक्त टीका- 
परस वाक्याको उदश्वृत करते हुए बीरसेन-जिनसेना- 
चायनि उसे उच्चारणाचायकी कृति, टीकाका नाम 
“उच्चारणावृत्ति' ओर उसके वाक्यरोंको उच्चारणा- 
सूत्र” के नामसे उल्लेखित किया है । ऐसी मोटी 
मोटी भूलोंके कारण बिबुध श्रीधरकी इस बात पर 
भी सहसा विश्वास नहीं होता कि 'परिकर्म' नाम 


श्रीकुन्दकुन्द और यतिवृषभमें पूववर्ता कौन ? री 





की टीका कुन्दकुन्दकी कृति न होकर उनके शिष्य 
कुन्दकी ति-द्वारा लिखी गई है--कुन्दकों तिका नाम 
कुन्दकुन्दके शिष्य रूपमें अन्यत्र कहींसे भी 
उपलब्ध नहीं होता । जान पड़ता है विद्ुध श्रीधरने 
योंही इधर-उघरसे सुन-सुनाकर कुछ बातें लिखदी 
हैं-उस किसी अच्छे प्रामाणिक पुरुषस ठीक 
परिचय प्राप्त नहीं हुआ। ओर इसलिये उसके 
उल्लेखपर कोई विशेष ज़ोर नहीं दिया जासकता 
ओर न उस प्रमाणकोटिमें ही रक्खा जासकता हे । 


अब देखना हे, इन्द्रनन्दीके श्रतावतारका वह 
उल्लेख कहाँ तक टीक हे जो प्रचलित मान्यताका 
मुख्य आधार बना हुआ हे। कुछ अर्स पहले में 
सममभता था कि वह टीक ही होगा; परन्तु उसकी 
विशेष जाँचके लिये मरा प्रयत्न बरावर जारी रहा 
है। हालमें विशेष साहित्यके अध्ययन-द्भाया मुझे 
यह निश्चित होगया हे कि इन्द्रनन्दीन अपने पद्म 
नं० १६० में “द्विविधसिद्धान्त' के उल्लेख-द्वारा 
यदि कपायप्राभूतको उसकी टीफाओं-सहित कुन्द- 
कुन्दतक पहुँचाया है तो वह जरूर ही ग़लत है 
आर किसी ग़लत सूचना अथवा ग़लत-फ्रहमीका 
परिणाम हे । निःसंदेह, श्रीकुन्दकन्दाचार्य यतिवृ- 


पभसे पहले हुए हैं। नीचे इन्हीं सब बातोंको 
स्पष्ट किया जाता हे :-- 


(१) इन्द्रनन्दीने यह तो लिखा है कि गुणधर 
ओर धरसेनाचार्योकी गुरुपरम्परा का पृत्रॉउपरक्रम 
उसे माल्म नहीं हे; क्योंकि उनके बंश का कथन 
करने वाले शास्त्रों तथा मुनजनोंका उस समय 
अभाव हे।; परन्तु दोनों सिद्धान्तग्रेन्थींके अवतार- 
का जो कथन दिया है वह भी उन ग्रन्थों तथा 


+ गुणधर-धरसेनान्वयगु्वों: पूवापरक्तमो<स्मामि्न शायते तदन्‍्वमकथकागम-मुनिजनाभावात्‌ ॥१४०॥ 


दे अनेकान्त 





उनकी टीकाओंको स्वय देखकर लिखा गया माद्धम 
नहां दोता--ओऔर तो क्‍या, पिछली “घचला' ओर 
'जयथबला” नामकी टीकार्ओ तकका इन्द्रननग्दी के 
सामने मीजूद होना नहीं पायाजाता। इसीसे उन्हों- 
ने अपन “श्रुतावतार ? में “घबला” को * पट्खण्डा- 
गम ” के छुठ्ठों खण्डां की टीका बतला दिया है #, 
जबकि वह प्रथम चार खण्डोंकी ६ी टीका है ! 
दूसरे, आयमंक्षु ओर नागइस्तो नामके आचार्यों को 
गुणधराचायका साज्ञात॒ शिष्य घपषित कर दिया 
ओर लिखदिया हे कि गुणधराचार्यन 'कसाय- 
पाहुड, की सूत्रगाधाओं की रचकर उन्हें स्वयंही उनकी 
व्याख्या करके आयमंक्तु ओर नागहस्ती का पढ़ाया 
था +; जबकि जयघधवला में स्पष्ट लिखा हैँ कि 
' गुणधराचायको उक्त सूत्रगाथाएं आचायपरम्परा- 
से चली आती हुई आयमंत्त ओर नागहस्तीको 
प्राप्त हुई थीं--गुणवघर।चायसे उन्हें उनका सीधा 
(५7०८) आदान-प्रदान नहीं हुआ था। यथा:- 


“४ पृणो ताओ स॒त्तगाहाओ आईरिय- 
परंपराएं आगच्छमाणाओ अज्जमंखु- 
णागहत्थीण पत्ताओ '' । 
-“आराप्रति, पत्र नं० १० 
यदि आयमंतक्षु ओर नागहस्ती को गुणधराचाय 
के साक्षात्‌ शिष्य ही मान लिया जाय ओर साथ ही 


यह भी स्वीकार कर लिया जाय कि यतिवृषभाचाये 
ने उन दोनों के पाससे उक्त गाथासूत्रोंको पढ़ा था, 


3£इति षण्णां खण्डानां ग्रन्थसहस्त्रेदिं-सप्तत्या || १८१॥ 
प्राकृत-संस्कृतमिश्रां टीका विलिख्य घवला-ख्याम॥ १८२॥ 


+ एवं गाथासत्रारिण पंचदशमहाधिकाराणि | 
प्रविरच्य व्याचख्यों स नागहस्त्यायमंक्तुभ्याम्‌ || १४४ ॥| 


[कार्तिक, वीर-निर्बाणु सं० २४६५ 





जसा कि इन्द्रनन्दीने “पाश्व तयोद्ययोरप्यधीत्य 
सत्राणि तानि यतिवृषभः” इस वाक्यके द्वारा 
सूचित किया है, तो यतिवृपभका समय पटखण्डा- 
गसकी रचनासे पूबका नहीं तो समकालीन ज़रूर 
पानना पड़ेगा; क्योंकि पटखण्डागमके वेदनाखण्ड- 
में आयमंत्त ओर नागहस्तीके मतभेदों तकका 
उल्लेख है ६। चंकि यतिवृषभ्का अस्तित्वकाल, 
जसाकि आगे स्पष्ट किया जायगा, शक संचत्‌ ३८० 
(बि० सं० ५१५) के बादका पाया जाता हे ओर 
कुन्दकुन्दका समय इससे बहुत पहलेका उपलब्ध 
होता है। ऐसी हालतमें कुन्दकुन्द के द्वारा पट्खण्डा- 
गमके किसीभी खण्डपर टीकाका लिखा जाना 
नहीं बनता। 'ओऔर जब टीका ही नहीं बनतो तो 
उसके रचनाक्रमके आधार पर हुन्दकुन्दको यति- 
वृपभस बादका बिद्ठान क़रार देना बिल्कुल ही 
निरथंक और निमूल है । 

(२) यतिवृषभकी त्रिलोकप्रज्ञप्तिके अनेक पत्यों 
में “लोकविभाग” नामके ग्रंथका स्पष्ट उल्लेख 
पाया जाता है। यथा:-- 


जलसिहरे विक्‍्खंभो जलगिहिणो 
जायणा दससहस्सा । 

एवं संगाइईणिए लोयबिभाए विशि- 
हिट्ट॑ | अ० ४ 

लोयबिणच्छयगंथे लोयविभागम्मि 
सव्वसिद्धाणं । 

ओगाहणपरिमाणं भाणिदं॑ किंचूण 
चरिमदेहसमी ।। अ० £& 

. ६ “कम्मद्विदिश्नणियोगद्वारेहि भसणमाणो वे उबदे- 
सा होंति जहण्णुकस्सट्रिदीणं पमाणपरूवणा 
कम्मट्विदिपरूवणेत्ति णागहत्यिखलमासमणा भणांति, 
अज्जमंखुखमासमणा पुण कम्मट्रिदिसंचिद्संतकम्म- 
परूवणा कमद्रिदिपरूवणशेक्ति भणंति।” 

-धवल सिद्धान्त, आराम्प्रति, पत्र नं० ११०९ 


बष २ किरण १] 


है ७०. &# >>_-++-- 


यह “लोकविभाग” अंथ उस प्राकृत लोक 
विभाग ग्रंथसे भिन्न मालूम नहीं होता जिसे प्राचीन 
समय में स्नन्दी आचार्य ने लिखा था,जो कांची 
के राजा सिंहवर्मा के राज्यके २२ वें वर्ष --उस 
समय जबकि उत्तराषाढ़ नक्षत्रमें शनिश्चर, वृषराशि- 
में वृहस्पति, उत्तराफाल्गुनी नक्षत्रमें चन्द्रमा था, 
शुल्कप्ष था--शक संबत्‌ ३८० में लिखकर 
पाणराष्टर के पाटलिक ग्राम में पूरा किया गया था 
ओर जिसका उल्लेख सिंहसूरि के उस संस्कृत 
“लोकविभाग ” के निम्न पत्मों में पाया जाता हे, 
जो कि प्राय: सबनन्दी के लोकविभागको सामने 
रखकर ही भाषा के परिवतनादिद्वारा ( “भाषाया: 
परिवतनेन” ) रचागया है;-- 


वश्वे स्थिते रजिसुते वृषभे च जीवे, 
राजोत्तरेषु सितपत्षमुपेत्य चन्द्रे । 
ग्रामे च पाटलिकनामनि पाणराष्ट, 


शास्त्र पुरा लिखितवानूमुनि सवेनन्दी।॥।३॥ 


संवत्सरे तु द्वाविशे कांचीशसिहवर्मणः | 
अशीत्यग्रे शकाब्दानां सिद्धमेतच्छतत्रये।।४॥ 


त्रिलोकप्रज्नप्ति की उक्त दोनों गाथाओंमें जिन 
विशेषवणनोंका उल्लेख 'लोकविभाग” आदि प्रंथोंके 
आधारपर किया गया है वे सब संस्कृत लोक- 
विभाग में भी पाये जाते हें%, जोकि विक्रमकी 
११बों शताब्दीके बादका बना हुआ हे; क्योंकि उसमें 
त्रिलोकसारसे भी कुछ गाथाएँ, त्रिलोकसारका नाम 
साथमें देते हुए भी, 'उक्तंच” रूपसे उद्धृत की गई 


# दशवषसहस्त्राणि मूलेडअपि पुथुमतः ?| प्रक० २ 


श्रीकुन्दकुन्द और यतिबृषभमें पूवंब्ती कौन ? ६ 


हैं । ओर इसलिये यह बात और भी स्पष्ट होजाती है 
कि संस्कृतका उपलब्ध लोकबिभाग थक्त प्राकृत 
लोकविभागको सामने रखकर ही लिखा गया हे । 
इस सम्बन्धमें एक बात और भी प्रकट करदेने- 
की है और वह यह कि संस्कृत लोकविभागमें उक्त 
दोनों पद्मयों के बाद एक पद्म निम्न प्रकार दिया हे--- 


पंचादशशतान्याहुः पट्त्रिंशदथिकानि वें। 
शास्त्रस्य संग्रहरत्वेद छंदसानुप्रभेन च ॥५॥ 


इसमें ग्रंथकी संख्या १५३६ श्लोक-परिमाण 
बतलाई है, जबकि उपलब्ध संस्कृत लोकविभागमें 
वह २०३० के करीब जान पड़ती है | मालूम होता 
है यह १५३६ की श्लोकसंख्या उसी पुराने प्राकृत 
लोकविभाग की हैं--यहाँ उसके संख्यासूचक पद्म- 
का भी अनुवाद करके रखदिया हे । इस संस्कृत- 
ग्रंथमें जो ५०० श्लोक जितना पाठ अधिक है वह 
प्राय: उन “उक्तंच' पद्मोंका परिमाण हे जो इस 
प्रंथमें दूसरे ग्रंथोंसे उद्धृत करके रक्खे गये हैं-- 
१०० से अधिक गाथाएँ तो त्रिलोकप्र्ञप्तिकी ही हें, 
२०० के करीब श्लोक आदिपुराणस उठाकर रक़््खे 
गये हैं ओर शेष ऊपरके पद्म त्रिलोकसार तथा 
जम्बूद्वीप प्रज्ञप्ति आदि प्रंथोंसे लिये गये है । इस 
तरह इस ग्रंथमें भाषाके परिवतन ओर दूसरे प्रंथों 
से कुछ पद्योंके “उक्तंच' रूपसे उद्धरणके सिवाय 
सिंहसूरिकी प्राय: ओर कुछ भी कृति मालूम नहीं 
होती । ओर इसलिये इस सारी परिस्थितिपर से यह 
कहनेमें कोई संकोच नहीं होता कि त्रिलोकमप्रज्नप्ति में 
जिसलोकविभागका उल्लेख है वह्‌वही सबनन्‍दीका 
प्राकृत लोकविभाग है, जिसका उल्लेख ही नहीं किंतु 


“अंत्यकायप्रमाणात्त किंचित्संकुचितात्मका:” || प्रक० ११ 





अनुवादितरूप संस्कृत लोकविभागमें पाया जाता है। 
चंकि उस लोकविभागका रचनाकाल शकसं० ३८० 
है,अतः त्रिलोकप्रश्षप्रिके रचियता यतिव्ृषभ शकसं० 
३८० के बाद हुए हैं, इसमें ज़राभी संदेह नहीं है । 
अब देखना यह है कि कितने बाद हुए हैं ? 


(३) त्रिलोकप्रज्ञप्ति में अनेक कालगणनाओं के 
आधारपर, चतुर्मुंखनामक कल्किकी मृत्यु वीरनिबाण 
स्ष॒ कहज़ार वष बाद बतलाई है, उसका राज्य- 
काल ४२ वर्ष दिया है, उसके अत्याचार तथा मारे 
जानेकी घटनाओंका उल्लेख किया है ओर मृत्युपर 
उसके पुत्र अजितंजयका दो वर्षतक धर्मेराज्य होना 
लिखा है। साथही, बादको घर्मकी क्रमश: हानि 


बतलाकर ओर किसी राजाका उल्लेख नहीं किया है+:। 


इस घटनाचक्र परसे यह साफ़ मालूम होता है 
कि त्रिलोकप्रज्ञप्तिकी रचना कल्किराजाकी मृत्युसे 
१०-१२ व्षसे अधिक बादकी नहीं है। यदि अधिक 
बादकी होती तो ग्रंथपद्धतिको देखते हुए यह संभव 
नहीं था कि उसमें किसी दूसरे प्रधान राज्य अथवा 
राजाका उल्लेख न किया जाता । अस्तु; वीरनिवाण 


पि ७ ७>क सकल किले «हे ३८४“ जे ०४ ७ रूकोक 


+इस प्रकरणकीकुछ गाथाएं इसप्रकार है, जोकि 
पालकादि राजाश्रोंके राज्यकाल ९५८ का उल्लेख करने 
के बाद दीगई है:-- 
तत्तो ककी जांदों इंदसुदो तस्स चउमुहो णामो | 
सत्तरिवरिसा आऊ विगुशणिय-इगिवीसरजत्तो ॥९९॥ 
आचारांगधरादो पणहत्तरिजुत्तदुसयवासेसं । 
बोलीणेसं बद्धो पट्टो ककीसशरवइणो ॥ १००॥ 
ककिसुदो अजिदंजय णामो रक्‍्खंति णमदि तच्चरणे । 
त॑ रकक्‍्खदि असुरदेझो धम्मे रज्ज करेज्जंति ||१०४॥ 
तत्तों दोवे वासो सम्मं धम्मो पयट्रुदि जणारं | 
कमसी दिवसे दिवसे कालमहण्पेश हाएदे ॥१०४॥ 


५७० ञ्र्प्र नेक न्त 


.._कालिक, बीर-निर्वाण सं० २४६५ 


शकराजा अथवा शकसंवतसे ६०५ वर्ष ५ महीने 
पहले हुआ है, जिसका उल्लेख त्रिलोकप्रन्नप्ति में भी 
पाया जाता है * | एकहजार व में से इस संख्या- 
को घटानेपर ३६४ वर्ष ७ महीने अवशिष्ट रहते हैं। 
यही (शकसंबत ३६५) कल्किकी मृत्युका समय है। 
अर इसलिये त्रिलोकप्रज्ञप्ति का रचनाकाल शक सं० 
४०५ के करीबका जान पड़ता है, जबकि लोकविभाग 
को बनेहुए २४ बषे के करीब होचुके थे, और यह 
असा लोकविभागकी प्रसिद्धि तथा यतिवृषभ तक 
उसके पहुँचनेके लिये पर्याप्त है। 


(५9) कुग इन्सक्रिप्शन्स ( ९. (?. ।. ) में 
मक राका एक ताम्रपत्र प्रकट हुआ हे, जो कुन्दकुन्द के 
बंशर्म होनेवाले कुछ आचार्योके उल्लेखको लिये हुए 
है और जिसमें उसके लिखेजानेका समय भी शक- 
संवत ३८८ दिया है। उसका प्रकृत अंश इस 
प्र कार हे:-- 


+ ८शिव्वाणे वीरजिणे छुव्वाससदेसु पंचवरसेसु । 
परणमासेसु गदेस संजादो समणिओओो अहवा ॥” 
--त्रिलोकप्रशप्ति 


“परणुछुस्सय बस्सं पशमासजुदं गमिय वीरणिव्व॒ुइदो । 
सगराजो तो कक्की चदुणवतियमहियसगमासं ॥? 
--त्रिलोकसार 


वीरनिवौण और शकसंवत्‌ की विशेष जानकारीके 
लिये, लेखककी “भगवान मद्दावीर ओर उनका समय! 
नामकी पुस्तक देखनी चाहिये। 


वष २ किरण १] 


48 कक श्रीमान्‌ कों गणि-महाधिराज 
अविनीतनामधेयदत्तस्य देसिगणं कोण्ड- 


कुन्दान्वय-गुणचन्द्रभटार-शिष्यस्य अभ[य | 


णंदिभटार तस्य शिष्यस्य शीलभद्रभटार- 
. शिष्यस्य जनाणंदिभटारशिष्यस्य गुणा दि- 
भटार-शिष्यस्य वन्दरान्दिमटारगों अष्ट- 
अशीति-उत्तरस्य त्रयो-शतस्य सम्बत्सरस्य 
माघमास. ..... रे 


इस ताम्रपत्रसे स्पष्ट हे कि शकसंबत ३८८ में 
जिन आचाये बन्दनन्दीको जिनालयके लिये एक 
- गाँव दान किया गया है वे गुणननन्‍्दीके शिष्य थे, 
गुणनंदी जनानंदीके, जनानंदी शीलभद्रके, शीलभद्र 
अभयनंदीके ओर अभयनंदी गुणचन्द्राचायके 
शिष्य थे । इस तरह गुणचन्द्राचाय वन्दनंदीस पाँच 
पीढ़ी पहले हुए हैं ओर वे कोण्कन्दके बंशज़ थे-- 
उनके कोई साकज्षात्‌ शिष्य नहीं थे । 


अब यदि मोटे रूपसे गुणचंद्रादि छह आचार्यों 
का समय ९१५० बषे ही कल्पना किया जाय, जो उस 
समयकी आयुकायादिककी स्थितिको देखते हुए 
अधिक नहीं कहा जासकता, तो कुंदकृंदके बंशमें 
होनेवाले गुणचंद्रका समय शक संबत्‌ २३८ (बि० 
सं० ३७३) के लगभग ठहरता हे। ओर चंकि गुण- 
चंद्राचाय कुंदकंदके साज्ञात शिव्य या प्रशिष्य नहीं 
थे बल्कि कुन्दकुन्द के अन्वय (वंश) में हुए हैं 
ओर अन्वयके प्रतिष्ठित होने के लिये कम से कम 
५० वर्षका समय मानलेना कोई बड़ी बात नहीं 


* बह गाथा इस प्रकार है;--- 
“चउदहमभेदा भणिदा तेरिब्छा सुरगणा चउब्भेदा | 


श्रोकुन्दकुन्द और यत्तिवृषभमें पूर्ववर्ती कौन ? ११ 


हे सडक -ननिनतन>+-. *। रैरिर->प--ा8 4०५33 - “फल नन+-नक हिल... 


है। ऐसी हालत में कन्दकन्दका पिछला समय 
उक्त ताम्रपत्रसे २०० वर्ष पूवका तो सहज ही में हो 
जाता है । ओर इसलिये कहना होगा कि कन्दकन्दा- 
चार्य यतिवृषभ से २०० यष से भो अधिक पहले 
हुए हैं । 

मकराके इस ताम्रपत्रसे यह बात भी स्पष्ट 
होजाती है कि कुन्दकुन्दके नियमसारकी एक 
गाथा में * जो 'लोयविभागेस' पद पड़ा हुआ हे 
उसका अभिप्राय सब नन्‍्दी के उक्त लोकवि भाग प्रंथ- 
से नहीं है ओर न हो सकता है; बल्कि बहुवचनान्त 
पद होनेसे वह “लोकविभाग” नामके किसी एक 
ग्रंथविशेष का भी बाचक नहीं है । वह तो लोकवि भा- 
गविषयक कथनवाले अनेक ग्रंथों अथवा प्रकरणों- 
के संकेतको लिये हुए जान पड़ता हे ओर उसमें 
खुद कुन्दकुन्द के 'लोयपाहुड”-“संठाणपाहुड' जेस 
ग्रंथ तथा दूसरे लोकानुयोग अथवा लोकालोकके 
विभागको लिये हुए करणानुयोग-सम्बंधी अंथ 
भी शामिल किये जा सकते हैं। बहुबचनान्त पद- 
के साथ होनेसे वह उल्लेख तो सवोधेसिद्धिके 
“इतरो विशेषो लोकानुयोगतो वेद्तविष्य; (३-२) 
इस उल्लेखस भी अधिक स्पष्ट हे, जिसमें विशेष 
कथन के लिये “लोकानुयोग” को देखने की प्रेरणा 
की गई है, जोकि किसी ग्रंथ-विशेषका नाम नहीं 
किन्तु लोकविषयक ग्रंथसमूहका बाचक हे । 
ओर इसलिये 'लोयविभागेसु' इस पदका जो अर्थ 
कई शताब्दियों पीछे के टीकाकार पद्मप्र भने “लोक- 
विभागाभिधानपरमागमे” ऐसा एक बचनान्त 


किया है वह टीक नहीं है। उपलब्ध लोकविभाग- 


एदेसिं वित्थारं लोयविभागेसु णादव्बं! ॥ १७॥ 


श्र अनेकान्त [क/तिक, वीर-निवाए सं० २४६५ 


में, जोकि सबनन्दी के प्राकृत 'लोकविभाग” का 
ही प्राय: अनुवादितरूप है, तियचोंके उन चौदह 
भेदों के विस्तार-कथनका कोई पता भी नहीं है, 
जिसका उल्लेख नियमसार की उक्त गाथा में किया 
गया है। ओर इससे उक्त कथन अथवा स्पष्टीकरण 
ओर भी ज्यादा पुष्ट हो जाता है । 

(५) कुन्दकुन्द-कृत 'बोधपाहुड' के अन्त में एक 
गाथा (६१) निम्न प्रकार से पाई जाती है :-- 


सदवियारों हुओ भासासुत्तेसु ज॑ जिणे कहिय॑ । 
सो तह कहिय॑ णायं सीसेश य भदृबाहुस्स ॥ 


इसमें बतलाया हे कि “जिनेन्द्रन---भगवान 
महावीरने--अथ रूपसे जो कथन किया है वह 
भाषासूत्रों में शब्दविकार को प्राप्त हुआ हे--अनेक 
प्रकार के शब्दों में गंथा गया ह-भद्रबाहु के मुझ 
शिष्यने उन भाषासूत्रों परसे उसको उसी रूपमें 
जाना है ओर (जानकर इस ग्रंथ मे) कथन किया है । 

इससे बोधपाहड के कता कुन्दकुन्दाचाय भद्र- 
बाहु के शिष्य मालूम होते हैं | ओर ये भद्रबाहु- 
श्रुतकेवली से भिन्‍न द्वितीय भद्रबाहु जानपड़ते हैं, 
जिन्हें प्राचीन मंथकारों ने आचाराॉग” नामक प्रथम 
अंगके धारियों में ततीय विद्वान्‌ सूचित किया है 
ओर जिनका समय जेनकालगणनाओं # के अनु 
सार बीर निवाण संवत्‌ ६१२ अथात्‌ विक्रम संवत्‌ 
१४२ से पहले भले ही हो परन्तु पीछे का माल्म 
नहीं होता। ओर इसलिये कुन्दकुन्दका समय 
विक्रम की दूसरी ओर तीसरी शताब्दी तो हो 
सकता है परन्तु तीसरी शताब्दीसे बादका वह 
किसी तरह भी नहीं बनता । 


यहापर इतना ओर भी प्रकट करदेना उचित 
मालम होता है कि “बोधपाहुड'” की उक्त गाथाके 
अनन्तर निम्न गाथा नं० (६२) और दी हे, जिसमें 
श्रुतकेबली भद्गबाहु का जयघोष किया गया है:-- 





बारसअंगवियाण चोदसपुव्वगतरिपुल वत्थरणं | 
सुयणाणिभदबाहू गमयगुरूमसयव शो जयऊ ॥। 

इस परसे यह कहा जासकता हे कि पहली 
गाथा (नं० ६१) में जिन भद्रबाह का उल्लेख है 
वे द्वितोय भद्रबाहु न होकर भद्रबाह-श्रतकेवली ही 
हैं ओर कुन्दकुन्दने अपनेको उनका जो शिष्य 
बतलाया हु वह परम्परा शिष्यके रूप में उल्लेख है। 
परन्तु ऐसा नहीं है । पहली गाथा में वर्शित भद्र- 
बाहु श्रतकेवली मालम नहीं होते; क्‍योंकि श्रत- 
केवली भद्रबाहुके समयमें जिन कथित श्रतमें ऐसा 
कोई खास विकार उपस्थित नहीं हुआ था, जिसे 
उक्त गाथा में “सदवियारों हओ भासास॒त्तस 
ज॑ जिणे कहियं” इन शब्दों द्वारा सूचित किया 
गया है--वह अविच्छिन्न चला आया था । परन्तु 
दूसरे भद्रबाहु के समयमें वह स्थिति नहीं रही थी- 
कितना ही श्रतज्ञान लुध हो चुका था ओर जो अब- 
शिष्ट था वह अनेक भाषासूत्रों में परिवर्तित होगया 
था । इससे ६१ वीं गाथाके भद्रबाह भद्रबाह॒द्वितीय 
ही जान पड़ते हैं। ६२ वीं गाथा में उसी नाम से 
प्रसिद्ध होने वाले प्रथम भद्बबाहुका अन्त्यमंगलके 
तोर पर जयघोष किया गया है और उन्हें साफ तोर 


से 'गमकगुरु! लिखा हे | इस तरह दोनों गाथाओं- 


में दो अलग अलग भद्रबाहुओं का उल्लेख होना 
अधिक युक्तियुक्त ओर बुद्धिगम्य जान पड़ता 
है । अस्तु । 

ऊपरके इस समग्र अनुसंधान एवं स्पष्टी- 
करणसे, में समभता हूँ, विद्वानोंको इस विषयमें 
कोई सन्देह नहीं रहेगा कि श्री कुन्दकुन्दाचाय यति 
वृषभसे पूवब॑वर्ता ही नहीं, किन्तु कई शताब्दी 
पहलेके विद्वान हैं। जिन्हें कुछ आपत्ति हो वे 
सप्रमाण लिखनेकी कृपा कर, जिससे यह विषय 
ओर भी अधिक स्पष्ट हो जाय । 
वीरसेवामन्दिर, सरसावा, ता० ३-८-१९३८ 











के. जैनकालगशनाओंका विशेष जाननेके लिये | देखो, “स्वामी समन्तभद्रर (इतिद्वास) का 'समय-निणय! 
प्रकरण तथा 'भगवान्‌ महावीर आर उनका समय” नामक पुस्तक पृष्ठ ३१. से। 
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आत्मा का बोध 


( ले०---श्री यशपाल बी ० ए०, एल० एल० बी० 


दूध उलप॒रके यशस्वरी राजा सिद्धा्थकी मरत्युके 
"३ कई वष बादकी बात हे। युवराज बद्धंमान 
गृहस्थ-आश्रम पारकर राज-पाटको छोड़ बनमें 
चलेगये थे ओर कुण्डलपुरके सिंहासनपर उनका 
ज्येप्ठ॒ ब्राता नंदिवद्धन आसीन होगया था। युवराज 
के नगर छोड़देनेपर अभी चारोंओर अशान्ति 
फेली हुई थी । द 


उन्हीं दिनों कनखल तापसाभ्रममें बड़ा आतंक 
छागया । वर्षांसे निवास करनेवाले तपस्वी आश्रम 
छोड-छोड़कर अन्यत्र बसने जाने लगे। भला 
कौन उस आश्रमके समीप रहनेवाले विषधरकी 
मात्र एक दृष्टि से भस्म होजाना चाहता ? तपस्वी 


सामान उठाकर चलते जाते थे ओर चर्चा करते 
जाते थे। द 


कोई कहता--भैया, जंगलोंमें रहते-रहते ही 
मेरी उमर बीती है; लेकिन ऐसा अजगर मेंने 





कभो नहीं देखा । 


दूसरा कहता-- हाय, साँप है कि आफ़त है। 
जिसकी ओर वह एकबार दृष्टि डालदेता है वह 
वहीं भस्म होजाता है | क्या मज़ाल कि एक साँस 
भी तो लेले । 


तीसरा कहता--सच कहता हूं, मेरी आँखों 
देखी बात है | वहाँ (उँगली से संकेत करके) वह 
तपस्वी बैठता था न ? बिचारा छिनभरमें भस्म 
होगया । उस भुजज्ञीके आगे किसीकी नहीं 
बसियाती | 


ओर पगडण्डीके सहारे विलाप करती हुई स्त्री 
सृत-प्राय होचली थी । उसका चार-पाँच बरसका 
अबोध बालक उसकी छातीपर चढ़ा उसके रूखे 
स्‍्तनका पान कर रहा था ओर दूध न पीकर 
अनायासही चीख मारकर रो उठता था। जी 
बेसुध-सी पड़ी थी । रो रही हे, ब्रिलख रही है, 


१४ अनेकान्त 





इसका भी उसे ध्यान नहीं था। अचेतनावस्थामें 


ही वह देखरही थी कि केसे वह ज़रा-सी देरमें 
सधंवा से विधवा बनगई। उसी अजगरने तो 
उसके पतिको राख कर दिया। बेचारे वे लोग 
आश्रम से दूर अपनो छोटी-सी कुटियामें आनन्द 
का जीवन व्यतीत कर रहे थे; लेकिन अभागेसे 
वह सुख न देखा गया। 


असल बात यह थी कि उस तापसाशभ्रमके पास 
एक सप इनदिनों आ बसा था। उसका विष इतना 
तीत्र था कि जिसकी ओर वह एकबार देख भी देता, 
बही जलकर राख होजाता । आश्रमके कई तपस्वी 
उसके शिकार बन गए। जो बचे उन्होंने डचित 
समभा कि आश्रम छोड़दे ओर किसी दूसरे 
स्थानपर जा बसे । वे आश्रम छोड़-छोड़कर जाने 
लगे और डस रास्तेसे पथिकोंने भी आना-जाना 
छोड़ दिया। थोड़े दिनोंमें ही वहॉपर भयंकरता 


व्यापने लगी । क्‍ 
| >< >< >< 


संध्या होने को थी। वद्धमान बनमें चकर 
लगाते लगाते उसी मार्गगपर आगए जिसपर कुछ 
आगे चलकर चंडकोसिया (सपका नाम था) की 
बिवर थी । लोगोंने उन्हें उस सांपका विस्तृत 
हाल सुनाया ओर आम्रह किया कि वह उस 
मार्गपर आगे न बढ़; लेकिन वद्धमानने एक न 
सुनी। वह उसी मार्गपर चलते गए, चलते गए। 
उन्होंने उस सपको बोध देनेका विचार करलिया 
था। इसीसे वह अपने विचारपर दृढ़ रहे, विचलित 
न हुए। 


. साँपकी बिवर आगई ओर बद्धंमान उसीके 
ऊपर ध्यानावस्थ होंगए | ््ि 


[कार्तिक्‌, बीर-निर्वाण सं० २४६५ 
जािय”-ाजा-ाय-य5+--+ 


लोग डरके मारे दूर हट ग़ए ।किंसोकों साहस 
न हुआ कि वहाँ पर ठहरकर अपने इष्ट-देवकी उस 
विष-धरसे रक्षा करता; लेकिन वर्दधमान तनिक 'भी 
भयभीत न हुए और शान्ति-पूबक ध्यानमें लगे 
ही रहे । 


कुछ देरके बाद सर्प अपने बिलसे /निकला, 
आर अपनी बिवर पर एक आदमीको: बैठा. देख- 
कर क्रोधसे लाल हो उठा । उसने कई बार अपनी 
जीभ मुँहसे भीतर-बाहर की . ओर विषभरी 
आँखोंसे उस मूर्ति-बत्‌ बैठे व्यक्ति की ओर देखा; 
लेकिन उस असाधारण मानवका कुछ भी न 
बिगड़ा । 


सपने देखा उसकी वह दृष्टि जिसके आगे 
कभी कोई भस्म होनेसे नहीं बचा, उस आदमीपर 
अपना प्रभाव डालनेमें असमथथ प्रमाणित हुई हे तो 
उसका क्रोध ओर बढ़गया | आँखोंसे चिनगारियाँ 
बरसने लगीं और उसने कई बार अपना फन 
धरतीमें मारा, जैसे उसके भीतर भरा गुस्सा उससे 
सहा नहीं जारहा है। 


बह आगे बढ़ा और ज़ोरसे उसने वद्ध मानके 
पैर पर अपना मुँह मार दिया। क्षणभर रुका, 
मानो देखना चाहता था कि उसका शिकारं अंब 
भस्म हुआ, अब भस्म हुआ। लेकिन वद्ध मान 
ज्यों के त्यों ध्यानमें लगे रहे जेसे सपंकी शक्ति 
ओर कोपका उन्हें लेशमात्र भी बोध नहीं हे । 


सर्प अपनी असमथतापर खीमक उठा | उसने 
मुंकलाकर कई बार वद्धमानके पेर पर मुँह मारे; , 
लेकिन ज़रा-सा रुधिर निकालनेके अतिरिक्त वह 
उन्हें कोई कष्ट न पहुंचा सका । हे 


. बे २ किरण १] 


इतने में वद्धंमान की समाधि टूटी। उन्होंने 
देखा सामने एक सप कोध्से लाल अपनी 
विवशता पर खीजता हुआ खड़ा हे । 


उन्होंने उसे संकेत कर कहा---क्रोधित क्‍यों 
होते हो, झो सपदेव ? आओ, लो काट लो न ! 


चंडकोसिया चुप ! वह क्या कहे ? क्‍या 
यह उसकी पराजय नहीं है? उसने एक निरपराधी 
व्यक्ति को कष्ट पहुँचाने का प्रयत्न किया ओर वही 
व्यक्ति शान्तिपूबक उसके साथ भाई-चारे का 
व्यवहार कर रहा है ' ज़्रा भी रोष उसे नहीं है । 


बद्धमानने फिर कहा---ओ, नागराज ! किस 
द्विविधा में हो ? लो, में तुम्हारे सामने हूँ। बचने 
का प्रयत्न भी नहीं कर रहा हैं। जहाँ चाहो काट 
सकत॑ हो। 


चंडकांसिया धरती फटजाय तो उसमें समा 
जाय | वह आज कितना क्ुद्र है!" उसकी शक्ति 
उस बली, वञ्ऋषभ नाराच संहननके धारकके 
सामने कितनी सीमित हे ? 


वद्धंमान ने कुछ ठहर कर कहा--मभेया तुम 
क्या सोच रहे हो ? में तैयार हूँ । तुम मुँह मार सकते 
ही। । एक नहीं, जितने चाहो । 


चंडकोसिया ने लज्जा से शिर भुका लिया। 
बोला, “भगवन, मुझे क्षमा करो। में अपराधी 
है 22 

वद्ध्मानने बीचमें ही रोककर कहा, “हैं--हें, 
ऐसा न कहो, नागदेव ! तुम शक्तिमान हो ! तुमन 
अगणित व्यक्तियोंकी अपने तेज-बलसे भस्म 
करदिया हे ।” 


डया।! २० /आट: ४:३४ बज०--- 


आत्मा का बोध 


जकी---++ कल क जन+-+--+ 
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चंडकोसिया अब क्या करे ? क्‍या मर जाए 
उसने कहा, “भगवान्‌ मुझे, दण्ड दीजिये। मैं 
क्षमा करने योग्य नहीं हूं 7” 


ओर वह वद्धंमानके चरनोंमें सिर डालकर 
रोने लगा । 


वद्धमानने उसे उठाया। बोले, “बन्धु, यह्‌ 
दीनता कैसी ? उठो सीखो कि भविष्यमें कभी 
किसीको कष्ट न दोगे ! ” 


चंडकोसिया ज्यों का त्यों पड़ा रहा । 


वद्धमानने कहा, “उठो, उठो, अपने आत्म- 
स्वरूपको पहचानो, मनमें दया रक्खो ओर मनसे 
वचनसे तथा कमंसे जहाँतक होसके कभी किसी 
को दुख मत पहुंचाओ” । 


चंडकोसिया को जातिस्मरण हो आया उससे 
वद्धमानकी बाणीसे तृप्त - होकर . कहा, 
“भगवन 

ओर सिर भुका-भुकाकंर उसने अनेकों बार 
वद्धमानके सदपदेशके प्रति कृतज्ञता प्रगट की 
जैसे प्रदशित करना चाहता हो कि हे भगवान, 
तुमने मुझे आत्माका बोध कराया । मैं तो मूख था, 
निरा अज्ञानी ! 

द्वेमानने अशीवांद दिया और वह अपनी 
विदरमें चला गया। . 

उसदिनसे फिर कभी किसीने चंडकोसिया 
को हिंसक नहीं पाया । विवरसे निकलता था ओर 
मनुष्योंके साथ भाई-जैसा व्यवहार करता था । 

थोड़े ही दिनमें .उस जजड़े स्थानपर फिर 
तपस्त्री आ बसे ओर तपस्या करने लगे#। 





।बकन-5, 


_* इस कहानी की मूल कंथावर्ठु शवेताम्बर-अन्याश्ितत 


है; परन्तु उसे भी यहाँ कुछ परिवर्तित करके 
रक्‍्खा गया है। ः 
एणरम्पादक 


उपरम्मा 


री आक शक ब 


+७०२.#२>नमरिर टीन तन 


[लिखक---श्री भगवत्स्वरूप जेन “'भगवत्‌”] 


या दा-पुरुषोत्तम-रामकी---प्राणेश्वरी--सीता- 
का रावरणने हरण किया। इस कृत्यने संसार- 


की नज़रों में उसे कितना गिराया,यह आप अर 
तरह जानते हैं। लेकिन क्या आप यह भी जानते 
हैं कि वह कितना महान था ? उसकी जीवन-पुस्तक 


में केवल एकही प्रृष्ठ है ।' 'जो दूषित है । वरन 


सारी पुस्तक प्यारकी वस्तु है । ' इसे पढ़िये 
इसमें चित्रका दूसरा पहलू है।जो ““““*“***!? 


[१] 
अन्तःपुरमें-- 

५....--- और कुछ देर तक तो “विचित्र- 
माला' स्वामिनीके हृदय-रहस्यसे अनिभिज्ञ ही 
रही । स्पष्ट भाषा और विस्तृत-भूमिका कही जानेपर 
भी उसकी समभमें कुछ न आया । 


वह चतुर थी । दासित्व का अनुभव उसका 
बहुत पुराना था | स्वामिनीका 'रुख' किधर हे, 
यह बात वह अविलम्ब पहिचान लेती थी । किन्तु 
आज, जेसे उसकी समग्र चतुरतापर तुषार-पात हो 
गया | यह पहला मौोक़ा था, जब वह इस तरह 
परास्त हुईं । शायद इसलिए कि उसकी स्वाभिनोने 
अआज जो कार्य सोंपा, जो भ्रस्ताव सामने रखा, वह 
सबंथा नवीन, सर्वथा अनूठा ओर सवथा 


आश्वयप्रद था। जिसकी कल्पना तक उसके हृदय- 
में मोजूद न थी । 
उसने अनुभव किया---आज उसकी स्वामिनीकी 
मनोवृत्ति में आमूल परिवर्तन हे । स्वभावत: मुख्- 
मण्डलपर विराजने वाला तेज, दप, विलीन हो 
चुका है । वाणी की प्रखरतामें याचक-कण्ठ की 
कोमलता छिप गई है। उसके व्यवहारमें आज 
शासकता नहीं, दलित-प्रजाकी क्षीण-पुकार अवब- 
शिष्ट है । लेकिन यह सब है---क्यों ?--यह वह 
न समभ सकी । 
उस सुसज्जित-भव्य-भवन में केवल दो-ही 
तो हैं। फिर उसकी स्वामिनी हृदयस्थ-बातको 
क्यों इतना संकोचर्के साथ बयान करना चाहती 
है ? क्‍या वास्तवमें कोई गूड-रहस्य है ?** ओर 
वह रहस्य कहीं प्रम-पथका तो नहीं ? 


नारी-हृदयका अन्वेषण-काय प्रारम्भ हुआ। 
वह विचारने लगी “इतने बड़े प्रतापशाली महाराज- 
की पटरानी क्‍या किसीका हृदयमें आव्हान कर 
सकती है ? छि: पर-पुरुष | . . .कोरी विडम्बना !! 


पर उसी समय, उसकी एक अ्रन्तरशक्तिने 
इसकी प्रतिद्वन्दता स्वीकारकी। “ * ** * 'हाँ, हृदय, 
हृदय हे । उसका तक़ाज़ा ठुकराया नहीं जाता। 
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वह सब-कुछ कर सकता है। उसकी शक्ति सामभ्य 
सुद्र-सीमावर्तिनी है ।' 

मनके संघषको दबाये, वह स्वामिनीकी तरफ़ 
देखती-भर रही । इस आशासे कि वे कुछ स्पष्ट कहें। 
ओर तभी-- 

स्वाभिनीके युगल-अधरोंमें स्पन्दन हुआ। 
शुश्र-दन्त-पंक्तिको सीमित-कारावासके बाहर क्या 
है (यह देखनेकी इज़ाज़त मिली, अरुण, 
कोमल कपोलोंपर लालिमाकी एक रेखा खिंची। 
पश्चात--नव-परिणीता-पत्नीकी भाँति सलज्ञ-- 
वाशी प्रस्फुटित हुई !|-- 

(तू मेरी प्यारी सहेली है , तुमसे मेरा क्‍या 
छिपा है | कुछ छिपाया भी तो नहीं जासकता। 
भेदकी गुप्त-बात तुमसे न कहूँ तो, कहूँ फिर 
किससे . 
मेर दुख-सुखको बात........- ।--रानी साहिबा- 
ने बातको अधूरा ही रहने दिया | बात कुछ बन ही 


न पड़ी इसलिये, या देख सखीका क्‍या आइडिया 
हे---अभिमत है, यह जाननेके लिए । 


सखीको महारानीसे कुछ प्रेम था, सिफ्र वेतन 
या दासित्व तक की ही मर्यादा न थी ।* * 'समस्या- 
का कुछ आभास मिलते ही उसने अपने हृदय 
उदगारोंको बाहर निकाला--आप टीक कह रही हैं, 
महारानी, कोई भी बात आपको मुभसे न छिपाना 
चाहिये । ओर में शक्ति-साध्य कार्य भी यदि आपके 
लिये सम्पन्न न कर सकी तो--मेरा जीवन घिक्कार। 
आप विश्वास कीजिए--मुमसे कही हुई बात 
आपके लिये सुखप्रद हो सकती हे | दुखकर कदापि 
नहीं । आपकी अमिलाषाको मुझ तक आना 
चाहिये, बगैर संकोच, मिमकके ! इसके बाद 


. --सखीको छोड़, ऐसा फिर कोन ?.. . 


उपरम्भा १७ 
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उसे पूर्णताका रूप देना--मेरा काम ! में उसे 
प्राणों की बाजी लगाकर भी पूरा करनेकी चेष्ठा 
करूँगी / 


“ - 'लेकिन सखी! बात इतनी घृणित हे, इतनी 
पाप-पू्ण हे, जो मुँहस निकाले नहीं निकलती |। 
में जानती हँ--ऐसा प्रस्ताव मुके मुंहपर भी न 
लाना चाहिए। मगर लाचारी हे, हृदय समभाये 
नहीं समझता । एक ऐसा नशा सवार है, जो--या 
तो मिलन या प्राण-विसर्जन--पर तुला बैठा हे । 
में उसे ठुकरा नहीं सकती। कलंक लग जायेगा, 
इसका मुझे भय नहीं | लोग क्या कहेंगे, इसकी 
मुझे चिन्ता नहीं। में...तो बस, अपने हृदयके 
ईश्वरको चाहतीहूँ । * ***-?-- महारानीके विव्हल- 


कण्ठने प्रगट किया | शायद ओर भी कछु प्रगट 
होता, कि विचित्रमालाने बीच ही में टोका-- 
परन्तु वह ईश्वर है कोन ? ! 


“लंके श्वर-महाराज-रावण ''---अर ध मुँदी -आँखों - 
में स्वगं-सुखका आव्हान करती-सी, महारानी कहने 
लगी--'शायद तू नहीं जानती ! में उस पुरुषो- 
त्तमपर, आजस नहीं विवाहित होनेके पूवसे ही, 
प्रेम रखती हुँ, मोहित हूँ । तभीसे उसके गुरणोंकी. 
रूपकी, ओर वीरताकी, हृदयमें पूजा करती आ 
रही हूँ । लेकिन कोई उचित, उपयुक्त अवसर न 
मिलनेसे चुप थी, परन्तु--अब' * आज वह शुभ 
दिवस सामने है, जब में उसतक अपनी इच्छा 
पहुँचा सकं । उसके दर्शनकर, चरणोंमें स्थान 


पाकर, अपनी अन्‍न्तराग्नि शान्त कर सक॑ ! वह 
आज समीप ही पधारे हैं । हमारे देशपर विजय 
पताका फहराना उनका ध्येय है । काश ! उन्हें 
माल्म होता कि देशकी महारानीके हृदयपर वह 
कबसे शासन कर रहे हैं !! 


श्८ अनेकान्त 
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(तो ' '?--विचित्रमालाने स्वयं भी कुछ 
कहना चाहा । पर महारानोने मोक़ा ही न दिया ! 
वह बोलीं--'में बुछ सुनना नहीं चाहती--विचितन्र- 
माला ! बस, मुझे! तो कहनाही हे, सिफ़ कहना- 
भर --ओर शायद अन्तिम ! “अगर तुम मेर। 
जीवन चाहती हो, तो मुके आज उनसे मिलादो, 
नहीं, में आत्मघातकर प्यारेकी आराधना-बेदीपर 
बलिदान होजाऊँगी ।” 


“इतनी कठिनता न अपनाओ--स्वामिनी, 
मुझपर विश्वास रखो, में अभी उनसे जाकर 
निवेदनकर , तुम्हारी अभिलाषा पूर्ण कराऊँगी। 
मेरा धर्म तुम्हारी आज्ञा पालनमें है , इसे में खूत्र 
जानती हूँ। धेयं रखो--में इस का्यमें जो बन 
पड़ेगा, सब करूँगी ।! 

महारानी गदगद होगई । 

दूसरे ही क्षण विचित्रमाला महारानीकी 
सुदीघ, कोमल, बाहु-पाशमें आबद्ध थी । 

2८ 2८ 2< 
[२] 

“कोन ९ महाराज नलकुँबरकी पटरानी उप- 
रम्भाकी दासी ** ९: 

“हाँ, महाराज !? 

क्या चाहती है १--इतनी रात बीते यहाँ 
आनेका कारण ? 

ज्ञात नहीं ! बह आपसे एकान्तमें मिलनेकी 
इच्छा प्रगट करती है ! बतलाती हे, बात अत्यन्त 
गोपनीय है, प्रगट नहीं की जासकती ।” 


"*लंकेश्वरने एक भेद-भरी रृष्टि विभीषण 


पर डाली, वे बोले--साक्षात्‌ करनेमें कोई हानि 
नहीं ! सम्भव हे, गढ़विजयकी कोई युक्ति बत- 
लाये ।! 





“अच्छा भेजदो, पिछले खेमेमें ।! 

जो आज्ञा !!--प्रहरी चला गया। 

लंकेश एकान्त-खेमेमें उसकी प्रतीक्षा करने 
लगे | विभीषण बराबरके शिविरमें विराजे रहे । 

उसी समय, श्याम-ल्लोंसे सुसज्जित विचित्र 
मालाने प्रवेश किया ! 


« - उनका नाम हे--उपरम्भा ! हैं तो नारी, 
परन्तु किन्नरी भी उनके सोन्दर्यका लोहा मानती 


 है। वह प्रथ्वीकी रम्भा हैं । चाँद-सा बदन, 


कोयल-सा स्वर, मराल-सी गति और सोौन्दर्यकी 
साज्ञात प्रतिमूर्ति ! योवनका विराम-सदन ! महा- 
राज नल-कुंंवर, जिनकी यशस्विता सत्र व्याप्त 
है, उनकी प्राण-प्यारी पटरानी हैं--वह !!-- 
दासीने अपनी सफलताकी भूमिका बाँधी ! लेकिन 
दशाननने मुँहपर अरुचिका भाव लाते हुए कहा-- 


“अच्छा । अब मतलबकी बात कहो ।' 

दासी चुप । “क्या ये बे मतलबकी बाते 
हैं? व्यथ हैं? बह फिर कहने लगी-- 
भैं महारानी उपरम्भाकी अन्तरंग-सखी हूँ, मुझे 


 उन्‍्हींने आपके पास भेजा है ।? 


“किसलिए ?!--गंभीर प्रश्न हुआ | 


इसलिए कि वह आपपर मोहित हैं । आपकी 
कपा-काँक्तिणी हैं | संयोग-याचना करती हैं । बह 
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बहुत-दिनसे आपके नामकी माला जपती आरही 
हैं । अब उनका जीवन केवल आपके कृपा-दान 
पर ही निर्भर है। उनका हृदयांचल सिफ्र एक वस्तु 
चाहता है--भिलन या मृत्यु /--विचित्र-मालाने 
स-शीघ्र स्वामिनीका सन्देश सामने रख दिया । 


उधर--कठिनता-पूवंक महाराज रावण, 
मर्यादा और उज्बल चरित्रके उपासक--उपयुक्त- 
शब्दोंको सुन सके । जेसेही दासीका मुँह बन्द हुआ 
कि--दोनों कानोंपर हाथ रख, खेद-भरे स्वरमें 
बोले--“उफ़्‌ ! उफ़्‌ !! यह में क्या सुन रहा हूँ। यह 
जघन्य-पाप ॥ भद्दे ! अपनी स्वामिनीस कहना कि 
में पर-नारी को अंग-दान देनेके लिये दरिद्री हूँ । 
एक-दम असमथ॑ हूँ ] मुझसे *० ० ११०*-।? 


दासी अवाक्‌ ! 

यह मनुष्य है या देवता ? ** गृहस्थ है या 
वासना-विजयी-साधु ? दुलभगप्राप्त प्रेमीकी यह 
अवहेलना ?---यह निरादर ? 


उसी समय बराबरके शिबिरका पट-हिला। 
महाराज रावण उधर चले । सामने विभीषण । 
वह बोले--“भूलते हो-भाई ! यह राजनीति हे। 
केवल सत्यसे यहाँ काम नहों चलता।'*' इसे 
ऐसा कोरा जवाब न दो । अवश्य ही उपरम्भा वश 
होकर गढ़-विजयकी कोई मुप्र-युक्ति बतलाएगी। 
क्या तुम्हें मालूम नहीं) नलक्कुँवरने कैसा दुभभंद्य, 
मायामयी प्रासाद निर्माण किया हे ? जिसके समीप 
जाना तक दुरूह ।' 


रावण लोटे । मुखपर प्रसन्नता थी । बोले-- 
में ऐसा जघन्य-पाप हृशिज न करता। लेकिन 
जब वह प्राणान्‍्त तकके लिए उद्यत हे, तो **' 


उपरम्भा १६ 


उसकी प्राण-रक्षाके निमित्त मुझे सब कुछ करना 
होगा । जाओ उसे शीघ्र ही मेरे समीप ले आओ । 
में उसकी प्रतीक्षामें हूँ। ' 


दासीके हषका क्या ठिकाना ? वह वाशीसे, 
आकृतिसे, सारे शरीरसे अभिवादन करती, 
खेमेस बाहर निकली । उसके हृदयमें सफल-चेष्ठा- 
की खुशी लहर ले रही थी । 


३े 
धन्य ! उस योबन ओर सोन्द्यकी मूत्तिमान्‌ 
प्रतिमा-उपरम्भा-को देखकर भी रावणका हृदय 
विचलित न हुआ । वह अटल-भावस उसकी ओर 
देखता रहा । 


उपरम्भाकी वेश-भूषा आज नित्यकी अपेक्षा 
कहीं, बहुमूल्य, आकर्षक ओर नेत्रप्रिय थी । उसने 
आज लगनके साथ श्रृंगार किया था। भूषणोंके 
आधिक्यके कारण वह भारान्वित थी अवश्य । 
पर उसका पैर आज फूल-सा पड़ता था। मनमें 


खुशी जो थी, फूल जो थी । *** 


वह आई । उसने अभिवादन किया । रावणने 
एक मधुर-मुस्कानमें उसका प्रत्युत्तर दिया। संकेत 
प्राप्त कर, योग्य-स्थानपर वह बेठ गई । 


वह मधु-निशीथ ! चतुदिक नीरवताका 
साम्राज्य । बाहर ज्योत्स्ना रजत-राशि बखेर रही 
थी । मलय-समीर मन्थर-गतिसे बिहार कर रहाथा। 


--और उसी समय, उस भव्य खेमेमें उप- 
रम्भाने अपनी मधुर-ध्वनि-द्वारा निस्तब्धता भंग 
की ।-- 


प्राणेश्वर ! मेरी अभिलाषा आप तक पहुँच 


२० अनेकाग्त 
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चुकी है। ओर आपने उसका सन्‍मान भी किया 
है । अब इस वियोगाग्निको अंग-दान द्वारा शान्ति 
दीजिए । विलम्ब असहनीय बन रहा है--प्रभु ! 
अत **॥” 


तभी उसने बढ़कर महाराज रावणके कण्ठमें 
अपनी बाहु-पाश डालनी चाही । रावणने देखा-- 
उपरम्भाके दृदयमें वासना आँधी-प्रलयका सन्देश 
सुना देनेके लिए व्यग्न होरही है । आँखें उन्‍्मादसे 
ओत-श्रोत होरही हैं। वाणीमें विव्हलता समा चुकी 
है। ओर वह एक दम पागल हे । उसे अपनी 
मर्यादाका ध्यान नहीं । 


भद्रे ! तुम्हारी इच्छा मुझसे छिंपी नहीं । 
मेरी इच्छा भी तुम्हार अनुकूल ही है । परन्तु थोड़ा 
अन्तर है। में चाहता हूँ--तुम्हारा समागम स्वाधी- 
नतापूबंक राज-प्रासादके भीतर ही हो । यों जंगलों- 
में पशुओंकी तरह क्या आनन्द ?--कहो, तुम 
क्या सम्मति रखती हो ? ** * ?--रावणने उसके 
आलिंगन-अवसरको व्यथ करते हुए, ज़रा मिठास- 
पूत्रक पूछा । 

जैसी तुम्हारी इच्छा हो--प्यारे ! तुम्हारी 

खुशीमें ही मेरा आनन्द है, सुख हे 

--उपरम्भाके उत्तेजित-मनने व्यक्त किया । 

“तो उस मायामय-गढ़-ध्वंसका उपाय *** ९१ 
--बातको बहुत साधारण ढंगकी बनाते हुए, रावण- 
ने प्रश्न किया । 


“उपाय ** * जब तुमसे मेरी इच्छा छिपी 
न रह सकी, तो उपाय कैसे रह सकता है । सुनो 


गढ़-ध्वंशका उपाय यह हे कि''* ६४६४-६४: ८*६*? 
_-और उस मुस्धाने बग्रेर इसकी चिन्ता किये 


हु 
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कि उसके पतिका कितना पराभव होगा, क्या 
होगा; गढ़-ध्वंस-कारिणी-विद्या रावणको दे ही दी । 

ओफ़ ! नारीके विचलित-ह्ृदय 

५८ ८ >< >< 

[४] 

दूसरे ही दिन-- 

वह दु्भेद्न-नलगर महाराज-रावणके आधीन 
था| सारी प्रजाके मुँहपर रावणश॒के नामका जयघोष 
था। वह भयंकर मायापूरण-दुग बिलीन हो चुका 
था| कलतक सिंहासनपर विराजने वाले महाराज 
नलक्ुुवर आज बन्‍्दीके रूपमें--रावणके प्रचण्ड- 
तेजके आगे खड़े हुएथे । शेष सब ज्योंका त्यों 
आह 


उपरम्भा अपने पतिके समीप खड़ी हुई थी। 
हृदयमें हन्द चल रहा था--पता नहीं केसा ** ९ 
** ' सब दरबारी उपस्थित थे । 

सुनो ' * * ।'--रावणने उपरम्भाको संकेत 
करते हुए कहा--तुम स्वयं जानती हो, 
पर-पुरुष-संगम कितना जघन्य-पाप है | ओर इसके 
अतिरिक्त--तुमने मुझे विद्या-दान दिया हे, अतः 
तुम मेरी “गुरानी” हो, पूज्य हो । में तुम्हारे 
आनन्द, सुख ओर सम्भोगके लिए महाराज नल- 
फरुवरको बन्धन-मुक्त कर तुम्हें रेरहा हूँ । जाओ, 
उनके साथ आनन्द करो। पुरुष-पुरुषमें कोई भेद 
नहीं, मुझ क्षमा करो ।***? 

उपरम्भाका हृदय आत्म-ग्लानिसे भर गया। 
उसने सममका--रावण कितना मद्दान है ! कितना 
उच्च हे ! वह पुरुष नहीं, पुरुषोत्तम हे ! वन्दनीय 
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सह पक 
ज्ञगम णं जैनदशेनरम जिन बहुमूल्य साधारणका 
सिद्धान्तोंका प्ररूपण किया गया है उनमें “अने- 


कान्त' मुख्य है । 
अनेकान्तंवादकी म- 
हत्ता, उपयोगिता 
आर वास्तबिकताकों 
देखते हुए, उसे जैन- 
साहित्यमें जो स्थान 
प्राप्तहुआ है वह सब - 
था उचित ही जान 


न्तवाद वस्तुत: जेन- 
दर्शनका प्राण है । 
यद्यपि इसे अन्यान्य 
दर्शनकारोंने भी कहीं 
कहीं अपनाया है पर 
अधिकांशमें उन्होंने 


इसकी उपेक्षा ही की है। इस उपेक्ताका एक 


प्र 
पड़ता है । अनका- । 


> अनेकान्तवाद 


कब *_*कररकीनत जन 
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। 7 इस लेखके लेखक मुनि श्रीचीथमलजी 
श्वे० स्थानकवासी जेनसमाजके एक 
प्रधान साक्षर साधु और तसिद्ध वक्ता हें | 
आपका यह लेख बहत्वपूर्ण हे अं।र उसपरसे 
मालूम होता हे कि आपने अनेकान्त-तत्त्वका 
अच्छा मनन और परिशीलन किया हे; 
तभी आप विषयको इतने सरल हंगसे 
समभाकर लिख सके हैं । लेख परसे पाठकों- 
की अनेकान्त-तत्त्दके समझनेपें बहुत कुछ 


सिद्धान्त 
था वह सिफ्र जैन-दर्शन 
जा ऋण जब जात ऋआ ऋण ऋिका | 





बन जाना चाहिए 


तक ही सीमित 
रह गया ओऔरउसे भी 
साम्प्रदायिकताकारूप 
धारण करना पड़ा। 
दूसरे,दश नशास्त्रों के 
परस्पर विरोधो दृष्टि- 
कोण, जो जनताको 
भ्रममें डालतेहें, एक-- 
दूसरेसे प्रथक ही बने 
रहे---उनका समन्वय 
न होसका। दशनशा- 


आसानी होगी । आशा है सेवाधर्मके लिये है अऑंके इस प्रथकत्वने 
दीक्षित मुनिजीके लेख इसी तरह बराबर साम्प्रदायिकता खड़ी 
अनेकान्त' के पाठकोंको सेवा करते रहेंगे । । करके जनतामें धार्मि- 
। जी जाला प्रधशक फ् का जा. अर सिक हम क असहिष्णुताको 


उत्पन्न किया सो तो किया ही, पर उसने 


फल तो येह हुआ कि जो “अनेकान्त” स्व अखणर्ड सत्यका प्रकाशन भी न होने दिया । 





२२ अनेकान्त 


कुछ दार्शनिक विह्ठानोंने तो अनेकान्तवाद- 


के विरोधका भी प्रयत्न किया है; पर उन्हें अस- 
फल होना ही चाहिए था और वैसा हुआ भी, 
यह हम नहीं आजमके जनेतर निष्पक्ष विद्वान भी 
स्वीकार करते हैं। कुछ लोगोंने अनेकान्तवादको 
संशयवाद कहकर भी अपनी अनभिज्ञता प्रदर्शित 
की है, पर उसके विवेचनकी यहाँ आवश्यकता 
नहीं है । 


हम संसारमें जो भी दृश्य पदार्थ देखते हैं 
अथवा आत्मा आदि जो साधारणतया अदृश्य 
पदाथ हैं, उन सब्रके अविकल ज्ञानकी कूजी 
अनेकान्तवाद है । अनेकान्तवादका आश्रय लिए 
बिना हम किसी भी वस्तुके परिपूर्ण स्वरूपसे 
अवगत नहीं होसकते । अतणएव अन्य शब्दोंमें यह 
कहा जासकता है कि अनेकान्त” वह सिद्ध यंत्र 
है जिसके द्वारा अखण्ड सत्यका निर्माण होता है 
और जिसके बिना हम कदापि पूर्णतासे परिचित 
नहीं होसकते । 


प्र्यक पदार्थ अपरिमित शक्तियों-गुर्णों- 
अंशोका एक अखर्ड पिण्ड हे। पदाथकी वे 
शक्तियाँ ऐसी विचित्र हैं कि एक साथ मित्रभावसे 
रहती हैं, फिर भी एक दूसरेसे विरोधी-सी जान 
पड़ती हैं, उन विरोधी प्रतीत होने वाली शक्तियों 
का समन्वय करने, उन्हें यथायोग्य रूपसे बस्तुमें 
स्थापित करनेकी कला “अनेकान्तवाद' है। जैसे 
अन्यान्य कलाओंके लिए कुछ उपादान अ्रपेज्षित 
हैं उसी प्रकार अनेकान्तकलाके लिए भी उपादानों- 
की आवश्यकता है । उन उपादानोंका जेन-दर्शनमें 
विस्तृत विवेचन किया गया है। सप्त मंगीवाद और 
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नयवाद उनमें मुख्य हैं। नयवाद वस्तुमें विभिन्न 
धर्मोका आयोजन करता है और सप्रभंगीवाद एक- 
एक धमका विश्लेषण करता है। कुछ उदाहरणों 
द्वारा नीचे इसी बिषयको स्पष्ट किया जाता 


है:-- 


बोद्ध दार्शनिक प्रत्येक पदार्थकों क्षणभंगुर 
मानते हैं। उनके मतसे पदार्थ क्षण-क्तण नष्ट 
होता ज।ता है ओर अव्यवहित दूसरे ज्ञणमें ज्यों 
का त्यों नवीन पदाथ हो जाता है। इसके विरुद्ध 
कपिलका सांख्य दर्शन कूटस्थ नित्यवादकों अंगी- 
कार करता है | इसके मतसे सत्‌का कभी विनाश 
नहीं होता ओर असतका उत्पाद नहीं होता। 
अतणव कोई भी पदाथ न तो कभी नष्ट होता है. 
न उत्पन्न होता है। इसी प्रकार वेदान्त दर्शनके 
अनुसार इस विशाल विश्रमें वस्तुओंकी जो विवि- 
धता दृष्टिगोचर हो रही है सो भ्रम-मात्र हे । 
वस्तुत: परम-ब्रद्मके अतिरिक्त कोई दूसरी सत्ता 
नहीं है। बस्तुओंकी विविधता सत्ता-रूप ब्रह्मके 
ही विविध रूपान्तर हैं । इस प्रकार वेदान्त अद्ठैत- 
वादको अंगीकार करता है । इसके विरुद्ध अनेक 
दाशनिक परमात्मा, जीवात्मा ओर जड़की प्रथक्‌ 
प्रथक्‌ सत्ता स्वीकार करते हैं ओर कोई-कोई जीव 
ओर जड़का देत मानकर शेष समस्त पदार्थोका 
इन्हींमें अन्तर्भाव करते हैं । 


जब कोई भद्र जिज्ञासु दशन-शाख््रोंकी इस 
विवेचनाका अध्ययन करता है तो वह बड़े अस- 
मंजस में पड़जाता है । वह सोचने लगता है कि 
में अपनेको क्ञणिक समझ या कूटस्थ नित्य 
मानलूँ ? में अपने आपको परम न्ह्मस्वरूप मान- 
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: कर कृताथ हो ऊँ या उससे भिन्न जीवात्मा समम॑ ? 


यदि सबमुच में क्षणिक हूँ--उत्तरकालीन क्षणमें 
ही यदि मेरा समूल विध्वंस होने जारहा है तो 
फिर घमशा््रोंमें उपदिष्ट अनेकानेक अनुष्ठानोंका 
. क्या प्रयोजन है ? क्षणभंगुर आत्मा उत्पन्न होते 
ही नष्ट होजाता हे तो चारित्र आदि का अनुष्टान 
कौन किसके लिये करेगा ? यदि मैं ज्षणभंगुर न 
होकर कूटस्थ नित्य हँ--मुभमें किसी भी प्रकार 
का परिवतन कदापि होना संभव नहीं है, तो अन- 
न्‍्तकाल तक में वत्तमान कालीन अबस्थामें ही 
रहूँगा । फिर संयम ओर तपश्चरण के संकटों में 
पड़ने की क्या आवश्यकता हे ? 


ओर यदि वेदान्तं-दशोनकी प्ररूपणाके अनुसार 
प्रत्येक पदार्थ परमत्रद्म ही हैं तबतो हमें किसी 
प्रकारकी साधना अपेज्षित ही नहीं है । ब्रह्मसे उच्च 
तर पद तो कोई दूसरा है नहीं जिसकी प्राप्रिके 
लिए उद्योग किया जाय ? यदि परमात्मा मूलतः 
जीवात्मासे भिन्न है तो जीवात्मा कभी परमात्मपद- 
का अधिकारी न हो सकेगा । फिर परमात्मपद 
प्राप्त करनेके लिए प्रयास करना निरथंक है । 


इस प्रकार विरोधी विचारोंके कारण किसी 
भी जिन्नासुमुमुक्षका गड़बड़में पड़ जाना सरवाभा- 
विक है । ऐसे समय जब कोई व्यक्ति निराश 
होजाता है तो अनेकान्तवाद उसका पथ-प्रदर्शन 
करके उसे उत्साह प्रदान करता है। वह इन 
विरोधोंका मथन करके उलभी हुई समस्याओंको 
सुलझा देता है। अनेकान्तवाद विरोधी प्रतीत 
होनेवाले क्षणिकबाद और नित्यवादको विभिन्न 
टृष्टिबिन्दुओंसे अविरोधी सिद्ध करके उनका 


अनेकान्तवाद 


साहचय सिद्ध करता है । 


कै । 
/रै) 





अनेकान्तवाद बतलाता हे कि बस्तु द्रव्य- 
रूप भी है पर्यायरूप भी। मनुष्य, सिर्फ़ मनुष्य- 
ही नहीं है चल्कि वह जीव भी है ओर जीव सिफ़ 
जीवही नहीं बरन्‌ मनुष्य, पशु आदि पयोय-रूप 
भी है। इसी प्रकार प्रत्येक वस्तु द्रव्य भी है ओर 
पर्यायभी है । यद्यपि द्रव्य ओर प्यायका प्रथक्‌- 
करण नहीं किया जासकता फिरभी उनकी भिन्न- 
ताका अनुभव किया जासकता है। यदि कोई 
कागज़के एक टुकड़ेको अग्निमें जलादे ओर इस 
प्रकार उसकी अवस्था-पर्यायकों परिवर्तित करदे 
तो ऐसा करके वह उसके जड़त्वको कदापि नहीं 
बदल सकता । इससे यह स्पष्ट हे कि पर्यायोंका 
उलटफेर तो होता हैं परन्तु द्रव्य सदेव एक-सा 
बना रहता है। पर्यायोंके परिवर्तनकी यदि हम 
सावधानोसे अनुभव कर तो हमें प्रतीत होगा कि 
परिंवतंतका क्रम प्रतिक्षण जारी रहता है। कोईभी 
नई वस्तु किसी सत्रास नियत समयपर पुरानी नहीं 
होती । बालक किसी एक नियत समय पर युवक 
नहीं बनता । बननेका क्रम प्रतिक्षणही चालू 
रहता है । इस प्रकार द्रव्यकी पर्याय प्रतिक्षण पल- 
टती रहती हैं। अत: पर्यायकी अपेक्षा वस्तुको 
प्रतित्षण विनश्वर कहा जासकता है । किन्तु द्रव्य 


अपने मूल स्वरूपका कभी परित्याग नहीं करना। 
जो जीव है वह भले ही कभी मनुष्य हो, कभी पशु- 
पक्ती हो, कभी कीड़ा-मकोड़ा हो, पर वह जीव तो 
रहेगा ही । द्रव्यरूपसे पदाथका व्यय कदापि नहीं 
हो सकता। अतः द्रव्यकी अपेन्ञा प्रत्येक वस्तु 
नित्य कही जासकती है। इस प्रकार अनेकान्त- 
वाद नित्यत्व ओर अनित्यत्वका समन्वय करता 


है । 


२७ अनेकान्त 
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स्वामी अपने सेवकसे कहता हे--'एक जान 

बर लाओ ।' सेवक गाय, भेंस या घोड़ा कुछुमी ले 
आता है ओर स्वामी इससे परितुष्ट होजाता हे । 
फिर स्वामी कहता है--'गाय लाओ ।' सबक यदि 
घोड़ा लेआता है तो स्वामीको सन्तोष नहीं होता । 
क्‍यों ? इसीलिये कि पहले आदेशमें सामाग्यका 
निर्देश था ओर उस निर्देशके अनुसार प्रत्येक 
जानवर एक ही कोटिमें था। दूसरे आदेशमें विशे- 
षका निर्देश किया गया है और उसके अनुसार 
गाय अ्रन्य पशुओंसे भिन्न कोटिमें आगई है । इस 
प्रकार जान पड़ता हे कि सामान्यकी अपेक्षा 
प्रत्येक पदार्थ एक है ओर विशेषकी अपेक्षा सब 
जुदा-जुदा हैं। जब ऐसा है तो सामान्य-रूपसे 
(सत्ताकी अपेत्षा) समस्त पदार्थोकों एक रूप कहा 
जा सकता है ओर इस प्रकार वेदान्तका अप्ठैतवाद 
तकसंगत सिद्ध होजाता है। किन्तु जब हमारा 
लच्त्य विशेष होता है तो प्रत्येक पदार्थ हमें एक 
दूसरेसे भिन्न नज़र आता हे अतः विशेषकी 
अपेक्षा हेतवाद संगत है। इस प्रकार अनेकान्त- 


बाद हैत और अद्वेतकको समस्याका समाधान 
करता है। 





अपर जिन अ्रपेक्षाओं, दृष्टिकोणों या अभि- 
प्रायोंका उल्लेख किया गया है वेही जेन-दशेन- 
सम्मत नय हैं । नय, बोधके वे अंश हैं जिनके 
द्वारा समूची बस्तुमेंसे किसी एक विवजक्षित गुणको 
अहण किया जाता है ओर इतर गुणोंके प्रति 
उपेक्ता-भाव धारण किया जाता है। इन नयोंके 
द्वारा ही विरोधी धर्माका ठीक-ठीक समन्वय किया 
जाता है। जो दृष्टिकोण द्र॒व्यको मुख्य मानता है 
उसे द्रब्यार्थिक-नय कहते हैं ओर जो अभिप्राय 
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पर्याय को मुख्यता प्रदान करता है वह पयायाथिक- 
नय कहलाता है। जेंसे संगीत कलाका आधार 
नाद है उसी प्रकार समन्वय-कला या अनेकान्त- 
बादका आधार नय है| नयोंका यहाँ विस्तृत विवे- 
चन करना संभव नहीं है। नयवाद बड़ा विस्तृत 
है । कहा है--“जावइय। वयणपहा तावइया 
चेव हूति नयवाया।” अ थाव बचनके जितने 
मार्ग हैं उतने ही नयवाद हें । 


अनेकान्त-सिद्धान्त का दूसरा आधार सप्त- 
भंगीवाद है। सप्तमंगीवाद, जैसा कि पहले कहा 
गया है, प्रत्येक-घर्म का विश्लेषण करता रहता हे 
ओर उससे यह मालूम होता है कि कोई भी धर्म 
वस्तु में किस प्रकार रहता है। एक ही वस्तु के 
अनन्त-धर्मोमें से किसी एक धर्मके विषपयमें 
विरोध-रहित सात प्रकारके बचन प्रयोगको सप्त- 
भंगी कहते हैं । उदाहरणाथ अस्तित्व-धम को 
लीजिए | अस्तित्व-ध्मके. विषयमें सात भंग 
इस प्रकार बनते हें-- 


(१) स्थादस्ति घट३--अथात घटमें घटविषयक 
अस्ति पाया जाता है। घटमें घट-संबंधी अस्तित्व 
न माना जाय तो वह ख़रविषाणकी भांति अवस्तु- 
नाचीज़ ठहरेगा । 


(२) स्थान्नास्ति घट:--इसका अथ यह हे 
कि घटमें, घटातिरिक्त अन्य पट आदियमें पाया 
जाने वाला अस्तित्व नहीं पाया जाता। यदि 
पटादि-विषयक अ्रस्तित्वका निषेध न किया जाय 
तो घट, पट आदि भी हो जायगा। इस प्रकार एक 
ही वस्तुमें अन्य समस्त वस्तुओंकी सत्ता होने- 
से वस्तुका स्वरूप स्थिर न हो सकेगा। अतएव 
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येक वस्तुमें, उसके अतिरिक्त अन्य वस्तुओं 
की असत्ता मानना अनिवाय हे । 


(३) स्थाद्स्ति नास्ति घट:-- क्रमश: स्वरूप 
ओर पररूपकी अपेक्षासे वस्तुका विधान किया 
जायतो पूर्वोक्त दोनों वाक्योंका जो निष्कर्ष निकलता 
है वही तीसरा अंग है । 


(४) स्थादवक्तव्यो घट:-- वस्तुमें अनन्त धर्म 
हैं। भाषा हारा उन सबका एक साथ विधान 
नहीं किया जा सकता । इस अपेक्षा वस्तुका 


स्वरूप कहा नहीं जा सकता है अथांत घट 
अवक्तव्य है । 


इसी प्रकार स्यादस्ति अवक्तव्यों घट:, स्यान्ना- 


स्ति अवक्तव्योघट:, और स्यादस्ति-नास्ति-अवक्तव्यो 
घट:, यह तीन भंग पूर्वोक्त भंगोंके संयोगसे 
बनते हैं। अ्रतः पूर्वोक्त दिशासे इन्हें भी घटित 
कर लेना चाहिए । 


ऊपरसे यह सिद्धान्त एक पहेली-सा जान 
पड़ता है; किन्तु गंभीरतापुवंक मनन करनेसे इस 
में रहे हुए शुद्ध सत्यकी प्रतीति होने लगती हे । 
सप्रसिद्ध विद्वान क्षेटोने एक जगह लिखा है-- 
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इस प्रकार सप्तभंगीवाद यह स्पष्ट करता है 
कि प्रत्येक धर्म वस्तुमें किस अपेक्षासे रहता है 
और किस अपेक्षासे नहीं रहता । 


अनेकान्तवादकी तात्विक उपयोगिता--वस्तु- 
स्वरूपका वास्तविक परिचय देना है । किन्तु इस- 
की व्यावहारिक उपयोगिता भी कुछ कम नहीं है । 
यदि हम अनेकान्तवादके ममकों समभरल ओर 
जीवनमें उसका प्रयोग करें तो यह विवेक॒शून्य 
सम्प्रदायिकता, जिसकी बदौलत धम बदनाम हो 
रहा है, धर्मको सर्व साधारण लोग क्षयका 
कीटाणु समभने लगे हैं, आये दिन सिर फुटोव्वल 
होती है, और जिसने धर्मके असली उज्ज्वल 
रूपको तिरोहित कर दिया है, शीघ्र ही हट 
सकती है। इसके लिए दूसरेके दृष्टिबन्दु को 
सममने और सहन करनेकी आवश्यकता है। 
विश्व-शान्तिके लिए जैसे 'जीओ ओर दूसरोंको 
जीने दो” इस सिद्धान्तके अनुसरणको आवश्य- 
क॒ता है उसी प्रकार दाशनिक जगतकी शान्ति 
के लिए 'मैं सही ओर दूसरे भी सद्दी! का 
अनुसरण करना होगा । अनेकान्तको यही 
खुबी है कि वह हमें यह बतलाता है कि हम 
तभी तक सही रास्तेपर हैं. जब तक दूसरोंको 
ग़लत रास्तेपर नहीं कहते । दूसरोंको जब हम 
आस्त या मिथ्या कहते हैं तो हम स्वयमेव मिथ्या 
हो जाते हैं; क्योंकि ऐसा करनेमें अन्य दृष्टिकोण 


न का निषेध द्वो जाता हे, जो किसी अपेक्षासे वस्तु 


अ्रथात्‌ जब हम असत्ताके हक है कुछ 7 मे 
कहते हैं तो में मानता हूँ, हम विरुद्ध... अन 





जाता है। अतणएवं यदि हम सत्यका 
करना चाहें तो हमारा कतंव्य होगा 


कुछ नहीं कहते, सिफ भिजन्नके आप ूं। कि े दूसरेके विचारकों समझे, उसकी अपेक्षा . 


न 


यु] 


२६ अनेकान्त 


' को सोचें और तब अमुक नयसे उसे संगंतियुक्त 
स्वीकार करले । 


लेख समाप्त करनेसे पहले हमें खेदपुवंक यह 
स्वीकार करना चाहिये कि जैनेतरोंकी तो बात ही 
क्या, स्वयं जैनोंने भी एक प्रकारसे अनेकान्तवाद्‌ 
को भुला दिया हे।जो अनेकान्त नास्तिकवाद 
जेसे जघन्य माने जाने वाले वादोंका भी समन्वय 
करनेमें समर्थ हे उसे स्वीकार करते हुएभी जैन- 
समाज अपने क्षुद्रतवर मतभेदोंका आज समन्वय 
नहीं कर सकता। आज अनेकान्तवाद 'पोथीका 
बेगन”ः बन गया है, वह विद्वा्नोंकी चर्चाका 


[कारतिक, वीर-निवाण सं० २४६५ 


विषय बना हुआ हे ओर उसपर हम अभिमान 
करते हैं; पर उसका व्यवहार हमने नहीं किया। 
यही कारण है कि जिनके आँगनमें कल्पवृत्त 
खड़ा हे वेही आज संताप भोग रहे हैं ओर अपनी 
शक्तियोंको विभाजित करके अशक्त एवं दीन 
बन गये हैं । क्‍या यह संभव नहीं है कि अने- 
कान्तवादके उपासक अपने मतभेदोंका अनेकान्त- 
बादके द्वारा निपटारा करें ओर सत्यके अधिक 
सजिकट पहुँचकर एक अखंड ओर विशाल 
संघका पुनर्निमाण करे । यदि ऐसा हुआ तो 
समभना चाहिए कि अनेकान्त अबभी जीवित 
है ओर भवत्रिष्यमें भी जीवित रहेगा । अस्तु । 


>बन्‍त हहख 


+---कै>-- रा कै ी8-००३----- 


दीपावलीका एक दीप 





(१) 
दीपक हूँ मस्तकपर मेरे 
अग्नि-शिखा है नाच रही-- 
यही सोच समभा था शायद 
आदर मेरा करे सभी ! 


(२) 
किन्तु जल गया प्राण-सत्र जब 
स्नेह सभी निःशेष हुआ-- 
बुकी ज्योति मेरे जीवनकी - 


शवसे उठने लगा घुआँ; 


(३) 

नहीं किसी के हृदय-पटल पर 
खिंची कृतज्ञताकी रेखा , 
नहीं किसीको श्राँखों में 
आँसू तक भी मैंने देखा ! 


(४) 
मुझे विजित लखकर भी दशक 
नहीं मोन हो रहते हैं, 
तिरस्कार विद्रूप भरे वे 
बचन मुझे आ कहते हें- 


(५) 
“बना रखी थौ हमने दीपों- 
की सुन्दर ज्योतिमौला-- 
रे कतघ्न, तूने बुक कर क्यों 
उसको खण्डित कर डाला |, 


+-९०"यरिकिक>००-- - 


--भभप्नदूत 


वीरशासनके मूलतत्व 


अनेकान्तवाद ओर स्याद्वाद 


( ले० भ्री पं० वंशीधर व्याकरणाचायं, न्‍्यायतीर्थ व साहित्यशास्त्री ) 


आल 


कोर भी धर्मप्रवतंक अपने शासनको स्थायी 
'ग्रर उयापक-रूप देनेके लिये मनुष्य 
समाजके सामने दो बातोंको पेश करता है--एकतो 
धर्मका उद्श्यरूप ओर दूसरा उसका तरिधेय-रूप । 
दूसरे शब्दोंमें धर्म के उद्द श्यरूपको साध्य, कार्य या 
सिद्धान्त कह सकते हैं ओर उसके विधेय-रूपको 
साधन, कारण या आचरण कह सकते हैं । वीर- 
शासनके पारिभाषिक शब्दोंमें घधमके इन दोनों 
रूपोंको क्रमसे निश्वयधम ओर व्यवहारधम 
कहा गया है। प्राणिमात्रके लिये आत्मकल्याण 
में यही निश्वय-धर्म उद्िष्ट वस्तु हे ओर व्यवहार- 
धर्म हे इस निश्चय-धमकी प्राप्तिके लिये उसका 
कतव्य मांग । 


इन दोनों बातोंको जो धर्मप्रवतेंक जितना 
सरल, स्पष्ट ओर ठ्यवस्थित रीतिसे रखनेका प्रयत्न 
करता है उसका शासन संसारमें सबसे अधिक 
महत्वशाली समभा जा सकता है। इतना ही नहीं, 
वह सबसे अधिक प्राणियों को द्ितकर हो सकता 
है। इसलिये प्रत्येक धर्मप्रवतंकका लक्ष्य दाशै- 
निक सिद्धांन्तकी ओर दोड़ता है। वीरभगवानका 
ध्यान भी इस ओर गया ओर उन्होंने दाशनिक 
तत्त्वोंकी व्यवस्थित रूपसे उनकी तथ्यपूर्ण स्थिति 
तक पहुँचानेके लिये दशनशाख्रके आधारस्तम्भ- 


रूप अनेकान्तवाद और स्याद्गाद इन दो तस्वोंका 
आविभाव किया । 


अनेकान्तवाद और स्याद्वाद ये दोनों दशनशाल्र- 
के लिये महान गड् हैं। जैनदर्शन इन्हींकी सीमामें 
विचरता हुआ संसारके समस्त दर्शनोंके लिये 
आज तक अजेय बना हुआ है । दूसरे दर्शन जन 
दर्शनको जीतनेका प्रयास करते तो हैं. परंतु इन 
दुर्गोंके देखने मात्रसे उनको निःशक्त द्ोकर बैठ 
जाना पड़ता है--किसी के भी पास इनके तोड़नेके 
साधन मौजूद नहीं हें । 


जहाँ अनेकाग्तवाद ओर स्याह्गादका इतना 
महत्व बढ़ा हुआ है वहाँ यद्द भी निःसंकोच 
कहा जा सकता है कि साधारण जनकी तो बात दी 
क्या ? अजैन विद्वानोंके साथ साथ प्रायः जेन 
विद्वान भी इनका विश्लेषण करनेमें असमथ हें। 


अनेकान्त और स्यात्‌ ये दोनों शब्द एकाथंक 
हैं या भिज्नाथक ? अनेकान्तवाद ओर स्याद्वादका 
स्व॒तन्त्र स्वरूप क्‍या है! अनेकान्तवाद और 
स्याद्गाद दोनोंका प्रयोगस्थल एक है. या स्वतन्त्र ! 
आदि समस्याएँ आज हमारे सामने उपस्थित हैं। 

यद्यपि इन समस्याओंका हमारी व दर्शनशाह्न- 
की उन्नति या अवनति से प्रत्यक्ष रूपमें कोई 
संबन्ध नहीं है परन्तु अप्रत्यक्षरूपमें ये दानिकर 


र्८ 





अवश्य हैं। क्‍योंकि जिस प्रकार एक ग्रामीण कवि 
छंद, अलंकार, रस, रीति आदिका शाख्ज्रीय परिज्ञान 
न करके भी छंद अलंकार आदिसे सुसज्जित 
अपनी भावपूण कवितासे जगतको प्रभावित 
करनेमें समर्थ होता है उसी प्रकार स्वसाधारण 
लोग अनेकान्तवाद ओर स्याद्गादके शाल्द्लीय परि- 
ज्ञानसे शून्य होने पर भी परस्पर विरोधी जीवन- 
संबन्धी समस्याओंका इन्हीं दोनों तत्त्वोंके बल- 
पर अविरोध रूपसे समन्वय करते हुए अपने 
जीवन-संबन्धी व्यवहारोंको यद्यपि व्यवस्थित बना 
लेते हें परंतु फिर भी भिन्न भिन्न व्यक्तियोंके जीवन- 
संबन्धी व्यवहारोंमें परस्पर विरोधीपन होनेके 
कारण जो लड़ाई-मगड़े पेदा होते हैं वे सब 
अनेकान्तवाद आओर स्याद्वादके रूपको न समभनेका 
ही परिणाम है। इसी तरह अजन दार्शनिक 
विद्वान भी अनेकान्तवाद ओर स्याह्वादको दर्शनशास्त्र 
के अंग न मानकरके भी अपने सिद्धान्तोंमें उप- 
स्थित हुई परस्पर विरोधी समस्याओंको इन्हींके 
बलपर हल करते हुए यद्यपि दाशनिक तत्त्वोंकी 
व्यवस्था करनेमें समथ होते हुए नज़र आ रहे हें 
तो भी भिन्न भिन्न दाशनिकोंके सिद्धान्तोंमें परस्पर 
विरोधीपन होनेके कारण उनके द्वारा अपने सिद्धान्तों 
को सत्य ओर महत्वशाली तथा दूसरेके सिद्धान्त 
को असत्य ओर महत्वरहित सिद्ध करनेकी जो 
श्रसफल चेष्टा की जाती है बह भी अनेकान्तवाद 
आर स्याह्ादके स्वरूपको न समभनेका ही फल है । 


सार्राश यह कि लोकमें एक दूसरेके प्रति जो 
विरोधी भावनाएँ तथा धर्मोमें जो साम्प्रदायिकता 
श्राज दिखाई दे रही है उसका कारण अनेकान्तवाद 
आर स्याह्ादको न समझना ही कहा जा सकता है। 


अनेकान्त 


(कार्तिक, वीर-निर्बाण सं० २४६४५ 





जेनी लोग यद्यपि अनेकान्तबादी और स्याद्वादी 
कहे जाते हैं और वे खुद भी अपनेको ऐसा कहते 
हैं, फिरभी उनके मौजूदा प्रचलित धर्ममें जो 
साम्प्रदायिकता ओर उनके हृदयोंमें दूसरोंके प्रति 
जो विरोधी भावनाएँ पाई जाती हैं उसके दो कारण 
हें--एकतो यह कि उनमें भी अपने धमंको सबंथा 
सत्य ओर महत्वशील तथा दूसरे घर्मोको सबंथा 
असत्य ओर महत्व रहित सममनेकी अहंकारबृति 
पेदा होजानेसे उन्होंने अनेकान्तवाद और स्याह्ाद- 
के क्षेत्रको बिलकुल संकुचित बना डाला है, और 
दूसरे यह कि अनेकान्तवाद ओर स्याद्वादकी 
व्यावहारिक उपयोगिताको वे भी भूले हुए हैं । 


अनेकान्त और स्यात्‌ का अथभेद 


बहुतसे विद्वान इन दोनों शब्दोंका एक अथ 
स्वीकार करते हैं । उनका कहना है कि अनेकान्त 
रूप-पदार्थ ही स्यात शब्दका वाच्य है ओर इसी- 
लिये वे अनेकान्त ओर स्याद्वादमें वाच्य-वाचक 
संबन्ध स्थापित करते हैं --उनके मतसे “अनेकान्त 
बाच्य है ओर स्याद्राद उसका वाचक हे। परन्तु 
“वाक्येष्बनकान्तद्योती” इत्यादि कारिकामें पड़े हुए 
“्योती” शब्दके द्वारा स्रामी समन्त-भद्र स्पष्ट 
संकेत कर रहे हैं कि 'स्थात! शब्द अनेकान्तका 
द्योतक है वाचक नहीं । 


यद्यपि कुछ शाश्लकारोंने भी कहीं कहीं स्यात्‌ 
शब्दको अनेकान्त अथका वोधक स्वीकार किया 
है, परन्तु बह अथ व्यवहारोपयोगी नहीं माल्म 
पड़ता है--केवल स्यात्‌ शब्दका अनेकान्तरूप रूढ़ 
अर्थ मानकरके इन दोनों शब्दोंकी समानाथकता 
सिद्ध की गई है । यद्यपि रूढ़िसे शब्दोंके अनेक 
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: अथ हुआ करते हैं और वे असंगत भी नहीं कह्टे 
जाते हैं फिरभी यह मानना हो पड़ेगा कि स्यात 


शब्दका अनेकान्तरूप अथ प्रसिद्धाथ नहीं हे। 
जिस शब्दसे जिस अर्थका सीधे तोरपर जल्दीसे 
बोध हो सके वह उस शब्दका प्रसिद्ध अथ 


. माना जाता हे और वही प्राय: व्यवहारोपयोगी 


हुआ करता है; जेसे गो शब्द पशु, भूमि, वाणी 
आदि अनेक अर्थोर्मे रूढ हे परन्तु उसका प्रसिद्ध 
अथे पशु ही है, इसलिये बही व्यवहारोपयोगी 
माना जाता है । ओर तो क्या ? हिन्दीमें गो या 
गाय शब्द जो कि गो शब्दके अपन्नंश हैं केवल स्त्री 
गो में ही व्यवहत होते हैं पुरुष गो अर्थात्‌ बेल रूप 
&थ में नहीं, इसका तात्पय यह नहीं कि वे बेल रूप 
अथके वाचक ही नहीं हैं किन्तु बेल रूप अथ 
उनका प्रसिद्ध अर्थ नहीं ऐसा ही समझना चाहिये। 
सस्‍्थत शब्द उच्चारणके साथ साथ कथंचित 
अथंकी ओर संकेत करता है अनकान्त-रूप अथकी 
ओर नहीं, इसलिये कथंचित्‌ शब्दका अथ ही 
स्थात्‌ शब्दका अथ अथवा प्रसिद्ध अ्थ समभना 
चाहिये । 


अनेकान्तवाद ओर स्याद्वादका स्वरूप 

अनेकान्तवाद शब्दके तीन शब्दाश हैं--अनेक, 
अन्त ओर वाद । इसलिये अनेक-नाना, अन्त-बस्तु 
धर्मोकी, वाद-मान्यताका नाम“ अनेकान्तवादः है । 
एक वस्तुमें नाना धर्मों (स्वभावों) को प्राय: सभी 
दशशन स्वीकार करते हैं, जिससे अनेकान्तवादकी 
कोई विशेषता नहीं रह जाती हे और इसलिये 
उन धर्मोका क्वचित्‌ विरोधीपन भी अनायास 
सिद्ध हो जाता हे, तब एक वस्तुमें परस्पर विरोधी 
ओर अविरोधी नाना धर्मोकी मान्यताका नाम 


अनेकान्तवाद ओर स्याहाद 
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अनेकान्तवादर समभना चाहिये। यही अनेकान्त- 
वादका अविकलस्वरूप कहा जा सकता हे। 


स्याह्राद शब्दके दो शब्दांश हैं-स्यात्‌ ओर 
बाद । ऊपर लिखे अनुसार स्यात्‌ ओर कथंचित्‌ 
ये दोनों शब्द एक अथके बोधक हैं--कर्थंचित्‌ 
शब्दका अथ है “किसीप्रकार” यही अथ स्यात 
शब्दका समभना चाहिये। वाद शब्दका अथ है 
मान्यता ।“किसी प्रकारस अर्थात्‌ एक दृष्टि से-एक 
अपेक्तास या एक अभिप्रायसे” इस प्रकारकी 
सान्यताका नाम स्याद्राद हे। तात्पय यह कि 
विरोधी ओर अविरोधी नाना धमंवाली वस्तुमें 
अमुक धर्म अमुक रृष्टिसे या अमुक अपेक्षा या 
अमुक अभिप्रायसे है तथा व्यवहारमें “अमुक 
कथन, अमुक विचार, या अमुक काय, अमुक हृप्टि, 
अमुक अपेक्षा, या अमुक अभिप्राय को लिये हुए 
है” इस प्रकार बस्तुके किसीभी घर्म तथा व्यव- 
हारवी सामंजस्यता की सिद्धिके लिये उसके दृष्टि- 
कोण या अपेक्षाका ध्यान रखना ही स्याह्गादका 
स्वरूप माना जासकता हे । 


अनेकान्तवाद और स्याद्ाद के प्रयोगका 
स्थल भेद 

(१) इन दोनोंके उल्लिखित स्वरूपपर ध्यान 
देनेसे मालूम पड़ता हे कि जहाँ अनेकान्तवाद 
हमारी बुद्धिको वस्तुके समस्त धर्मोॉंकी ओर समान 
रूपसे खींचता हे वहाँ स्याह्राद बस्तुके एक धर्म- 
का ही प्रधान रूपसे बोध करानेमें समथ हे । 

(२) अनेकान्तवाद एक वस्तुमें पररपर विरोधी 
ओर अविरोधी धर्मोका विधाता है--बह वस्तु- 
को नाना धर्मात्मक बतलाकर ही चरिताथ हो 


३० 
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जाता है। स्याद्राद उस वस्तुको उन नाना धर्मोके 
दृष्टिभेदोंकी बतला कर हमारे व्यवहारमें आने 
योग्य बना देता हे--अर्थात्‌ वह नाना धर्मात्मक 
घत्तु हमारे लिये किस हालतमें किस तरह 
उपयोगी होसकती है यह बात स्यथाद्वाद बतलाता 
है । थोड़ेसे शब्दोंमें यों कहसकते हैं कि 
अनेकान्तवादका फल विधानात्मक है ओर स्याद्वाद- 
का फल उपयोगात्मक है | 


(३) यहभी कहा जासकता है कि अनेकान्तवाद- 
का फल स्याद्वाद है-अनेकान्तवादकी मान्यताने 
दी स्याह्मादकी मान्यताको जन्म दिया है | क्योंकि 
जहाँ नानाधर्मों का विधान नहीं है वहाँ दृष्टिभेदकी 
कल्पना हो ही कैसे सकती हे? 


उल्लिखित तीन कारणों से बिल्कुल स्पष्ट हो 
जाता है कि अनेकान्तवाद ग्रोर स्थाद्रादका प्रयोग 
भिन्न २ स्थलों में हंना चाहिये। इस तरह यह 
बात भलीभांति सिद्ध हो जाती है कि अनेकान्त- 
बाद ओर स्याद्गाद ये दोनों एक नहीं हैं; परन्तु 
परस्पर सापेक्ष अवश्य हैं। यदि अनेकान्तवादकी 
मान्यताके बिना स्याद्वादकी मान्यताकी कोई 
आवश्यकता नहीं है तो स्याद्वादकी मान्यताके बिना 
अनेकान्तवादकी मान्यता भी निरथंकही नहीं 
बल्कि असंगत ही सिद्ध होगी। हम वस्तुकों 
नानाधमात्मक मान करके भी जबतक उन नाना- 
धर्मोका दृष्टिभेद नहीं समर्ेंगे तबतक उन धर्मोंकी 
मान्यता अनुपयोगी तो होगी ही, साथददी वह 
मान्यता युक्ति-संगत भी नहीं कही जा सकेगी । 


जैसे लंघन रोगीके लिये उपयोगी भी है ओर 


अनुपयोगी भी, यह तो हुआ लंघनके विषय में. 


[कातिक, वीर-निर्वाण सं० २४६५ 


न उ 3. आम 23.५... 3-3. ०. >>नमन+-क 3 पोज पमआ>ऊक >>» अमकपम 3५38 7. सवरतात-कापा-म माफ अममककममल--प कमा जा ७3७४०) 3+#--+ ५-4 प--न-ाक3 कप ननननवननम कम नाना ॥ थ हे अपना -+क्‍७७4५33७५+-बकन-+- -++ नन-ियान -॑ीककनननिननानागानन-नम-लककन-प»»मेन--कीककन-फकानक ७.५ ६५. ९७५७-3५ - जलन -नननमान-++>न++------०+>बकत+-क ३ अप >> 


अनेकान्तवाद | लेकिन किस रोगीके लिये वह 
उपयोगी है ओर किस रोगीके लिये वह अनुप- 
येगो है, इस दृष्टिभिदको बतलाने वाला यदि 
स्याह्ाद न माना गया तो यह मान्यता न केवल 
व्यथ ही होगी बल्कि पित्तज्वरत्राला रोगी लंघन- 
की सामान्य तोरपर उपयोगिता समझकर यदि 
लंघन करने लगेगा तो उसे उस लंघनके द्वारा हानि 
ही उठानी पड़ेगी । इसलिये अनेकान्तवादके द्वारा 
रोगीके संबन्ध में लंघनकी उपयोगिता ओर 
अनुपयोगिता रूप दो धर्मोको मान करके भी 
वह लंघन अमुक रोगीके लिये उपयोगी और 
अमुक रोगीके लिये अनुपयोगी है इस दृष्टि-भेदको 
बतलाने वाला स्याद्वाद मानना ही पड़ेगा। 


एक बात ओर है, अनेकान्तवाद वक्तासे 
अधिक संबन्ध रखता है; क्योंकि वक्ताकी दृष्टि ही 
विधषनात्मक रहतो हे । इसी प्रकार स्याद्वाद श्रोता 
से अधिक संबन्ध रखता है; क्‍योंकि उसकी दृष्टि 
हमेशा उपयोगात्मक रहा करती हे । वक्ता 
अनेकान्तवादके द्वारा नानाधमंत्रिशिष्ट वस्तुका 
दिग्दर्शन कराता है ओर श्रोता स्याद्वादके ज़रिये 
से उस वस्तुके केवल अपने लिये उपयोगी अंशको 
ग्रहण करता है । 


इस कथन से यह तात्पय नहीं लेना चाहिये 
कि वक्ता 'स्थावः को मान्यताको ओर श्रोता 
अनेकान्त'की मान्यताको ध्यान में नहीं रखता हे । 
यदि वक्ता 'स्थात॒की मान्यताको ध्यान में नहीं 
रकक्‍खेगा तो वह एक वस्तु में परस्पर विरोधी धर्मो- 
का समन्वय न कर सकनेके कारण उन विरोधी 
धर्मोंका उस वस्तु में विधान ही कंसे करेगा ! 
ऐसा करते समय विरोधरूपी सिपाही चोरकी 


म्ल्कः 
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. तरह उसका पीछा करनेको हमेशा तेयार रहेगा। 
. इसी तरह यदि श्रोता “अनेकाग्त'को मान्यताको 
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ध्यान में नहीं रक्खेगा तो वह दृष्टिभेद किस 
विषय में करेगा? क्योंकि दृष्ट्रभिदका विषय 
अनेकान्त अथात्‌ वस्तुके नाना धम ही तो हैं । 


इसलिये ऊपरके कथनसे केवल इतना 


 तात्यय लेना चाहिये कि वक्‍ताके लिये विधान 


प्रधान है-वह स्थात्‌की मान्यतापूवक अनेकान्तकी 
मान्यताको अपनाता है; ओर श्रोताके लिये 
उपयोग प्रधान है वह अनेकान्तकी मान्यतापूबक 
स्यात्‌कोी मान्यता को अपनाता है । 


मान लिया जाय कि एक मतुष्य है, अनेका- 
न्‍्तवादके ज़रिये हम इस नतीजेपर पहुँचे कि वह 
मनुष्य वस्तुत्वके नाते नानाधमात्मक है--वह 
पिता है, पुत्र है, मामा है, भाई है आदि आदि 
बहुत कुछ है | हमने वक्‍््ताकी हैसियत से उसके 
इन सम्पू्ण धर्मोका निरूपण किया । स्याद्वाद से 
यह बात तय हुई कि वह्‌ पिता हे स्यात-किसी 


 अ्रकारसे-दृष्टि विशेषसे-अर्थात्‌ अपने पुत्रकी अपेक्षा, 


बह पुत्र हे, स्यात-किसी प्रकार अर्थात्‌ अपने पिताकी 
अपेक्षा, वह मामा है स्यात्‌-किसी प्रकार अथोॉत्‌ 


अनेकान्तवाद ओर स्याद्वाद 
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अपने भानजे को अपेत्ता, वह भाई है स्यात-किसो 
प्रकार-अथात्‌ अपने भाई की अपेकत्ता । 


अब यदि श्रोता लोग उस महउुष्यसे इन 
दृष्टिय.में से किसी भी दृष्टि से संबन्ध हैं तो वे 
अपनी अपनी दृष्टिसे अपने लिये उपयोगी धम- 
को ग्रहण करते जाबेगे | पुत्र उनको पिता कहेगा, 
पिता उप्तको पुत्र कहेगा, भानजा उसको मामा 
कद्देगा ओर भाई उसको भाई कहेगा; लेकिन 
अनेकान्तवादके। ध्यान में रखते हुए वे एक दूसरेके 
व्यवहारका असंगत नहीं ठहरावगे । अस्तु । 


इस प्रकार अनेकान्तवाद और सस्‍स्याह्वादके : 
विश्लेषणका यह यथाशक्ति प्रयत्न हे । आशा हे. 
इससे पाठकजन इन दोानोंके स्वरूपको समभने 
में सफल होनेके साथ साथ वीर-भगवानके शासन 
को गम्भौरताका सहज ही में अनुभव करेंगे ओर 
इन दोनों तत्वोंके द्वारा सांप्रदायिकताके परदेको 
हटा कर विशुद्ध धर्मको आराधना करते हुए 
अनेकान्तवाद ओर स्याद्वादके व्यावहारिक रूपको 
अपने जीवन में उतार कर दोर-भगवानके 
शासनकी अद्वितीय लोकोपकारिताको सिद्ध करने 
में समथ होंगे । 


“में? और “मेरे” के जो भाव हैं, वे घमण्ड ओर ख्रदनुमाईके अतिरिक्त ओर कुछ नहीं है । 
मनुष्य उनका दमन कर लेता है वह देवलोकसे भी उच्चलोक को प्राप्त होता है । ” 


“दुनियामें दो चीजे हैं जी एक दूसरे से बिल्कुल नहीं मिलतीं। धन-सम्पत्ति एक चीज़ है 


ओर साधुता तथा पविन्नता बिल्कुल दूसरी चीज़' । 


--तिरुवलल्‍्लुबर 
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(१) 
तोड़ी मृदुल बलकी के ये 
सिसक सिसक रोते से तार, 
दूर करो संगीत कुल्न से 
कृत्रिम फूलों का शृदड्भार ! 


( २) 


भूलो कोमल, स्फीत स्नेह-स्वर 
भूलो क्रीड़ा का व्यापार, 
हृदय पटल से आज मिटा दो 
स्मृतियों का अभिनय-आगार! 


(३) 
भैरव शंख नाद की गंज 
फिर फिर वीरोचित ललकार, 
मुरभाए हृदयों में फिर से उठे 
गगन भेदी हुझ्लार ! 


( ४) 
धघधक उठे अन्‍न्तस्तल में फिर 
क्रान्ति गीतिका की मकंकार--- 
विह्ल,विकल, विवश, पागल 
हो नाच उठे उनन्‍्मद संसार ! 


(५) 
दाप्त हो उठे उरस्थली में 
आशा की ज्वाला साकार, 
नस नस में उदण्ड हो उठे 
नव योवन रस का सख्बार ! 


(६) 


तोड़ो वाद्य, छोड़ दो गायन, 
तज दो सकरुण हाहाकार; 
आगे है अब युद्ध-च्षेत्र--फिर, 
उसके आगे--कारागार ! 





त्नक 6 ८5५ त्तः जब ५ हि 
गोचकमाए खक्क्त झाचननायकता <+-+ (ले० श्री० बा० यूरजभानुजी, वकील ) 


कमंकी 
प्रकृतियों म॑ “गोत्र' नाम 
का भी एक कम है, जो 
असली स्वभाव 


आउ मूल 


जीवके 
को घात नहीं करता; 
इसी कारण अधघातिया 
कहलाता हैं । केवल 
ज्ञाम प्राप्त कर लेने के 
बाद अथ्थांत्‌ तेरहवें गुण- 
स्थानमं भी इसका उदय 
बना रहता है, इतना ही 
नहीं. किन्तु चोदहवें 
गुणुस्थानम॑ भी अन्त 
समय के पूव तक इसका 
उदय बराबर चला जाता 
हें । चोदहवेंके 
समयमभ इसका व्युच्छित्ति 
होती हें; जंसा कि श्री 
गोम्मटसार--. कमंकाएड 


अन्त 


के निम्न वाक्यसे प्रकट 


५७ 


कि आओ 


तादयवक सखुबवगदा,पाच 


गं गा।दज्ज | ४8 
दियसुभगतसतियादेज्ज | ६ 
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च अजोगिचरिसम्हि ॥ 
गाथा २७३ 


इसस यह बात भी 


स्पष्ट होजाती हे कि गोन्- विद 
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» नत्यादि जेसी कुरीतियोंका निवारण, 


/ आप वीर-सेवा-मन्दिरम आकर सेवा 
£ हाथ बटाएँ ओर अपना शेष जीवन सेवामय होकरही 


४ कन्याओंको 


इस लेखके लेखक श्रद्ध य बाबू. सूरजभानजी 
वकील समाजके उन पुराने प्रमुख सेवकों एवं लेखकों 
में से हैँ जिन्होंने शुरू शुरूमें समाज को ऊंचा उठने 


५ उसमें जीवन फंकने ओर जाणति उत्पन्न करनेका भारी 


काम किया था | आज जैन समाजमें सभा-सोसाइटियों 
की स्थापना, आश्चमों-विद्यालयोंकी योजना, वेश्या- 
ग्रन्थों तथा पत्रों 
का प्रकाशनादिरूपसे जो भी जागणतिका काय देखने 


५ में आता हैं वह सब प्रायः आपकी ही बीजरूप सेवाओं 


का प्रतिफल है | अर्स से ब्रृद्धावस्था आदि के कारण 
आप कुछ विरकऊसे हो गये थे ओर आपने लिखना- 
पढ़ना सब छोड़ दिया था; लेकिन बहुत दिनसे मेरी 
आप से यह बराबर प्रेरणा ओर प्रार्थना रही है कि 
कार्य में मेरा 


व्यतीत कर | बहुत कुछ आशा-निराशाके बाद अन्त 


# को मेरी भावना सफल हुई ओर अब बाबू साहब कई 


महीनेसे वीर-सवा-मन्दिरमं विराज रहे हैं । इस 


»! आश्रमर्म आते ही आपने अपनी निःस्वार्थ सेवाओं 
आप दिन- १ 


से आश्रम-वासियोंकों चकित कर दिया ! 
रात सेवा-काय में लगे रहते हैं, चर्चा-वर्ता करते हुए 
नहीं थकते, प्रति दिन दा घंटे कन्या-विद्यालयमं 
शिक्षा देते हैं, दो घंट शास्त्र-सभामे 
व्याख्यान करते हैं और शेष सारा समय आपका ग्रन्थों 
पर से खोज करने तथा लेख लिखने-जसे गम्भीर काय॑ 
में ही व्यतीत होता है । यह लेख आपके उसी परिश्रम 
का पहला फल हं, जिसे प्रकाशित करनेम॑ “अनेकान्त 


बराबर “अनेकान्त” के पाठकों की सेवा करते रहेंगे। 
इस लेखमे विद्वानोंके लिये विचारकी पर्याप्त सामग्री 
है | विद्वानों को उस पर विचार कर अपना अभिमत 
प्रकट करना चाहिये, जिससे यह विषय भले प्रकार स्पष्ट 
होकर खूब रोशनी मं आ जाय । --सम्पादक 


तरह 


29574; 


हैः 


हद ०१6 2१ 5८ 2१2१९ 
केक आर मकत अर 


इयर 
440 2, 


शी 
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कमंसे जीबोंके भावोंका 
कोई खास सम्बन्ध नहीं 
है| जेन शास्त्रों में इस 
कमंके ऊँच और नीच 
एसे दो भेद बता कर 
यह भी बता दिया है कि 
अस्तित्व तो नीचगोत्रका 
भी केवल-ज्ञान प्राप्त 
करनेके बाद तेरहवें गुण- 
स्थानमें बना रद्दता है 
तथा १४वें गुणस्थानमें 
भी अन्तसमयके पूर्व तक 
पाया जाता हैं। यथा--- 


णचुचाणेकदरं, बंघुदया 

हॉति संभवद्वाणों | 

दो सत्ता जोगित्ति य, 

चरिमे उच्च हवे सत्तं ॥ 
--गो० कमें० ६३६ 


जब नीच गोत्रका 
अस्तित्व केवल-शान 
प्राप्त दोनेके बाद सयोग- 
केवली ओर अयोगकेवली 
के भी बना रहता है 
ओर उससे उन आप्त- 
सबच्चिदानन्द 
स्वरूपमें कुछु भी बाधा 
नहीं आती तब इस बात 


में कोई सन्देह नहीं रहता 


पुरुषोंके 





कि, नीच हो या उच्च, गोत्रकम अपने अस्तित्वसे 
जीवबोंके भावों पर कोई असर नहीं डालता है। 


गोम्मटसारके कमकाएडमं ऊँच और नीच गोत्रकी 


जो पहचान बतलाई हं वह इस प्रकर है --- 


संताशकमेणशागयर्जीवायरणस्स गोंदार्माद सरणा | 
उच्च णीचं चरखं उच्च णाचं हवे गोंद ॥ 2२३ ॥ 


अथांत्‌ू-- कुलकी परिपाटोके क्रम चला आया 
जो जीवका आचरण उसको गात्र कहते हैं; वह 
आचग्ण ऊँचा हो तो उसे “ऊँचगोत्र' ओर नीचा 
ही। तो 'नीचगात्र' समझना चाहिये । 


इस गाशार्म कुल-परम्परास चले आये ऊँच-नीच 
आचरणसे ही ऊँच-नीच गोत्रका भेद किया गया है 
अर्थात्‌ ऊँच-नीच गोत्रके पहचाननेमं कुलका आचरण 
ही एकमात्र कारण बतलाथा हैं | इससे अब केवल यह 


बात जाननेको रह गई कि इस आचरणंसे सम्यक 


चारित्र और मिथ्या चारित्रसे--स्रं खोट धर्माचर ण्से 
मतलब हैं या लौकिक आचररणासे--- अथात्‌ लोक- 
व्यवहारम एक तो व्यवहार-योग्य कुल वाला होता ह, 
जिसको आजकलकी भ्षापामं नागरिक कहते हैं और 
दूसरा ठग-डकत आदि कुल वाला होता हें. जा लोक- 
व्यवहारम व्यवहारयोग्य नहीं माना जाता--निंद्य गिना 
जाता हैं, अथवा यों कहिये कि एक तो सम्य कहे जाने 
वालोंका कुल होता है और दूसरा उन लोगोंका जो 
असभ्य कहे जाते हैं| इनमें स कौनसे कुलका आचरण 


यहाँ अभिप्रेत हे ? 


सर्वाथसिद्धिमें, श्रीपृज्यपाद स्थामीने, तस्वाथसृत्र, 
अध्याय ८ सूत्र १५ की टीका लिखते हुए, ऊँच-नीच 
गोत्र की निम्न पहचान बतलाई हे । 


३४ अनेकान्त 


[ कातिक, वीर-निर्वाण सं० २४६७ 





यस्योदयात्‌ लोकपूजितेषु कुलेषु जन्म तदुच्चेयोंत्र | 
यदुदयादूगहितेषु कुलेषु जम तब्नाचियोंत्रस ॥ 


अर्थात्‌-.- जिसके उदयसे लोकमान्य कुलोंमे जन्म 
हो। बह उच्च गोत्र और निद्य अर्थात्‌ बदनाम कुलोंम 
जन्म हा ता वह नीच गोत्र | ऐसा ही लक्षण ऊँसच- 
नीच गात्रका श्रीअकलंकदेवने गाजबातिकमे ओर 
बिद्यानंदस्वामीन श्लोकबार्तिक्म दिया हैं | इससे 
इतनी बात तो बिलक्रुल स्पष्ट होजाती है कि सम्यक्‌ 
चारित्र और मिथ्या चारित्र अर्थात्‌ धर्माचरण-अधर्मा- 
चरणासे यहाँ कोई मतलब नहीं हे---एकमात्र लौकिक 
व्यवहारसे ही मतलब है | और यह बात इस कथनसे 
ओर भी ज्यादा पुष्ट हैं) जाती है कि 'सबही देव और 
भोगभूमिया जीव-- चाहे वे सम्यग्दृष्टि हों. वा मिथ्या- 


नो 


ट्ाष्ट 





जो अणुमात्र भी चारित्र नहीं ग्रहण कर सकते 
हैं बेतो उच्चगोत्री हैं; परन्तु संजी पंचन्द्रिय तियच 
अर्थात्‌ हाथी, घोड़ा, ब्रेल, बकरी आदि देशचारित्र 
धारण कर सकने बाले--पंचमगुणस्थान तक पहुँच 
कर भ्रावक के ब्रत तक ग्रहण करनंबाले--जीव नी च- 
गात्री ही हैं | दूसरे शब्दोंम यों कहिये कि जो ब्ती- 
श्रावकके योग्य घर्माचरण घारण नहीं कर मकते वे तो 
उच्चगोत्री ओर जा धारण कर सकते है व नीचगोज्री । 
इससे ज्यादा और क्‍या सबूत इस वातका हें। सकता दे 
कि गोन्रकमंकी ऊँँच-नीचताका धर्म-विशेपसें कोई 
सम्बन्ध नहीं है | उसका आधार एकमात्र लोकम किसी 
कुलकी ऊँच-नीच-मान्यता हे, जो प्रायः लोक-व्यवहार 
पर अवलम्बित होती हो | लोकमें देव शक्तिशाली 
होने के कारण ऊँच माने जाते हे, इस कारण वे तो 
उच्चगोत्री हुए; और पशु जो अपने पशुपनेके कारण 
हीन माने जाते हैं वे नीचगोन्री ठहरे | 


वर्ष २, किरण १ ) 
सब ही देव उच्चगात्री हैं? यह बात हृदयमें धारण 

करके, जब हम उनके भेद-प्रभेदों तथा जातियों और 
कृत्यों की तरफ़ ध्यान देत हैं तों यह बात और भी 
ज्यादा स्पष्ट हो ज ती है कि गोत्रकमम क्या है और उसने 
संस रभरके सारे प्राणियोंकोी ऊँच-नीच रूप दो भागों 
में किस तरह बांट रक्‍खा है | मोटे रूपसे देव चार 
प्रकार के हैं--भवनवासी, व्यंतर, ज्योतिषी और कल्प- 
वासी अथवा वबेमानिक | इनमें से भवनवासी, व्यंतर 
और ज्योतिपी देबों में सम्यग्दष्टि जन्म ही नहीं लेता-- 
इन कुलों में पेदा ही नहीं होता हैं। इन सबके प्रायः 
कृष्ण, नील, कायोत ये तीन स्वोटी लेश्याएं ही होती 
हैं, चोथी पीत लेश्या तो किंचितमात्र ही हो सकती है । 
यथा-- 
लेश्यारच द्रव्यभावत: | 
ज्योतिपान्तेपु भाषिताः ॥ 

>-हरिवंशपुराण, ६-१०८ 


कप्णा नौला च कायोता 
तेजो लेश्या जघया च 


बाकी रहीं पद्म और शुक्ल दो उत्तम लेश्याए, ये 
उनके होती ही नहीं हैं | परिणाम उनके प्रायः अशुभ 
ही रहते हैं और इसी से वे बहुधा पाप ही उपाजन 
किया करते हैं | परन्तु संजशी पंचन्द्रिय तियचोंके छुट्दों 
लेश्याएँ होती हैं अर्थात्‌ पीत पद्म और शुक्ल ये तीनों 
पुण्य उपजानेवाली लेश्याएं. भी उनके हुआ करती हैं%। 
इस प्रकार धर्माचरण बहुत कुछ उच्च हो जाने पर भी 
संजी पंचेन्द्रिय तियत्न तो नीच गांत्री ही बने रहते हैं 
ओर पापाचारोी होने पर भी भवन बासी-व्यंतर-जेसे 


*# “णरतिरयाणं ओपों (गो० जी० ५२०) | 
टॉका - नरतिरश्चां प्रत्येक्ष ओषः सामा'योत्कए- 
पट्लेश्या: स्यु:--क्रेशववर्णी ।पटनुतिर्यक्ष ० २६७' 
--प्रंचसंग्रहे अमितयतिः । क्‍ 


गोत्रकर्माश्रित ऊँच-नीचता रेप 





देव उच्चगोत्री कहलाते हैं । सारांश यह कि धर्म-अधर्म- 
रूप प्रवतने, पाप-पुण्यरूप क्रियाओं में रत रहने अथवा 
सम्यग्दृष्टि -मिथ्याहष्ट होने पर उच्च ओर नीच गोत्रका 
कोई भेद नहीं है धर्म विशेषसे उसका कोई सम्बन्ध 
ही नहीं है | उसका सम्बन्ध हैं. एकमात्र लोकव्यवहार- 


कह 


छ 


स। 


कल्पवासी देव भी सव एक समान नहीं होते--- 
उनमें भी राजा, प्रजा, सिपाही, प्यादे, नोकर, चाकर 
ओर किल्वप आदि अनेक जातियां होती हैं। पाप कर्म 
के उदयसे चांडालों के समान नीच काम करने वाले, 
नगरसे बाहर रहनेवाले ओर अछूत माने जानेंवाले 
नीच जाति के देव “किल्विप' कहलाते हैं। अनेक देव 
ह।थी घोड़ा आदि बनकर इन्द्रादिक की सवारी का काम 
देते हैं; परन्तु ये सब भी उच्च गोत्री ही हैं । 

भवनवासी भी अनेक प्रकार के हैं, जिनम॑ से 
अम्बावरीष आदि असुरकुमार जातिके देव प्रथम नरक 
के ऊपरके हिस्सेके दूसर भागमं रहते हैं। पूर्व भवर्मे 
अति तीत्र संक्लेश भायोंसे जो पापकर्म उपाजंन किया 
था, उसके उदयस निरन्तर संक्लेश-युक्त परिणाम वाले 
होकर ये नारकियों को दुख पहुँचाने के वास्त नरककी 
तीसरी प्रथिवी तक जाते हैं>८, जहां नारकियोंका 
पिघला हुआ गरम लोहा पिलाया जाता हैं, गरम लोहे 
के स्वम्भों से उनके शरीर को बांधा जाता हैं, कुल्हाड़ा- 
बसूला आदि से उनका शरीर छीला जाता हैं, पकते हुए 
गरम तेल में पकाया जाता हं, कोल्ड में पेला जाता है, 


»< पूव॑ज मनि सम्पानितेनातितीत्रे रा संक्‍्लेश- 
परिणामेन यदुपाजितं पापक्म तस्योंदयात्सततं 
क्लिप्टा: संक्लिप्टा असुरा: संक्लिए।युरा: ' । इत्यादि 
- सवाथसिद्धि २-५४ 


३६ अनेकाग्त 
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इत्यादिक अनेक प्रकार की वेदनाएँ नारकियोंकों दिल- 
बाकर ये असुरकुमार अपना खेल किया करते हैं। 
परन्तु ऐसा नीचकृत्य करते रहने पर भी ये उच्चगोत्री 
दी बने रहते हैं । 


व्यंतरदेवोंकी भी यक्ष, राक्षस, भत, पिशाच आदि 
अनेक जातियां हैं | इनमेंसे भूत, पिशाच ओर राक्षसों 
के कृत्यों को वर्णन करनेकी कोई ज़रूरत मालूम नहीं 
होती | इनकी दहृदय-विदारक कहानियां तो कथा-शास्त्रों 
से अक्सर सुननेमें आती रहती हैं, भत-पिशाचोंके 
कृत्यों को भी प्रायः सभी जानते हैं ओर यह भी मानते 
हैं कि इनकी अत्यन्त ही नीच पर्याय हैं, जो इनको 
इनके पाप कर्मोंके कारण ही मिलती हे । परन्तु ये सब 
देव भी उद्चगोजत्री ही हैं। 


हरिवंशपुराण का कथन हैं कि कंस को जब यह 
मालूम हुआ कि उसका मारनेवाला पैदा हो गया है 
तो उसने अपने पहले जन्म की सिद्ध की हुई देवियों को 
याद किया, याद करते ही वे तुरन्त हाजिर हुईं और 
ब्रोलीं कि हम तुम्हारे बेरी को एक क्षण में मार डाल 
सकती हैं । कंसने उनको ऐसा ही करनेका हुक्म 
दिया, जिस पर उन्होंने कृष्णके मारनेकी बहुत ही 
तदबीर कीं | सिद्ध की हुई ऐसी देवियोंके ऐसे एसे 
अनेक दुष्कृत्योंकी कथाएँ जैन ग्रन्थोंमें भरी पड़ी हैं । 
फिर भी ये सब देवियां उच्च गोत्री ही हैं । 


अब ज़रा तियंचोंकी भी जांच कर लीजिए और 
सबसे पहले बनस्पति को ही लीजिए, जिसमें चन्दन, 
केसर और अगर आदि बनस्पतियां बहुत ही उच्च 
जातिकी हैं, बड़-पीपल भी बहुत प्रतिष्ठा पात॑ 
है और २० करोड़ हिंदुओंके द्वारा पूज जाते हैं; फलों 
में कमल तो सब से श्रेष्ठ है ही-- उसकी उपमा तो 


[ कार्तिक, बीर-निर्वाण सं० २४६५ 





तीथंकरों के अंगों तक को दी गई है, चम्पा, चमेली, 
गुलाब भी कुछ कम प्रतिष्ठा नहीं पा रहे हैं; फलों में 
भी अनार, संतरा, अंगूर, सेब ओर आम बहुत कदर 
पाए हुए हैं। 


पशुओंम भी सफंद हाथीकी बड़ी भारी प्रतिष्ठा है; 
सिंह तो मगराज व बनका राजा माना ही जाता हे, जिस 
के बल-पाराक्रम-साहस-हढ़ता ओर निर्भीकतादिकी उपमा 
बड़ें बड़े राजा महाराजाओं तथा महान तपस्वियों तक 
को दी जाती हैँ और जिसके दहाड़ने की आवाज़ से 
अच्छे अच्छों के छक॑ छुट जाते हैं, गौ माता २० करोड़ 
हिंदुओं की तो पूज्य देवता है ही, किन्तु संसार के अन्य 
भी सब हो मनुष्य उसके अम्ृतोपम दूध के कारण उसको 
बहुत उत्कृष्ट मानते हैं| अमरीका, आएं लिया आदि 
देशोंमं तो, जहां गायके सिवाय भैंस-बकरीका दूध 
पीना पसन्द नहीं किया जाता है, गायों की बड़ी भारी 
टहल की जाती है, अपनेसे भी ज्यादा उनकों इतना 
खिलाया-पिलाया जाता है कि वहां की गायें एक बार 
दुहनेम॑ एक मन भर तक दूध देने लग गई हैं और 
पांच हजारसे भी अधिक मूल्यकी मिलती हैं। इतना 
सब कुछ होने पर भी ये सब तियंच नीचगोत्री हैं। 
तियचों की हज़ारों-लाखों जातियों में आकाश-पाताल 
का अन्तर होने ओर उनमे बहुत कुछ कंच-नीचपना 
माना जाने पर भी गोत्र कम के बटवार के अनुसार सब 
ही तियंच नीच गोत्र की पंक्ति में बिठाये गये हैं । 


जिस प्रकार देवों की अनेक जातियों में ऊँच-नीच- 
का साक्षात्‌ भेद होने पर भी सब देव उचद्चगोंत्री और 
तियंचों में अनेक प्रतिष्ठित तथा पूज्य जातियां होने पर 
भी सब तियंच नीच गात्री हैं उसी प्रकार नरकोंमें भी 
यद्यपि प्रथम नरकसे दूसरं नरकके नारकी नीच हें, 





वर्ष २, किरण १ ] 

दूसरेसे तीसरेके, तीसरेसे चौथेके, चौथेसे पांचवेंके, 
पांचवेंसे छुठेके और छुठेसे सातवेंके नीच हैं; परन्तु 
ये सब नारकी भी नीच गोन्रकी ही पंक्तिमें रखे गए 
हैं । इससे स्पष्ट सिद्ध है कि नरक, तियंच, देव ओर मनुष्य 
गति रूप जो बटवारा संसारीजीवोंका हो रहा है गोत्रकर्म 
के अनुसार उसमें से एक एक गति के सारे ही जीव 
ऊँच वा नीचरूप एकही पंक्ति में रकक्‍खे गए हैं | सब ही 
नारकी तथा सब ही तियंच नीचगोत्री और सबहीं देव 
उच्चगोत्री, ऐसा ठहराव हो रहा है । 
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अब रहे मनुष्य, उनमें भी अनेक भेद हैं। अफ- 
रीका आदिके हबशी तथा श्रन्य जंगली मनुष्य कोई 
तो ऐसे हैं जो आग जलाना तक नहीं जानते, स्त्री-पुरूुष 
सब ही नंगे रहते हैं, जंगल के जीवों का शिकार करके 
कच्चा ही खाजाते हैं, लड़ाईम जो बेरो हाथ आ जाय 
उसको भी मारकर खाजातें हैं; काई ऐसे हैं जो मनुष्य 
को खाते तो नहीं हैं, किंतु मनुष्योंका मारना ही अपना 
मनुप्य्च समभते हैं, जिसने अधिक मनुष्य मार हों ओर 
जो उनकी खोपरियां अपने गलेम पहने फिग्त! हो उस 
ही को स्लियां अधिक चाव से अपना पति बनाती हैं; 
कोई ऐसे हैं जा माता पिताके बूढ़े हाने पर उनको मार 
डालते हैं; कोई ऐसे हैं जो अपनी कमजोर सनन्‍्तान को 
मार डालते हैं । यहां इस आयंबतंम भी उद्वर्ण और 
उच्चगोत्रका अभिमान रखने वाले क्षत्रिय राजपूत अपनी 
कन्याओं को पेंदा होते ही मार डालते थे और इसको 
अपने उच्चकुल का बड़ा भारी गौरव समभकते थे; ब्राह्मण, 
क्षत्रिय, बेश्य ये तीनों ही उच्चवर्ण और उच्चगोन्नक 
माननीय पुरुष अपने घरकी स्थ्रियोंकों विधवा होने पर 
पति के साथ जल मरने का प्रोत्साहन देते थे और उनके 
जल मरने पर अपना भारी गोरव मानते थे । 


गोन्रकमांश्रित ऊँच-नीचता ३७ 





अफरीका के हब्शियों की अन्य भी अनेक जातियां 
हैं, जिनमें एक दूसरेकी अ्रपेज्ञा बहुत कुछ नीचता- 
ऊँचता है | यहां हिंदुस्तान में भी अनेक ऐसी जातियां 
थीं और कुछ अब भी हैं जो मनुष्यहत्या और लृटमार- 
को ही अपनी जातिका गोरव समभते हैं | भील, गोंड 
कोल, संथाल ओर कोरकू आदि जो जंगलों में रहते हैं 
ओर खेती-बाड़ी वा मेहनत-मज़दूरी करते हैं वे उन 
डकतोंस तो श्रेष्ठ है, तो भी नगरमें रहने वालोंसे तो 
नीच ही हैं | नगरनिवासियोंम भी कोई चांडाल हैं, कोई 
विष्ठा उठते हैँ, कोई गंदगी साफ़ करते हैं, कोई मरे 
हुए पशुओंका चमड़ा उतारनेका काम करते हैं, अ्रन्य 
भी अनेक जातियां हैं जो गंदा काम करती हैं, कोई 
जाति धोबीका काम करती हे, कोई नाईका, कोई 
लुहारका, कोई बाढीका कोई सेवा-चाकरीका, कोई 
रोटी पकानेका, कोई पानी भरनेका,कीई खेती,कीई-कोई 
बणुज, व्यापारका, कोई ज़मींदार हैं और कीई सरदार 
इत्यादि । अन्य देशों भी कोई राजघराना हैं, कोई 
बढ़े बढ़े लाडों और पदवी-धारियोंका क्रुल हें, कीई 
धर्-उपदेशके हैं, कोई मेहनत मज़दूरी करने वालॉका 
कुल हैं. काई पूँजीपतियोंका, इत्यादि अनेक भेद -प्रभेद 
हे। रह हैं | इस प्रकार मनुष्य जातिम॑ भी देवों ओर 
तियचों की तरह एक से एक ऊँच॑ होते होत॑ ऊँच-नीच 
की अपेक्षास हज़ार श्रेणियां हो गई हैं; परन्तु मनुष्य 
जातिकी अपेक्षा वे सब एक हीं हं। जेसा कि आदि 
पुराण के निम्न बाक्य से प्रकट हैं - 


मनुष्यजातिरकेव जातिकर्मोदयोद्धवा | 
वत्तिभेदा हि तद्वेंदाच्ातुर्विध्यमिहारनुते ॥ 


अर्थात्‌---मनुप्यजाति नामा नाम कम के उदय से 
पैदा होने के कारण समस्त मनुप्यजाति एक ही है--. 


झट . अनेकान्त 


पेशे के भेदसे ही आह्यण, क्षत्रिय, वैश्य ओर शुद्ध ये 
चार भेद किए. गए, हैं । 

देवों म॑ मबनवासी, व्यंतर, ज्योतिषी और बेंमानिक 
ये जो चार भेद हैं उनके चार अलग निकाय हैं, इस 
कारण ज्योतिषी बदलकर वैमानिक नहीं ही सकता और 
न बैमानिक बदलकर ज्योतिषी ही बन सकता हैं। इस- 
ही प्रकार अन्य भी किसी एक निकाय का देव दूसरे 
निकायम नहीं बदल सकता | 

तियंचों में भी जो वृक्ष हैं वे कीड़े-मकोई नहीं हो- 
सकते, कीड़ेमकोड़े पक्षी नहीं है। सकते, जो पक्षी हैं व 
पशु नहीं हो सकते; वनस्पतियों में भी जो आम हैं वह 
अमरूद नहीं हो सकता, जो अनार है वह अंगूर नहां है 
सकता; पक्षियों में भी तोता कबूतर नहीं हा। सकता, 
मक्खी चील या कौंआ नहीं बन सकता; पशुओं मे भी 
कुत्ता गधा नहीं बन सकता; घोड़ा गाय नहों बन सकता 
इत्यादि, परन्तु मनुष्यों म॑ ऐसा कोई भद नहीं हैं । 
इसी से श्री गुणभद्वाचार्यने कहा हैं- 

वरणह्त्यादिगेंदनां देहें 5स्मित्र च दशनात 

ब्राह्यययादिपु शूद्राद्रेर्गमावानग्रवतनात्‌ ॥ 

नास्ति जातिकृतों भेदों मनुप्याणां गवाश्ववत्‌ | 
आकरतिय्दणात्तस्माद-यथा परिकल्प्यत ॥| ह 
--उत्तरपुराण पव ७४ 

अर्थात्‌ -मनुष्योंके शरीरोंम ब्राह्मणादि वर्णों की 
अपेक्षा आकृति आदि का कोई रवास भेद न होनेस 
और शूद्ध आदिकों के द्वारा ब्राह्यणी आदि में गर्भ की 
प्रव॒त्ति होसकनेसे उनम॑ जातिकृत काई ऐसा भेद नहीं 
है जैसा कि बैंल-घोड़े आदि में पाया जाता है । 


यह भेद न हानेके कारण ही तो भरत महाराजन 
म्लेच्छों की कन्याओंसे ब्याह किया हैँ । आदिपुराण में 


[ कार्तिक, वीर-निर्वाण सं० २४६४ 





उन कन्याओंको “कन्यारत्न' कहा है । इन स्लेच्छु कन्या- 
ओंके साथ ब्याह करनेके बाद वेही भरत महाराज 
संयम धारण कर ओर केबलज्ञान प्राम्कर उसही भव से 
मोक्ष गए है| भरत भदहाराजक साथियों ने भी म्लेच्छ 
कन्याएँ ब्याही हैं | इसही प्रकार सबही समयोंम॑ उद्जाति 
के लोग म्लेच्छु कन्याएँ ब्याहत आए हैं। ब्राह्मण, क्षत्रिय, 
बेश्य ये सब ही शूद्र कन्याओंकोी ब्याह सकते हैं। ऐसी 
आज्ञा तो आदि पुराणमं स्पष्ट ही लिखी हैं %। हिंदुओं 
के मान्यग्रन्थ मनुस्मृतिम॑ भी ऐसा ही लिखा है »८। 
अबसे सो दो सो बरस पहले अरब के लोग अफ्रीका 
के हब्शियोंको जंगली पशुओं की तरह पकड़ लाते थे, 
ओर देश देशान्तरोंमं लेजाकर पशुओं ही के समान 
बेच देत॑ थे, जा खरीदते थे वे उनको गुलाम बनाकर 
पशु-समान ही काम लेते थे। अनुमान सौ बरस से गुलामी 
की प्रथा बन्द हो जानेके कारण वे लोग अब आज़ाद 
हैे। गए है. ओर विद्याध्ययन करके बड़े बड़े विद्वान तथा 
गुणवान बन गए हैं -- यहां तक कि उनम॑ से कोई कोई 
तो अमरीका जेसे विशाल राज्यका सभापति चुना गया है 
ओर उसने बढ़ी याग्वता के साथ वहेँ। राज्य किया हैं। 


की, 


मनुष्यपर्याय सब पर्यायोंम॑ उच्चतम मानी गई हें, 
यहँ। तक कि वह देवोंस भी ऊँची टे; तव ही तो उच्चजाति 
के देव भी इस मनुष्य परयायकों पाने के लिए लालायित 
रहते हैं, मनुष्य पर्यायकी प्रशंसा सभी शास्त्रों ने मुक्त- 
कण्ठ्से गाई है | यहां हमकी मनुष्यजातिकों देवोंसे उच्च 
सिद्ध नहीं करना है, केबल इतना ही करना हैँ कि देवोंके 
समान मनुष्य भी सब उच्चगोत्री ही हैं | जिस प्रकार देवों- 


# शूद्रा शूद्रेश वोढव्या नान्‍था स्त्रां तां च नेगमः | 
वहेत्स्वां ते च राजन्य: स्वां ट्विजन्मा काचच ता; ॥ 
» शूद्रव भारया शूद्रस्थ सा च स्त्रा च विशः स्मृते । 


ते च सवा चेव राज्नएच ताश्च सवा चाग्रजन्मनः ॥ 





यपष २, किरण १ ] 
में नौकर, चाकर., हाथी घोड़ा आदि सवारी बनाने वाले, 
चण्डालका काम करने वाले अछुत, भृत-प्रेत-राक्षस 
ओर व्यंतर जेंसे नीच काम करनेवाले पापी देव सबही 
उद्चगोत्री हैं, उसही प्रकार मनुष्य भी घटिया में घटिया 
ओर बढ़िया से बढ़िया सब ही उद्चगांत्री हैं। गोमटसार- 
कमंकाणड गाथा नं० १८ में यह बात साफ़ तौर से बताई 
गई ह कि नीच-उदच्चगोत्र भावोंके अर्थात्‌ गतियोंकि आश्रित 
हैं| जिससे यह स्पष्टतया ध्यनित है कि नरक-मब और 


तियनच -भव केसब जीव जिस प्रकार नीचगांत्री ई उसी 
प्रकार देव ओर मन॒प्य-भमत्र वाले सब जीव भी उद्चगोत्री 


हैं| यथा -- 
भवमस्सिय साचिन्च इदि 


तत्वाथसत्र अच्याय ८ सत्र २४ को प्रसिद्ध टीकाओं 
मं---सवाथंसिद्धि, राजवार्तिके और श्लोकवार्तिकमें--- 
देव और मनुप्य ये दो गतियां शुभ वा श्रेष्ठ और उद्त 
बताई छ 
वा नीच, इसी 


आर नरक तथा तयच ये दा गातयां अशुभ 
कारण गाम्मटसार कमकाणड गाथा 
र८भ में मनुष्यगति और देवगति म॑ उच्चगात्रका उदय 


बताया हैं | यथा-- 


गदिआणुआउउदआ सपदे सृपुरणबादर ताआ | 
उच्चदओं खरदेवे थीणतियुदओं सर विस्यि ॥ 


इसी प्रकार गाथा २९० और २५९४ के द्वारा नार- 


कीयों तथा तिर्यचां मं नीचगोनत्रका उदय बताया हें, 
जिससे चारों ही गतियोंका बटबारा ऊंच और नीच 
दो मोत्रों म॑ इस प्रकार हो गया है कि नरक ओर तियेच 
य दो भव तो नीचगोत्री ओर देव तथा मनुष्य ये दो 
भव उच्चगोत्री हैं | (जिस प्रकार सभी नारकी और सभी 


तिर्यच् नीचगोत्री हैं उसी प्रकार सभी देव ओर सभी 
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मनुष्य उच्चगोत्री हैं, ऐसा गोमटसार में लिखा है.” यह 
बात सुनकैर हमारे बहुत से भाई चौंकेंगे ! सभी देव 
उच्चगोत्री हैं, इसका तो शायद उन्हें कुछ फिकर न 
होगा; परन्तु 'सभी मनुष्य उच्चगोत्री हैं), यह बात एक- 
टम माननी उनके लिये मुश्किल जरूर होगी, 

कारण इसके लिये कुछ ओर भी प्रबल प्रमाण देनेकी 
ज़रूरत है | श्रीतत्त्वाथयृत्रम आर्य और म्लेच्छु ये दो 
भेद मनुप्य-जातिके बताये गये हैं, अगर प्रबल शास्त्रीय 
प्रमाणों स यह बात सिद्ध हा जाबे कि म्लेच्छ खण्डोके 
ग्लेच्छु भी सब उच्चगात्री हैं तो आशा हैँ कि उनका 


यह भम दूर हो जायगा | शअस्त॒ | 


गोम्मटसार-कमंकाएड गाथा २६७ और ३०० के 
कथनानुसार नीचगाोत्रका उदय पांचवें गुणस्थान तक 
ही रहता हैं, इसके ऊपर नहीं% अर्थात्‌ छठ गुणस्थान 
ओर उसके ऊपर के गुणस्थानोंमें नीचगोत्रका उदय नहीं 
हें अथवा यों कहिये कि नीचगोत्री पांचवें .-गुणस्थानसे 
ऊपर नहां चढ़ सकता, छुटा गुगस्थानी नहीं हे। सकता 
ओर न सकल संयम ही धारण कर सकता हैं। बहुधा 
हमार जनी भाड़ श्रीववल आर जयधबल आदि सिद्धान्त 


ग्रन्थोंकी नमस्झार करनके बास्त जनबिद्री-मृइबिद्रीकी 
यात्रा करते हैं | उनमें से श्रीजयथवल ग्न्थर्मे स्पष्ट तौर 
; किय हे कि म्लेड 


पर सिद्ध डुग्बएडों के म्लेच्छ भी सकतत 


संयम धारण कर सकते हँ---छुट गुणमस्थानी मुनिसाथ्ु 
ही। सकते है | दिगम्बर आम्नाय में यह शास्त्र बहुत ही 


ज्यादा माननीय हैं । इसके सिवाय, श्रीलब्थ्रिसारकी 
देंस तदियकरसाया तिरिया उच्नोष शीचर्ति- 
रियिगदी | छुट्टे आह्ारदगंथीशतियं उदयवान्छिणणा 
॥ ४५०७ || 
देसे तदियकसाया णांच एमेद मणुससामगण | 
पज्तेविय हत्थी वेदा पप खतिपरिदहीणा || 2०० ॥ 


० अनेकान्त 
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संस्कृति थीका में भी ज्यों का त्यों ऐसा ही कथन मिलता 
है । ये दोनों महान्‌ प्रमाण नीचे उद्धुत किये जाते हैं -- 


“जह् एवं कुदों तत्थ संजमस्यगहणसंभवों ति 
शासंकरिज्ज॑ । दिसाविजयहचक्कवष्टिसंधावारेस 
सह मज्मकिमखंडमागयाणं मिलेच्छुरायाणं तत्थ 
चकवध्धचिआरदाहिं सह जादबेवाहियसंबंधाणां संजम- 
पडिकत्तीए विरोहाभावादों । अहवा तत्तत्क-यकानां 
चक्रवत्त्यादिपरिणीतानां गर्भेपत्पत्षा मातृपज्ञापेक्षया 
स्वय्मकर्मभूमिजा इतीह विवज्तिताः वतो न 
किम्चिद्िग्रतिपिद्सम | तथाजातीयकानां दीक्षाहेत्वे 
प्रतिवेधाभावादिति ।”” 

+-जयधवला, आरा-प्रति, पत्र ८२७-२८ 


“म्लेच्छुभूमिज-मनुप्याणां. सकलसंयमग्रहरां 
कथ॑ भवतीति नाशंकितव्यम | दिग्विजयकाले चक्र- 
वततिना सह आयंखरडमागतानां संयमग्रतिपत्ते- 
रव्रोधात्‌ | अथवा तत्क'यानां चक्रतत्यादि परिणी- 
तानां गर्भेषृत्यन्स्य मातृपक्षापेक्षया म्लेच्छव्यपरदंश- 
भाजः संयमसम्भवात्‌ तथाजातीयकानां दौत्ताहंत्वे 
प्रतियेघधाभावात्‌ ।” 

--लेब्धिसार-टीका (गाथा १९३ बीं) 


इन दोनों लेखोंका भावार्थ इस प्रकार हे कि-.- 
म्लेच्छ भूमिमें उत्पन्न हुए मनुष्योंके सकल संयम कैसे 
हो सकता हैं, ऐसी शंका नहीं करनी चाहिये; क्योंकि 
दिग्विजय के समय चक्रवर्तीके साथ आए हुए उन 
म्लेच्छु राजाओंके, जिनके चक्रवर्ती आदिके साथ वैवा- 
हिक सम्बन्ध उत्पन्न हो गया है, संयमप्राप्तिका विरोध 
नहीं है; अथवा चक्रवर्त्यादि के साथ विवाही हुई उनकी 
कन्याओं के गभे से उत्पन्न पुरुषोंके, जो मातृपक्षकी 


[ कार्तिक, वीर-निर्वाण सं० २४६५४ 
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अपेक्षा म्लेच्छु ही कहलाते हैं, संयमोपलब्धिकी सम्भा- 
बना होनेके कारण; क्योंकि इस प्रकार की जाति वालों 
के लिये दीक्षाकी योग्यता का निषेध नहीं है |! 


इन लेखोंमें श्रीआचार्य महाराजने यह बात उठाई 
है कि म्लेच्छ-भूमिमें पैदा हुये जो भी म्लेच्छ हैं. उनके 
सकलसंयम होनेम॑ कोई शंका न होनी चाहिये--सभी 
म्लेच्छु सकलसंयग धारण कर सकते हैं, मुनि हो सकते 
हैं और यथेष्ट धर्माचरणका पालन कर सकते हैं | उनके 
बास्ते कोई खास रोक-टोक नहीं है | अपने इस सिद्धान्त 
को पाठकों के हृदय में बिठानेके वास्ते उन्होंने दृशान्त- 
रूपमे कहा हैं कि जेंसे भरतादि चक्रवर्तियों की दिग्बि- 
जयके समय उनके साथ जो म्लेच्छु राजा आये थे 
अर्थात्‌ जिन म्लेच्छु राजाओंको जीत कर अपने साथ 
आर्यखणडम लाथा गया था ओर उनकी कन्याओं का 
विवाह भी चक्रवर्ती तथा अन्य अनेक पुरुषोंके साथ 
हो गया था, उन म्लेच्छु राजाओंके संयम ग्रहण करने 
म॑ कोई ऐतराज नहीं किया जाता--श्रथांत्‌ जिस प्रकार 
यह बात मानी जाती है कि उनको सकलसंयम हे! 
सकत। हे उसी प्रकार म्लेच्छुखंडों म॑ रहने वाले अन्य 
सभी म्लेच्छु आर्यखण्डोद्धनक आरयों की तरह सकल- 
संयम के पात्र हें& । 


दूसरा दृष्टान्त यह दिया है कि जो म्लेच्छुकन्याएँ 
चक्रवर्ता तथा अन्य पुरुषों से व्याही गई थीं उनके गर्भे- 
से उत्पन्न हुए. पुरुष यद्यपि मातृपक्ष की अपेक्षा म्लेच्छ 


#म्लेच्छुखएडों में तो काल भी चतुर्थ वर्तता 
है; जेसा कि त्रिलोकसार की निम्न गाथा नं० व्लरे 
से प्रकट है-- 

भरहइएवदपरपरा मिलेच्छुखएडेसु खयरसेढीसु । 
दुस्समसुसमादीदी, अंतोत्ति य हाणिवड़ढी य ॥| 


+ वन नमन नज>-%० बजकक “बताए... अर # 
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ही थे--माताकी जाति ही सन्‍्तानकी जाति होती है, 
इस नियमके अनुसार जाति उनकी म्लेच्छु ही थी--तो 
भी मुनिदीक्षा ग्रहण करनेका उनके वास्ते निषेध नहीं 
है--वे सकल-संयम ग्रहण कर सकते हैं। इसी प्रकार 
म्लेच्छुखंड के रहने वाले दूसरे म्लेच्छु भी सकल संयम 
ग्रहण कर सकते हैं | परन्तु सकल संयम उच्चगोत्री ही 
ग्रहण कर सकते हैं, इस कारण इन महान पूज्य ग्रन्थों 
के उपयुक्त कथनसे कोई भी संदेह इस विषयमें बाक़ी 
नहीं रहता कि म्लेच्छु खंडोंके रहने वाले सभी म्लेच्छ 
उच्चगोत्री हैं | जब कर्मभुमिज म्लेच्छु भी सभी उच्चगोत्री ह 
ओरआय तो उच्चगोत्री हैं ही, तब सार यही निकला कि 
कर्मभूमि के सभी मनुष्य उच्चगोत्री हैं और सकल संयम 
ग्रहण करने की योग्यता रखते हैं | 


अब रही भोगभूमिया मनुष्योंकी बात. जो खेती वा 
कारीगरी आदि कोई भी कम नहीं करतें, कल्पबृक्षोंसे ही 
अपनी सब जरूरतें पूरी कर लेते हैं, लड़का ओर लड़की 
दोनों का इकट्ठा जोड़ा मँके पेट से पेंदा होता हैं, वे ही 
आपसमे पति-पत्नी बन जाते हैं और सन्‍्तान पेंदा 
करते हैं| ये सब॒भी उच्चगोत्री ही कहे गए हैं। हैं, 
इनके अतिरिक्त अन्तरद्रीपोंम अर्थात्‌ लवणसमुद्रादि के 
टापुओंमं रहनेवाले कुमोगभूमिया मनुप्य भी हैं, जो 
अन्तरद्वीपज म्लेच्छु कहलाते हैं। वे भी कम्मंभुमियों ज॑से 
कोई कम नहीं करत ओर न कर सकते है। इनमेंस 
कोई सींगवाले, कोई पूँछुवाले, कोई ऐसे लम्बे कानों 
वाले जो एक कानको ओढ़ लेव॑ और एकको बिछा 
लेबे, कोई घोड़े-जसा मुखवाले, कोई सिंह-जेसा, 
कुत्ते-जंसा, कोई 


कोई 
भैंस-जसा, काई उल्लू-जेंसा, कोई 
बंदर-जसा, कोई हाथी-जंसा, कोई गाय-जसा, कोई 


मेंढे कक चर के ७. 6 पेड़ों 
-जंसा और कोई सूअर-जेसा मुख वाले हैं, प्रायः पेड़ों 
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पर रहते हैं--कोई गुफाओं में भी, कच्चे फल-फूल खाकर 
ही अपना पेट भरते हैं, कोई एक जंघावाले भी हैं और 
मिद्ठी खाते हैं | इनकी शकलों तथा पेड़ों पर रहने और 
फल-फूल खाने आदिसे तो यही मालूम होता है कि, 
ये पशु ही हैं | सम्भव हे कि खड़े होकर दो पेरोंसे चलने 
आदिकी कोई बात इनमें ऐसी हो जिससे ये मनुष्योंकी 
मिनतीमे गिन लिये गये हों । परन्तु कुछ भी हो, अपनी 
आकृति, प्रद्मत्ति और लोक-पूजित कुलोंमें जन्म न होनेके 
कारण इनका गोत्र तो नीच ही समभना चाहिये। 


नीचगोत्री जीव अधिकसे अधिक पांचवे गुणस्थान 
प्राप्त कर सकता है--अर्थात्‌ श्रावकके ब्रत धारण कर 
सकता हैं---सकलसंयम धारण कर छठा गुणस्थान प्राप्त 
नहीं कर सकता; जसा कि पूर्वोद्ध,त गोम्मटसार, कमंकाएड 
गाथा २६७,३०० से प्रकट है| इस कथन पर पाठक यह 
आशंका कर सकते हैं कि जब गोत्रकर्मका धर्माचरणसे कोई 
ख़ास सम्बन्ध नहीं है, महापापी असुरकुमार, भृत-पिशाच 
तथा राक्षुस-जातिके देव भी उच्चगोत्री हैं ओर उच्चगगोत्रका 
लक्षण एकगात्र लोकमान्य कुलों मं पंदा होना ही है, 
तब यह बात कैसे संगत हो सकती हैं कि नीचगोजत्री 
पंचमगुणस्थान तक ही धर्माचरण कर सकता हैं ? 

इस विपयम पाठकगण जब इस बातपर दृष्टि डालेंगे 
कि वे नीचग्रोत्री हैं कोन! तब उनकी यह शंका बिल्कुलदी 
निर्मल होकर उल्टी यह शंका खड़ी हो जायगी कि वे 
तो पंचमगुणस्थानी भी केसे हो सकते हैं.? नारकी, तियच 
ओर अन्तरद्वीपज ये ही तो नीचगोत्री हैं | इनमं से 
नारकी बेचारे तो भयंकर दुःखोंम॑ पड़े रहनेके कारण ऐसे 
महा संक्लेश परिणामी रहते हैं कि उनके लिए. तो किसी 
प्रकारका वतधारण करना ही अर्थात्‌ पंचमगुणस्थानी 
होना भी असम्भव बताया गया है । तिर्यचॉम भी सबसे 
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ऊँनी अबस्थावाले संज्ञी पंचेन्द्रिय हैं, उनकी भी ऐसी 
नीच अ्रवस्था है कि उनमें न तो आपसमं बातचीत 
करनेकी ही शक्ति ह, न उपदेशके सुनने-समभनेकी, 
कोई नया विचार या काई नई वात भी वे नहीं निकाल 
सकते | इसीसे वे अपने जीवनके नियमोंमें भी कोई 
उन्नति या परिवर्तन नहीं कर सकते हैं। कौवा जेंसा 
घोंसला बनाता चला आ रहा हैं वेसाही बनाता ईं, 
चिड़ियाकी जो रीति है वह बेसा हो करती है, बयाकी 
जातिमे जैसा घोंसला बनता चला आरहा हैं बेसा ही बह 
बन।ता हैं, शहदकी मक्खी और भिरड़ भी अपनी-अपनी 
जातिके नियमके अनुसार जँसा छुत्तः बनाती आरही हैं 
बसा ही बनाती हें--रक्तीभर भी कोई फेर-फार नहीं हो 
सकता हैं। ऐसा ही दूसरे सब तियंचोंका हाल है | इसी 
कारण उनकी बुद्धिकों पश्चिमी विद्वानोंने [॥#ल 
0० |॥7॥5 अर्थात्‌ पशु-बुद्धि कहा हैं, जो बहुधाकर 
उसी प्रकार प्रवतंती हैं जिस प्रकार कि धुद्गलपदार्थ 
बिना किसी सोच समझ के अपने स्वभावानुसार प्रवर्तते 
हैं| ऐसी दशा म॑ संज्ञी पंचेन्द्रिय तियंच किस प्रकार 
सप्ततत्त्वोंक। स्वरूप समझकर सम्यग्दर्शन ग्रहण कर 
सकते हैं ओर सम्यग्दृष्टि होने पर किस प्रकार श्रावकके 
ब्रत धारण कर पंचम गुणस्थानी हो सकते हैं ? यह बात 
असम्भवसी ही प्रतीत होती हैं; परन्ठ उनको जाति- 
स्मरण हो सकता है. अर्थात्‌ किसी भारी निमित्त कारण 
के मिलने पर पूवरभवके सब समाचार याद आ सकते हैं, 
जिससे उनकी बुद्धि जाग्रत होकर वे धर्म का श्रद्धान भी 
कर सकते हैं ओर नाममात्रकों कुछु संयमभी धारण कर 
सकते हैं | इस प्रकार नीचगोत्रियोंकी अत्यन्त पतित 
अवस्था होने से उनमें सकल संयम की अयोग्यता पाई 
जाती हैं और इसी कारण यह कहा गया है कि नीच- 
गोत्री पंचम गुणस्थान से ऊपर नहीं चढ़ सकते हैं। 


अनेकान्त 
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यही हाल अन्तरद्वीपजोंका समझ लेना चाहिये, जो 
मोटे रूप में तियंचोंके ही समान मालूम होतें हैं । उनके 
अस्तित्वका पता आजकल मालूम न होनेसे ओर शास्त्रों 
में भी उनका विशेष वर्णन न मिलनेके कारण उनकी 
बाबत अधिक कुछ भी नहीं कहा जा सकता हे। हैँ, 
उनका नाम आते ही इतना अफसोस ज़रूर होता हे कि 
पशु-समान अपनी पतित अबस्थाके कारण उनका 
नीचगोत्री होना तो ठीक॑ ही है; परन्तु उनको मनुष्योंकी 
गणनामें रखनेसे मनुप्यजाति नाहक़ ही इस बातके 
लिये कलंकित होती हे कि उनमें भी नीचगोत्री 
होते हैं । 


जान पड़ता है अन्तरद्यीपजोंकोी म्लेच्छु-मनुष्योंकी 
कोटिमं शामिल कर देनेसे ही मनुष्योंमें ऊंच-नीचरूप 
उभयगोत्रकी कल्पनाका जन्म हुआ हैं--किसी ने 
अन्तरद्वीपजोंकी भी लक्ष्में रखते हुए, मनुष्योंमें 
सामान्यरूपमं दोनों गोत्रोंका उदय बतला दिया; तब 
दूसरॉने, वेसी दृष्टि न रखते हुये, अन्तरद्वीपजोंसे भिन्न 
मनुष्योम भी, ऊँच-नीचगोत्रकी कल्पना कर डाली दे । 
अन्यथा, जो वास्तव मनुष्य हैं उनमे नीचगोत्रका 
उदय नहीं-- उन्हें तो बराबर ऊँचा उठते तथा अपनी 
उष्नतिकी ओर क़दम बढ़ाते हुए देखते हैं। उदाहरण 
के लिये अफ़रोकाकी पतितसे पतित मनुष्यजाति भी 
आज उन्नतिशील हेँं---अपनी कहन, दूसरोंकी सुनने, 
उपदेश ग्रहण करने, हिताहितको समभने, व्यवहार 
परिवर्तन करने, ओर अन्य भी सब प्रकारसे उन्नतिशील 
हानेकी उसमें शक्ति है | उसके व्यक्तियोंम॑ [करार 
एप आया अर्थात्‌ पशुबद्धि नहीं है, किंत मनुष्यों- 
जैसा उन्नतिशील दिमाग है; तबही तो वे ईसाई पाद- 
रियों आदिके उपदेशसे अपने असभ्य और कुत्सित व्यव- 


वर्ष २, किरण १ ] 
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हारोंको छोड़कर दिनप्रतिदिन उन्नति करते चले जा रहे 
हैं ओर सम्य बनने लग गये हैं। इन्हीं में से जो लोग 
अरबवालेके द्वारा पकड़े जाकर 
बनाकर बेचे गये थ उन्होंने तो 


अमरोका में गुलाम 
ऐसी श्रद्धत उन्नति 
करली हैँ कि जिसको सुनकर अनम्भा होता हैं। उनमेंसे 
बहुतसे तो आजकल कालिजों में प्रोफेसर हैं और कई 
अन्य प्रकारसे अद्वितीय बिद्वान हैं, यहँ। तक कि कोई 
कोई तो अमरीका जसे विशाल द्वीपके मुख्य शासक 
(] ५०१४४) रह चुके हैं | वास्तवमें सबही कर्मम्रूमिज 
गर्भ मनुष्योंकी एक मनुष्य जाति है, उनमें परस्पर 
घोड़े-बेल जेसा अन्तर नहीं है, सभी में सांसारिक और 
परमार्थिक उन्नतिक्रे ऊँचेसे ऊँचे शिखरपर पहुँचने की 
योग्यता हैं, ओर वे सब ही नारकियों, तियचों तथा अन्तर- 


पदपर प्रतिष्ठित हैं---इसीसे उच्चगात्री हैं । 

गोमटसार और श्रीजयधवल आदि सिद्धांत ग्रन्थों 
के अनुसार यह बात सिद्ध करनेके बाद कि आर्य और 
म्लेच्छु सब ही कमंभूमिया मनुष्य उच्चचगोत्री हैं, अब इम 
श्रीविद्यानन्द स्वामीके मतका उल्लेख करते हैं, जो उन्हों- 
ने श्लोक वातिक अध्याय ३, सूत्र ३७ के प्रथम वार्तिक- 
की निम्न टीका दिया दे--- 


“उच्चेयोंत्रोदयादेण्या:, . नीचेगोंत्रोदयारदेश्च 


म्लेच्छाः ।' 
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अथांत्‌--उच्च गोत्रके उदयके साथ अन्य कारणुकि 
मिलने से आय ओर नीचगोत्रके उदय के साथ अन्य 
कारणोंके मिलनेसे म्लेच्छु होता है %| भावार्थ जो आर्य 
है उसके उच्चगोत्र का उदय ज़रूर है और जो म्लेच्छ है 
उसके नीच गोन्रका उदय अवश्य है | आर्य और म्लेच्छ 
कौन हैं, इसको श्रीअमृतचन्द्राचार्यने तत्वार्थसार अध्याय 
१, श्लोक २१२ म॑ इस प्रकार बतलाया है-- 

आयखरडोड्धवा आया स्‍्लेच्छा: केचिच्छकादय: | 
म्लेच्छुखण्डोड्भवा ग्लेच्छा अन्तरद्रीपजा आप ॥ 

अर्थात्‌--जो मनुष्य आयंखणड मं पेंदा हों वे सब 
आये हैं, जो म्लेच्छुखण्डोंमं उत्पन्न होने बाले शकादिक 
हैँ वे सब म्लेच्छु हैं।और जो अन्तरद्वीपोंम उत्पन्न 
होत॑ हैं वे भी सब म्लेच्छु ही हैं| श्लोकवारतिकम म्लेन्छों- 
का पता इस प्रकार दिया हैं 
“तथान्तद्वापिजा म्लेच्छा: परे स्युः कर्ममूिजा: |”. .. 
“कर्मभूमिभवा स्लेच्छा: प्रसिद्धा यवनादयः ।”?.. . 

अर्थात्‌-म्लेच्छोंके 'अन्तरद्वीपज” और 'कमंभूमिज? 
ऐसे दो भेद हैं | जो करममभूमिमें पंदा हुए म्लेच्छु हैं वे 
यवन आदि प्रसिद्ध हैं | इससे स्पष्ट हे कि श्रीविद्यानन्द 
आचार्यने यवनादिकको म्लेच्छुखण्डोद्धव म्लेच्छु माना 
हैं, ओर इस तरह उनके तथा अमृतचन्द्राचार्यके कथन 
की एक -वाक्यता सिद्ध होकर दोनों की संगति टीक बेठ 
जाती है --- शकादिक और यवनादिक कहने म॑ बस्तुतः 


& श्री गोम्मटसारादि सिद्धान्त ग्र-थों के उक्त कथनकी रोशनी में विद्यानन्दाचायंका यह आय॑-म्लच्छ 
विषयक स्वरूप-कथन कुछ सदोष जान पड़ता है । पृज्यपाद-अकलंकादि दूसरे किसी भी प्राचीन आतार्य का 
ऐसा अभिमत देखने में नहीं आता । अतः जिन विद्वानों को यह कथन निरदोष जान पड़े उनसे निवेदन हे 
कि वे स्वरूपकथन में प्रयुक्त हुए “आदि' शब्द के वाच्य को स्पष्ट करते हुए आयगम तथा सिद्धांतों भ्रन्‍्थों के 
इस कथन की संगति ठीक करने की कपा करें, जिससे यह विषय अधिक ग्रकाश में लाया जा सके । 


--सम्पादक 





४ अनेकान्त 
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कोई अन्तर नहीं | सर्वाथसिद्धि, राजवार्तिक आदि ग्रन्थों 
में शक, यवन, शबर, पुलिन्दादिकों कमभूमिज म्लेच्छ 
बतलाया ही हैं | अस्तु ये शक, यवनादिक कौन थे और 
अब इनका क्‍या हुआ ? इसपर एक बिस्तृत लेख 
के लिखे जानेकी ज़रूरत है 
साफ रोशनी मे आजाय । हो सका तो इसके अनन्तर 


जिससे यह विषय साफ- 


उसके लिखनेकी कोशिश की जावेगी । 


यहँ। सबसे पहले यह जाननेकी ज़रूरत हैं कि आय- 
खंडकी हद कहँँ। तक है | भरतक्षेत्रकी चौड़ाई ५४२६ 
योजन ६ कला हैं| इसके ठीक मध्यम ५० योजन चोड़ा 


का कप 


बिजयार्ध पर्वत है, जिसे घटाकर दो का भाग देनेसे 
२३८ योजन ३ कलाका परिमाण आता है; यही आय॑ 
खण्डकी चौड़ाई बढ़े योजनों से है, जिसके ४७६००० 
से भी अधिक कोस होते हैं, ओर यह संख्या आजकलकी 
जानी हुई सारी प्रथिवीकी पेमाइशसे बहुतही ज्यादा- 
कई गुणी अधिक है । भावार्थ इसका यह हँ कि आज 
कल की जानी हुई सारी प्रथिवी तो आयंखए्ड ज़रूर ही 
है ओर आजकलकी जानी हुई इस सारी प्रथिवी पर रहने 
बाले सभी मनुष्य आय द्ोनेसे उच्चगोत्री भी ज़रूर ही 


हूँ । 


सर्वार्थसिद्धि, राजबातिक और श्लोकवातिक आदि 
आय और दर्शन-आर्य ऐसे पांच प्रकारके आये बतलाय 
हैं । जो आयंखण्डमं उत्पन्न हुए हैं--ब्राह्मण हों वा 
शूद्र, छूत हों वा अछूत यहाँके क़ृदीम रहने वाले 
(आ्रादिम निवासी) हों वा म्लेच्छुखएडों से आकर बसे हुये 
स्त्री-पुरुषोंकी सन्‍्तानसे हों, वे सब त्षे१र-आर्य हैं। जाति- 
आय॑ वे कहलाये जा सकते हैं, जो सन्‍्तान क्रमसे आर्य 
हैं, परन्तु इस समय आय-सक्षेत्रों मं न रहकर म्लेच्छु- 
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देशोम जाबसे हैँ | पहले, दूसरे और तौसरें कालमें इस 
आयखण्डम भोगभूमिया रहते थे, जो अतिउत्तम आय 
तथा उच्चगोत्री थ और कल्पबृक्षोंसे ही अपनी सब 
इच्छित बस्तुए प्राप्त कर लंतें थे | तीसरे कालके अन्त 
में कल्पबृक्ष समाप्त हो गए, तब श्रीक्षषभदेव भगवान्‌ 
ने उनको क्षत्रिय, बेश्य, ओर शूद्ररूप तीन भेदों में 
बीट कर, खेती, पशु-पालन, व्यापार, सेबा और सिपाही- 
गीरी आदिके कर्म सिखाए | तत्पश्चात्‌ भरत मह.राज 
ने उन्हीं तीनों में से कुछ मनुष्योंकी एक चौथी 
ब्राह्मण जाति बनाई । इन चारों ही जातियोंको सन्‍्तानें, 
जिनमें छुत अछूत सभी शामिल हैं. आय॑-सन्‍्तान होनेसे 
जाति-आर्य हैं | 

कम आयोका वर्णन करते हुए. श्री अकलंकदेवने 
राजवातिकर्म लिखा हैँ कि वे तीन प्रकारकें हैं-.एक 
सावद्यकर्मार्य दूसरे अल्पसावद्रकर्मायं, तीसरे असावद्य-कम- 
आय । पिछले दो भेदोंका अभिप्राय देशब्रतियों तथा 
महात्रतियोंसे हैं । रह सावद्यकर्मार्य, वे ऐसे क मेंसि आजी- 
बका करने वाले होतें हैं जिनमें प्रायः पाप हुआ करता 
( १ ) जो तीर तलवार आदि 





है | उनके छुह भेद हें 
हथियार चलाने में होश्यिर हों-- फौज, पुलिस के 
सिपाही और शिकारी आदि वे असिकर्माय (२) 
जो आमद ख़चे आदि लिखने म॑ दक्ष हों व मसिकर्माय 
( ३ ) जो खेतीके औजार चलाना जानने वाले, स्वयं 
गेतीहर, हलचलाने, खेत नोराने, भाड़ इ काटने, घास 
सोदने, पानी सींचने, खेती काटने, ईस छीलने आदि 
खेतके कामकी मज़दूरी करने वाले हों वे कृषिकर्मायं, 
( ४ ) जो चित्रकारी आदि ७२ प्रकारके कलाकार--जैसे 
चित्रकार, बहुरूपिये, नट, बादो, नाचनेवाल, गानेवालं, 
ढोल-मृदड्भ-बीणा-बांसरी-सारज्जी-दोतारा-सितार आदि 
बजानवाले, शजवाले, इन्द्रजालिये, अर्थात्‌ बाजीगर, 
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ह हि जुए, के खिलाड़ी उबटन आदि सुगन्ध वस्तु बनाने वाले 
. शरीरको मलने और पैर चापी करने वाले, चिनाई के 
- बास्ते इट बनाने वाले, चुना फकने वाले, पत्थर काटने 
- बाले, जर्राही अर्थात्‌ शरीर को फाइने चीरने वाले, 
। लोकरंजन आदि करने वाले भांड, कुश्ती के पहलवान, 
.._ डण्डों से लड़ने वाले पटेवाज आदि विद्याकर्मार्य, (५ ) 
- घोबी, नाई, लुहार, कुम्हार, सुनार आदि-आदि शब्दसे, 
: मरे पशुओं की खाल उतारने वाले, जूता बनाने वाले 
द चमकार, बांस की टाकरी और छाज बनानेवाले बंसफोड़ 
आदि शिल्पकर्माय, (६) चन्दनादि गन्धद्रब्य, घी आदि 
रस, चावल आदि अनाज और रुई-कपास मोती आदिका 
संग्रह करके व्यापार करनेवाले वशिक्रर्माय | इस तरह ये 
छुद्ठों प्रकारके कर्म करनेवाले श्री अकलंकदेवके कंथना- 
नुसार सावद्यकम-आर्य हैं। परन्तु ये उपरोक्त छुहों कर्म- 
क्त्र-आय और जाति-आय तो करते ही हैं, तब ये कर्म- 
आय म्लेच्छु खंडोंम॑ रहनेवाले म्लेच्छु ही होसकते हैं, जो 
 आर्यों के समान उपयक्त कर्म करने लगे हैं, इसीसे कमं- 
आय कद्दलाते हैं । 


ये सभी प्रकारके आये श्रीविद्यानन्दके मत/नुसार 
उच्चगोत्री होते हैं अर्थात्‌ कमंभूमिके सब म्लच्छ भी 
आयोके समान कम करने से कमं-आये हो जाते हैं | 
इनको छोड़ कर जो म्लेच्छु बच रहे हों वे ही नीचगोत्री 
रह जाते हैं,ओर वे सिवाय अन्तरद्वीपजोंके और कोई भी 
नहीं हो सकते हैं--वे ही खेती, कारीगरी आदि कोई 
भी आरय-कर्म करने के योग्य नहीं हैं ओर न आये-्षेत्रों 
« में उनका अ'गमन अथवा निवास ही बनता दें । इस 
. प्रकार विद्यानन्दस्वामीके मतानुसार भी यही परिणाम 
निकल आता दे कि अन्तरद्वीपजोंके सिवाय वर्तमान 
संसारके सभी मनुष्य उच्चगोत्री हैं | 


गोत्रकर्माित ऊँच-नीचता ड्प 
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अन्तमें व्यावहारिक दृष्टिसे ऊँच-नीचताका विचार 
करनेके लिये पाठकोंसे हमारा यह नम्न निवेदन हैँ कि वे 
श्रीप्रभाचन्द्राचाय-रचित  प्रमेयक्रमलमातंण्डके चतुर्थ 
अध्यायकी अवश्य पढे, जिसमें श्रीआचार्य महाराजने 
अनेक अकास्य युक्तियों के द्वारा यह सिद्ध किया है कि 
हे ते बे ७. ० /३ 
जाति सब मनुष्योंकी एक ही हें, जन्मसे उसमें भेद नह 
ब्ध + ४३ र्‌ ० बे 
है, जो जंसा काम करने लगता हैं वह बसा ही कहलाता 
है । प्रतिपक्षी इस विपयमं जो भी कुछु तक उठा सकत। 
के ९ र 
है उस सबका एक-एक करके श्रीआचाय महाराजने 
बड़ी प्रबल युक्तियोंसे खंडन किया है, जिससे यह कथन 
बहुत विस्तृत हो गया है | इसी से उसको हम यहां 
उद्धृत नहों कर सके हैं । उसको पाठक स्वयं पढ़लें, 
एसी हमारी प्रार्थना है| हैं। अन्य ग्रन्थंके कुछ वाक्य 
लिखेजाते हैं, जिनसे व्यवहारिक दृष्टिकी ऊँच-नीचताके 
विषयमें पूर्वांचायों का कुछु अभिमत मालूम होसके और 
उससे द्वदयमें बेठी हुई चिरकालकी मिथ्या रूढिका विनाश 
होकर सत्यकी स्त्रोज के लिए उत्कण्ा पेंदा होसके, और 
पूरी व्वोज होजानेपर अनादि कालका मिथ्यात्व दूर होकर 
सम्यकश्रद्धान पदा होसके । वे वाक्य इस प्रकार हैं, 
दीक्षायोग्यास्त्रयो वरशश्चितु4१च विधोचितः | 
मनोवाक्करायधमाय मता: सबं 5पि जे-लवः | 
उच्चावचजन प्राय: समयोज5्यं जिनशिनाम । 
नकिस्मन्‌ पुरुष तिष्ठेदेकस्तम्भ इबालयः।॥ 
-“येशस्तिलक चम्पू 


भावार्थ--त्राह्मण, क्षत्रिय, वेश्य ये तीनों तो दीक्षा 
के योग्य हैं ही, किन्तु शूद्र भी विधि द्वारा दीक्षाके 
योग्य हैं। मन-वचन-कायसे पालन किंये जाने वाले 
घमंके सब ही अधिकारी हैं । जिनेन्द्र भगवानका यद्द 
धमं-ऊँच नीच दोनों ही प्रकारके मनुप्योंक आधार पर 
ठिका हुआ दे | एक स्तम्भके आधार पर जिस तरह 


४६ अनेकान्त 


मकान नहीं ठहर सकता उसही तरह ऊउँच वा नीचरूप 
एकही प्रकारके मनुष्योंके आधार पर धर्म नहीं ठहर 
सकता हैं । 


न जातिय॑हिंता काचिद गुणाः कल्याणकारणम | 
ब्रतस्थमपि चाण्डालं तं देवा ब्राह्मणं बिंदु || 
->+-पझिचारत 
भावार्थ --कोई भी जाति निन्दनीय नहीं है, मनुष्य 
के गुण ही कल्याण करनेवाले होते हैं, अ्तधारो चांडाल 
भी महापुरुषों द्वारा ब्राह्मण माना जाता हैं । 


सम्यन्दर्शनसम्प_्मपि मातब्लदेंहजस । 
देशा देवं बिदुर्भस्मयृढ्ांगारान्तरोजसम्‌ ॥ 
-+-रेलेकरण्डजात 


भावार्थ---चाण्डालकी सन्‍्तानभी सम्यग्दर्शन ग्रहण 
करनेसे देवों द्वारा देव ( आराध्य ) मानी जाती हैं । 


चातुर्वर्य यथान्यच चाण्डालादिविशेषणम । 
सर्बमाचारभेदेन ग्रसिद्धि भवने गतस्‌ ॥ 
-"पचरित 
भावार्थ--ब्ह्मण, क्षत्रिय, वेश्य, शूद्र ओर चांडाल 
सब आचारणके भेदसे ही भेद रूप माने जाते हैं | 


आचारमात्रभेदेन जातीनां भ्रदकल्पनम ै 
न जातिब्राह्मणीयास्ति नियता क्रापि तालिकी ॥ 
यूरो: सम्पध्ते जातिगंणध्व॑सेविंपद्यतं । 

--धमपरीक्षा 


भावार्थ--आह्मणादि जाति कोई वास्तविक जाति 
नहीं हे, एकमात्र आचारके भेदसे ही जातिभेदकी 
कल्पना होती है । गुणोंके प्राप्त करनेसे जाति प्राप्त होती 
* और गुर्णोंके नाश होने से वह नष्ट भी द्दोजाती हे । 


[ कात्तिक, बौर निर्वाण सं० २४६४ 





चिह्ाानि विटजातस्य सन्ति नाड्डजेष कानिचित । 


अनायामाचरनू किजिज्जायते नीचगोचरः | 
--पद्मचरित 


भावार्थ--व्यभिचारसे अर्थात्‌ हरामसे पैदा हुएका 
कोई निशान शरीरमें नहीं होता हें, जिससे वह नीच 
समझा जावे । अतः जिसका आचरण अनाये अर्थात्‌ 
नीच हो वहही लोकव्यवहार में नीच समभा जाता है--- 
गोत्रकम मनुष्योंको नीच नहीं बनाता । 
विश्न्ञत्रियविट्शूद्रा: ओक्ता: क्रियाविशेषतः | 
जैनघर्मं परा:ः शक्तास्ते सर्वे बाब्धवोपमाः ॥ 
--धमरसिक 
भावार्थ--आहायमण, क्षत्रिय, वेश्य और शूद्र ये सब 
अपनी अपनी कुछ क्रियाविशेषके कारण दी 
भेदरूप कहे जाते हैं | वास्तवर्म जेनधर्मको धारण करने 
के लिये सभी समथहैं, और उसे पालन करते हुए सब 
परस्पर में भाई भाईके समान हैं | अस्तु । 


अब इस गोत्र कमंके लेखका समाप्त करनसे पहले 
यह भी प्रकट कर देना ज़रूरी है कि किन कारणोंसे 
उच्चगोत्र कर्मका बन्ध होता हैँ और किन कारणुंसि 
नीच गोत्रका । इसकी बाबत तत्वाथसूत्र, अध्याय 8टे 
के सूत्र नं० २४५, २६ इस प्रकार हैं:-- 


“परात्मनिन्द्राप्रशंस सदसदगुणोच्छादनांद्वावने च 
नीचेगोंत्रस्थ ॥ २५ ॥”” 
ड़ ततद्ठिपयेयो नीचेव्र त्त्यनुत्सेको चोत्तरस्य ॥ ९6६ |॥ 


इनमें बतलाया है किअपनी बड़ाई और दूसरोंकी निंदा 
करनेसे--दूसरोंके विद्यमान गरुणोंकोभी ढाँकने और 
अपने अनहोते गुणोंकोभी प्रकट करनेसे नीचगोतन्रकर्म 
पैदा होता हैं | प्रत्युत इसके दूसरोंकी बड़ाई और अपनी 


वर्ष २, किरण १ ] 








निनन्‍्दा आदि करने तथा नप्नता धारण करनेसे उच्च- 
गोत्रक्मंका उपाजन होता हे । 


नीच और ऊँँच गोत्र कर्मके पेदा होनेके इस 
सिद्धान्तकों अच्छी तरह ध्यानमें रखकर हमकों मन, 
बचन, कायकी प्रत्येक क्रियाम॑ बहुत ही सावधान 








गोत्रकर्माश्ित ऊँच-नीचता "८४७ 





रहनेकी ज़रूरत है | ऐसा ने हो कि अपनी अकड़, 'अह- 
म्मन्यता वा असावधानीसे हम नीचगोत्र बाधलें, जिससे 
नरकोंमें पटके जाबे या वृक्ष ओर कौड़े-मकौड़े आदि 
बनकर तियंचगति में पड़े-पड़े सड़ा करें अथवा कुभोग- 
भूमिया बनकर तियचरों-जेसा जीवन व्यतीत करनेके 
लिये बाध्य द्वोबें । 


अाण++'द्मनएकक+२>ह5 


धर्म क्या ? 


( लें०--श्री० जैनेन्द्रकुमारजी ) 


बड़ा अच्छा प्रश्न किया गया हे कि धरम क्‍या है ? 
जैन आगम में कथन हैं कि वस्तुका स्वभाव ही धर्म हैं। 

इस तरह स्वभावच्युत होना अधर्म ओर स्वनिष्ठ 
रहना धर्म हुआ । 

मानवका धर्म मानवता । दूसरे शब्दों म॑ उसका 
अथ हुआ आत्मनिष्ठा । 

मनुष्यमें सदा ही थोड़ा-बहुत द्वित्न रहता हे । 
इच्छा और कर्म म॑ फ़ासला दीखता है । मन कुछ 
चाहता है, तन उस मनको बांघे रखता द्वे। तन पूरी 
तरह मनके बसमें नहीं रहता, ओर न मन ही एक दम 
तन के ताबे हो सकता हे । इसी द्वित्वका नाम क्लेश 
हैं । यहीं से दुःख और पाप उपजता है | 

इस द्वित्वकी अपेन्ता मं हम मानवको देखें तो कहा 
जासकता हैं कि मन ( अथवा आत्मा ) उसका स्व हैं, 
तन पर है | तन विकारकी ओर जाता है, मन स्वच्छ 
स्वप्न की ओर | तन की प्रकृतिका विकार स्वीकार 
करने पर मन में भी मलिनता आजाती है और उसकी 
शक्ति क्षीण हो जाती है | इससे तन की गुलामी परा- 
धीनता है और तन को मन के वश रखना और मन को 
आत्मा के वश में रखना स्व-निष्ठा स्वास्थ्य और स्वा- 
धीनता की परिभाषा है | 


संक्षेप में सब समय और सब स्थिति में आत्मानुकूल 
वर्तेन करना धर्माचरणी होना है | उस से अन्यथा वर्तन 
करना धर्म-विमुख होना है | असंयम अधर्म है; क्योंकि 


इसका अर्थ मानव का श्रपनी आत्मा के निषेध पर देह 
के काबू हो जाना दे । इसके प्रतिकूल संयम धर्मा- 
भ्यास है | 

इस दृष्टि से देखा जाय तो धर्म को कहीं भी खोजने 
जाना नहीं है। वह आत्मगत है ।बाहर ग्रन्थों और 
ग्रन्थियों में वह नहीं पायगा. वद्द तो भीतर ही है | भीतर 
एक लो है | वह सदा जगी रहती है। बुकी, कि वह्दी 
प्राणी की मृत्यु हे । मनुष्य प्रमाद से उसे चाहे न सुने, 
पर वह अंतध्येनि कभी नहीं सोती । चाहे तो उसे श्रन- 
सुना कर दो, पर वह तो तुम्हें सुनाती ही दईँ। प्रति 
क्षण वह तुम्हें सुझाती रहती है कि यहद्द तुम्हारा स्वभाव 
नहीं है, यह नहीं हे । 

उसी लौ में ध्यान लगाये रहना; उसी अंतथ्बनि के 
आदेश को सुनना अर तदनुकूल वतेना; उसके अतिरिक्त 
कुछ भी और की बिता न करना; सर्वथब उसी के द्वो 
रहना और अपने समुचे श्रस्तित्व को उसमें होम देना, 
उसी में जलना और उसी में जीना--यही धम्मका 


सार है। 
सूने महल में दिया जगाले | उसकी लौ म॑ लौ लगा 


बैठ | आसन से मत डोल | बाहर की मत सुन। सब 
बाहर को श्रन्तगंत हो जाने दे | तब त्रिभुवन में तू ही 
होगा और त्रिभुबन तुक में, और तू उस लौ में | धमंकी 
यही दृष्ठावस्था हे । यहँ। द्वित्व नष्ट हो जाता है । आत्मा 
की ही एक सत्ता रहती है | विकार असत्‌ हो रद्दते हैं, 
जैसे प्रकाश के आगे अन्धकार ।. - 


-+++्०>05<.0:<:०- +- 
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(९१) 
ददला देता था वीरों को जिनका एक इशारा, 
जिनकी उँगली पर नचता था यह भुमंडल सारा। 
थे कल तक जो शूरवीर रणघीर अभय सेनानी, 
पड़े तड़पते आज न पाते हैं चुल्लूभर पानी ! 
4 
अमर मानकर निज जीवनकोा पर-भव हाय भुलाया, 
चौदी-सोने के टुकड़ों में फ़ूला नहीं समाया । 
देख मूढ़ता यह मानव की उधर काल मुस्काया, 
अगले पल ले चला यहँपर नाम-निशान न पाया ! 
( ह ) लि 
उच्छासों के मिप से प्रतिपल प्राण भागतं जाते, 
बादल की-सी छाया काया पाकर क्या इण्लाते ! 
कौन सदा रख सका इन्हें फिर क्‍या तू ही रख लेगा ? 
पा यम का संकेत तनिक-सा तू प्रस्थान करेंगा ! 
क्‍ (3 
बिजली की क्षण-भंगुर आभा कहती-दइखा आओआ, 
तेरेमेरे जीवन में हे कितना भेद बताओ ! 
जल-बुदू-बुद्‌ मानों दुनियां को अमर सौंख देता ई- 
मौत तभी से ताक रही जब जीव जन्म लेता है। 
(+ ) 
बढ़ भोर चहुूँ अरा ललाई जो भूपर छाई थी, 
नभ से उतर प्रमा दिनकर की मध्य दिवस आई थी। 
सन्ध्या-राग रंगीला मन को तुरत माहने वाला, 
हाय ! कहें अब जब फेला दे यह भीपण तम काला! 


०. ->कम...ान्याक नमन, 


>> अृिल्‍नऑिी चल न न्‍>ह+_++%ौ7तुीऔॉल्‍ऋ>न भत++ससीनस-कनीसततआकफफ छफसफफसफससफसखफउफनसफफकन---+- 


_.. .....0.............6. . -“-+--७«--..++--..ह.००-...टललहलल०.लठल.ल०२०€२०0२०ब९ील०&२०ल०_ल.<२०२0न३नद-- «--- नल न मनन नीयफशप॥कीतीयन न न-+तीनयनी-नयनननन-ीयन-पिन-ी «न -निननन अनीनननानीणतयनयान-५ न अननननझमनान-+ >नमनंनक-मनननन+ननमनन-+-मनननना नानक नमनन-न- “आन न तनमन न वनन-- फेक नमन + स्‍ कक पा 


विलय की पल लक पी निकल की अअी लक >> मी अली ०3 20. जी कक जल मी 2 की रकम 9. कफ मी कद न अली गम ० अर कल 


७.०... ५-० फकममाथ०--++पनकान-न +-2सज७.लन+धकामनम+मनननननान-नान-+मन नमन «नमन -नन+--प नमन" “न जन--क ननान ॑+ ेग- व पनन-जिननपिननननभनन-+-न-मन "या कन-+पकनक नमन ++भम «3 ा»-+»>न-झ+-+- ०५ >- >7-++»> ०० 


( ६ ) 
लहर लोल जलघि है अपनी आज जहेँ लहराता, 
हा ! संसार मरुस्थल उसको थोड़े दिन म॑ पाता ! 
मनहर कानन में सोरभ-मय सुंदर सुमन खिले हें, 
आधी के इलके भरोंके से अब वे धूल मिले हैं ! 
( ७ ) 
दे संसार सराय जहेँ हैं पथिक आय जुट जाते, 
लेकर टुक विश्राम राह को अपनी-अपनी जाते । 
जो आये थे गये सभी, जो आये हैं जाएँगे, 
अपने-अपने कर्मो का फल सभी आप पाएँगे ॥ 
(८) 
जीवन तन-धन-भवन न रहिं हैं, स्वजन-प्रान छूटेंगे, 
दुनियाके संबंध विदाई की वेला दूटेंगे । 
यह क्रम चलता रहा आदि से, अब भी चलता भाई, 
संयोगों का एकमात्र फल--केवल सदा जुदाई ॥ 
( ९ ) 
कोटि-काटि कर कोट ओटम उनकी तू छिप जाना, 
पद-पद पर प्रहरी नियुक्त करके पहरा बिठलाना । 
रक्षण-हतु सदा हो सेन सजी हुई चतुरज्ञी, 
काल बली ले जाएगा, ताकेगें साथी-सक्ली || 
(१०) 
धन-दोलत का कहाँ ठिकाना, वह कब तक ठहरंगी ? 
चारु सुयश की बिमल पताका क्या सदेव फहरेगी ? 
पिता-पूत्र-पत्नी-पोतों का संग. चार दिन का हैं, 
फिर चिर-काल बियोग-वेदना-वेदन फल इनका हें || 


(११) 


जीवन का सोंदर्य सुनहरा शशव कहाँ गया रे! आंधी-सा मतमाता यौवन भी तो चला गया र ! 
अद्ध मृत्युमय बूढ़ापन भी जाने को आया हे, हा ! सारा ही जीवन जेसे बादल की छाया है :: 
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झुदिसाधमे, द्याधमे, दशलक्षणधमे, रल्नत्रय 

धम, सदाचारधमे, अथवा हिन्दूधमे, मुसल- 
मानधर्, इसाइंघमे, जैनधम, बौद्धधमे इत्यादि घमे 
 नामोंसे हम बहुत कुछ परिचित हें;परन्तु 'संबाधमे' 
हमारे लिये अभी तक बहुत ही अपरिनितसा 
बना हुआ हे । हम प्राय/ समझते ही नहीं कि 
सेवाघमभी कोई धमे है अथवा प्रधान धर्म है। 
_ क्रितनों ही ने तो सवाधमेकों सबंथा शुूद्रक्मे 
मान रक्खा है, वे सेवककों गुलाम सममभतते हैं 
ओर यगुक्षामीमें धर्म कहाँ ? इसीस उनकी तद्रृप 
. संर्कारोंमें पली हुई बुद्धि सेबाधमेकों कोई धम 
- अथवा महत्वका धमे माननेके लिये तेय्यार नहीं- 
- वे समझ ही नहीं पाते कि एक भाड़ेके संवक, 
.. अनिच्छा पूबंक मजबूरीसे काम करने वाले परतंत्र 
_ सेवक और स्वेच्छासे अपना कतंव्य समककर 
_ सेवाधमे का अलुष्ठान करने वाले अथवा लोक- 


संबा बजानेवाले स्वयंसवक मं कितना बढ़ा 
अन्तर है। ऐस लोग सेवाधमे को शायद किसी 
धमकी ही सृष्टि समझते हों, परन्तु एसा समझना 
ठीक नहीं है। वास्तव में सबाधमे सब धर्मों में 
ओत-प्रोत है और सबमें प्रधान है । बिना इस धम 
के सब घमे निष्प्राण हैं, निसत्य हैं ओर उनका कुछ 
भी मूल्य नहीं है। क्योंकि मन-बचन-कायसे स्वेच्छा 
एवं विवेकपृवक् ऐसी क्रियाओं का छोड़ना जो 
किसी के लिये हानिकारक हों और ऐसी क्रियाश्रों 
का करना जो उपकारक हों सवाधमे कहलाता है । 


'मेरे द्वारा किसी जीवका कष्ट अथवा हानि 
न पहुँचे में सावद्ययोग स विरक्त होता हूँ.” लोक- 
संबाकी ऐसी भावना के बिना अहिंसाधमे कुछ 
भी नहीं रहता और 'में दूसरों का दुख-कष्ट दूर 
करने में कैसे प्रवृत्त हूँ” इस सेवा-भावनाको यदि 
दयाधमेसे निकाल दिया जाय तो फिर वह क्‍या 


घू० अनेकाल्त [ बष २, किरण १ 





सेवा कैसे उत्तम फलको फल्लती है। इसीसे उस 
पद्मयको उनके 'स्तुतिविद्या? नामक ग्रन्थ (जिनशतक) 
से यहाँ उद्धृत किया जाता है:-- 


अवशिष्ट रहेगा ? इसे सहृदय पाठक स्वयं समझ 
सकते हैं । इसी तरह दूसरे धर्मा' का हाल है, सेवा- 
धमे की भावनांको निकाल देने से वे सब थोथे 
ओर निर्जोव दो जाते हैं । सेबाधमे ही उन सथ 
में, अपनी मात्रा के अनुसार प्राणप्रतिष्ठा करने 
वाला है। इसलिये संवाधमेका महत्व बहुत ही 
बढ़ा चढ़ा है ओर वह॒ एक प्रकार से अवशानीय 


सुश्रद्धा मम ते मते स्मृतिरपि ल्वय्यचन चापि ते 
हस्ताव जलये कथा श्रतिरतः कर्णो5क्ति सेप्रच्षते । 
सुस्तुत्यां उयसन शिरोनतिपरं सेवेदशी येन ते 
तेजस्वीसुजनो5हमेव सुकृत तनेव तेजःपते ॥११४॥ 


है। अद्िंसादिक सब धमे उसीके अंग अथवा 
प्रकार हैं ओर वह सब में व्यापक है। इश्वरादिक 
की पूजा भक्ति और उपासना भी उसी में शामिल 
( गरभित ) है, जो कि अपने पूज्य एवं उपकारी 
पुरुषोंके प्रति किये जाने वाले अपने कतव्यके 
. पालनादि स्वरूप होती है। इसी से उसको 'देव- 
सेवा? भी कहां गया है | किसी देव अथवा धमे 
प्रवतकके गुणों का कीतन करना, उसके शासन 
को स्वयं मानना सदुपदेशको अपने जीवन में 
उत्तारना और शासन का प्रचार करना, यह सब 
उस देव अथवा धमे-प्रवतक की सवा है और 
इसके द्वारा अपनी तथा अन्य प्राणियोंकी जो 
सेवा होती है वह सब इसस भिन्‍न दूसरी आत्म- 
सेवा अथवा लोकसेवा है। इस तरह एक सेवा 
में दूसरी संबाएँ भी शामिल होती हैं । 


र्वामी समनन्‍्तभद्र ने अपने इृष्टदेव भगवान्‌ 
महावीर रके विषयमें अपनी संवाओंका और अपने 
को उनकी फल्नप्राप्तिका जो उल्लेख एक पद्ममें 
किया है बह पाठकोंके जानने योग्य है ओर उससे 
उन्हें देवसेवाके कुछ प्रकारोंका बोध होगा और 
सांथ ही, यद्द भी मालूम होगा कि सच्चे हृदयसे 
और पूर्ण तन्मयताके साथ की हुई बीर-प्रभुकी 


इसमें बतल्लाया है कि--'हे भगवन्‌ ! आपके 
मत अथवा आपके ही विषयम मेरी सुश्रद्धा है-- 
अन्धश्रद्धा नहीं--, मेरी स्घृति भी आपको ही 
अपना विषय बनाये हुए है, में पूजन भी आपका 
ही करता हूँ, मेरे हाथ ओपको ही प्रणामांजलि 
करनेके निमित्त हैं, मेरे कान आपकी हो गुणकथा 
सुननेम॑ लीन रहते हैं, मेरी आँखें आपके ही 
रूपको देखती हें, मुझे जो व्यसन है वह भी 
आपकी ही सुन्दर स्तुतियोंक्के रचनेका हैं और 
मेरा मस्तक भी आपको हद्वी प्रणाम दरनेगं तत्पर 
रहता है; इस प्रकारकी चूँकि मेरी सेवा है--मैं 
निरन्तर ही आपका इस तरह पर संबन किया 
करता हूँ--इसीलिये हे तेज:पते ! ( केंबलज्ञान 
स्वामिन ) में तेजस्वी हूँ, सुजन हूँ और सुकृति 
(पुण्यवान्‌ ) हूँ।' 


यहाँ पर किसीकी यह न समम लेना चाहिये 
कि सेवा तो बड़ोंकी--पूज्य पुरुषों एवं महात्मा ओं- 
की होती है ओर उसीसे कुछ फल भी मिलता है, 





* समन्तभद्रकी देवागम, युकत्यनुशासन भौर स्वयंभूस्तोत्र 
नामको स्तुतियाँ बड़े द्वी महत्वकी एवं प्रभावशालिनी हैं और 
उनमें सुत्ररूपसे जेनागम अथवा वीरशासन भरा पड़ा है। 
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छोटों-असमर्थां, अथवा! दीन-दुःखियों आदिकी 
संवार क्या घरा है ? ऐसा समझना भूल होगा। 
जितने भी बड़े पूज्य, महात्मा अथवा महापुरुष हें 
वे सब छोटों, असमर्थों, असहायों एवं दीन- 
दुःखियोंकी सेवासे ही हुए हैं--सेबा ही सेवककों 
सेव्य बनाती अथवा ऊँचा उठाती है। ओर इस 
लिये ऐस मद्दान्‌ ज्ञोक-सेवकोंकी सेवा अथवा पूजा 
भक्तिका यह अभिप्राय नहीं कि हम उनका कोरा 
गुणगान किया करें अथवा उनकी ऊपरी ( ओप- 
चारिक ) सेवा चाकरीमें ही लगाये रक्खें--उन्हें 
तो अपने व्यक्तित्वके लिये हमारो सवाकी ज़रूरत 
भी नहीं है--ऋतकृत्योंकी उसकी ज़रूरत भी क्‍या 
हो सकती है ? इसीसे स्वामी समन्‍तभद्रने कहा 
है--“न पूजयाथेस्वयि वीतरागे”!-अर्थात॒ हे 
भगवन, पूजा भक्तिस आपका कोई प्रयोजन नहीं 
है; क्‍योंकि आप वीतरागी हैं--रागका अंश भी 
आपके आत्माम विद्यमान नहीं है, जिसके कारण 
किसीकी पूजा-सेवासे आप प्रसन्न होते । वास्तवमें 
ऐसे महान पुरुषांकी सबा-उपासनाका मुख्य उद्देश्य 
उपकारस्मरण ओर क्ृतज्लताव्यक्तीकरणके साथ 
'तदूगुणलब्धि!ः--उनके गुणोंकी संप्राप्ति-होता है । 
इसी बातको श्री पूज्यपादाचायेने “सर्वाथे सिद्धि! 
के मंगलाचरण (“मोक्ष मागस्यनेतारं” इत्यादि ) में 
६ धन्दे तदगुणलब्धये!! पदके द्वारा व्यक्त किया 
है। तदूगुण लब्धिके लिये तदूरूप आचरणुकी 
ज़रूरत है, ओर इसलिये जो तद्गुण लब्धिकी 
इच्छा करता है वह पहले तदरूप आचरण को 
अपनाता हैे-अपने आराध्यके अनुकूल वतन 
करना अथवा उसके नक़शेक़द्म पर चलना प्रारंभ 


करता है। उस्रके लिये लोकसेवा अनिवाये हो 
जाती है--दीनों, दुःखितों, पीड़ितों, पतितों, अस- 
हायों, असमर्थों, अज्ञों ओर पथश्रष्टोंढी सेवा 
करना उसका पहला कतंव्यकरम बन जाता है । 
जो ऐसा न करके अथवा उक्त ध्येयको सांमने न 
रखकर इश्वर-परमात्मा या पृज्य महात्माओंकी 
भक्तिके कोरे गीत गाता है बह या तो दंभी है, 
ठग है--अपनेको तथा दूसरोंको ठगता है-- ओर 
या उन जड़ मशीनोंकी तरह अ्रविवेकी है जिन्हें 
अपनी क्रियाओंका कुछ भी रहस्य मालूम नहीं 
होता । ओर इसलिये भक्तिके रूपमें उसकी सारी 
उछुल्न-कूद तथा जयकारोंका--जय जयके नारोंका 
--कुछ भी मूल्य नहीं है । वे सब वंभपूर अथवा 
भावशून्य होनेसे बकरीके गलेमें लटकते हुए स्व॒नों 
( थनों ) के समान निरथक होते हें--उनका कुछ 
भी वास्तविक फल नहीं होता । 


महात्मा गांधीजीने कई बार ऐसे लोगोंको 
लक्ष्य करके कहो है कि 'वे मेरे मुँह पर थूकें तो 
अच्छा, जो भारतीय होकर भी स्वदेशी बस्त्र नहीं 
पहनते ओर सिरस पैर तक विदेशी बद्धोंको 
घारण किये हुये मेरी जय बोलते हैं। ऐसे लोग 
जिस प्रकार गांधीजी के भक्त अथवा सबक नहीं 
कहे जाते बल्कि मज़ाक जड़ोने वाले सममे जांते 
हैं, उसी प्रकार जो लोग अपने पूज्य महापुरुषोंके 
अनुकूल आचरण नहीं करते--अनुकूल आचरण 
की भावना तक नहीं रखते--खुशी स विरुद्धाचरण 
करते हैं और उस कुत्सित आचरण को करते हुए 
ही पूज्य पुरुषकी बंदनादि किया करते तथा जय 
बोलते हैं, उन्हें उस महापुरुषको सबक अथवा 
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उपासक नहीं कहा जासकता--वे भी उस पूज्य 
व्यक्तिका उपहास करन-कर।न बाले हो होते हें । 
अथवा यह कहना होगा कि वे अपने उस अाचग्गा 
के लिये जड़ मशीनों की तरह स्वाधीन नहीं हैं । 
आर एस पराधीनोंका कोई धर्म नहीं होता | सवा 
घमंके लिये रवेचछपू्व क कार्यका हीना आवश्यक 
है; क्योंकि स्वपरहित साधन की दृष्टि से स्वेच्छा- 
पूवक अपना कतंव्य समझकर जो निष्काम कम 
अथव। कमत्याग किया जाता है, वह सन्चा सवा- 
धम है । 


जब पूज्य गहात्माओंकी सचाके लिये गरीबों, 
दीन-दुखितोंकी, पीड़ितों-पतितोंकी, असहायों- 
अ्रसमर्थॉैकी, अज्ञों और पथश्रट्टोंकी सेवा 
अनिवाये हैं-- उस सबाका प्रधान अंग है, बिना 
इसके वह बनती हो नहीं --तब यह नहीं कहा जा 
सकता ओर न कहना उचित ही होगा कि 'छोटों- 
अममर्था' अथवा दीन-दुःखितों आदिकी सेवा मं 
क्या घरा है ९! यह सेवा ता अहंकारादि दोषों 
को दूर करके आत्मा को ऊँचा उठाने वाली हे 
तदूगुण-ज्लब्धिके उहृश्यको पूरा करने वाली है ओर 
हर तरह स आत्मविकास में सहायक है, इसलिये 
परमधर्म है ओर सेवाघमंका प्रधान अंग है। 
जिस घमके अनुप्ठानसे अपना कुछ भी आत्म- 
लोभ न होता हूं। वह तो धास्तवमें धम ही 
नहीं है । 


७ ञ ५ 
इसके सिवाय, अनादिकालस हम निबल, 
असहाय, दीन, दुःखित, पीड़ित, पतित, मारगच्युत 
ओर अज्ञ जैसी अवस्थाओंमें ही अधिकतर रहे 


हैं ओर उन अवस्थांञ्रोंम हमने दूसरोंक्री ख़ूब 
सवाएँ ली हैं तथा संबा-सहायताकी प्राप्तिके लिये 
निरन्तर भावनाएँ भी की हैं, ओर इसलिये उन 
अवस्थाओंमं पड़े हुए अथवा उनमेंसे गुजरने 
वाल प्राणियोंकी सबा करना हमारा ओर भी 
ज्यादा कत्तव्यकमे है, जिसके पालनके लिये हमें 
अपनी शक्तिकों ज़रा भी नहीं छिपाना चाहिये-- 
उसमें/जी चुराना अथवा आना-कानी करने जैसी 
कोई बात न होनो चाहिय। इस्ीकों यथाशक्ति 
कत्तव्यका पालन कहते हैं। 


एक बच्चा पैदा होते ही कितना निबेल और 
अमहाय होता है ओर अपनी समस्त आवश्यक- 
ताओंकी पूर्तिके लिय कितना अधिक दूसरों पर 
निभर रहता अथवा आधार रखता है । दूसरे जन 
उसकी खिलाने-पिनान, उठाने-बिठाने, लिटान- 
सुलाने, ओढ़न-बिछान, दिल बहलाने, सर्दी-गर्मी 
आदिस रक्षा करम ओर शिक्षा देने-दिलानकी जो 
भी सवाएं करते हैं वे सब उसके लिये प्रःणदानके 
समान है। समथे हाने पर यदि वह उन सेवाओं 
को भूल जाता है और घमण्डमें आकर अपने 
उन उपकारी संवर्कोकी--माता-पितादिकोंकी-- 
सवा नहीं करता--उनका तिरस्कार तक करने लगत। 
है तो समझना चाहिये कि वह पतनक्री ओर जा 
रहा है । ऐसे लोगों का संसारमें ऋतप्न, गुशमेट और 
अहसानफ़रामोश जैसे दुर्नामोंस पुकारा जाता है। 
कृतध्नता अथवा दूसरोंके किये हुए उपकारों और 
ली हुई सेवाओं को भूल जाना बहुत बड़ा अपराध 
है ओर वह विश्वासघातादिकी तरह ऐसा बड़ा 
पांप है कि उसके भारस प्रथ्बवी भी काँपती है । 
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किसीने ठीक कहा है;-- 

करे विश्वासधात जो कीय, कौया क्ृतकों विसरे जोय । 

आपद पड़े मित्र परिहरे, तासु भार धरणी थरहरे ॥ 

ऐस हो पापोंका भार बढ़जानेस प्रथ्वी अक्सर 
डोला करती हे-भुकर्प आया करते हैं। और 
इसीस जो साधु पुरुषभ-ल आदमी होते हैं वे दूसरों 
के किये हुए उपकारों अथवा ली हुई सेबाओंकों 
कभी भूलने नहीं हैं--'न हि क्रृतमुपकारं साधवों 
विस्पमरन्ति! अदलभे अपने उपकारियोंका अथवा 
उनके आदशानुसार दूसरोंकी सवा करके ऋण- 
मुक्त होते रहते है । उनका सिद्धान्त तो 'रोपका- 
राय सता विभूतय;! की नीतिका अनुसर रण करते 
हुए प्राय: यह होता हैं: -- 


साधुत्वे तस्यको गुणाः ? 
स्‌ साधु! सद्धिरुव्यते ॥ 


उपकारिपु यः साधुः 
अपकारिपु यः साधु: 


अथात--अपन उपकारियेंकि प्रति जो साधुता 
का--प्रत्युपकारादिरूप सेबेका-व्यवहार करता 
है उसके उस साधुपनमें कोन बड्ाइकी बात है ? 
एसा करना तो साधारण जनोचित मांमूली-सी 
बात है। सत्पुरुषांन तो उस सच्चा साधु बतलाया 
है जा अपना अपकार एवं बुरा करन वालेकि 
प्रति भी साधुताका व्यवहार करता है--उनकी 
सवा करके उनके भप्रात्मास शत्रुत।के विषको ही 
निकाल देना अपना कतंठ्य समभना है। 


एस साधु पुरुषोंकी दृष्टिमं उपकारी, अनुप- 
कारी और अपकारी प्राय: सभी समान हांत॑ हैं । 
उनको विश्ववन्धुत्वकी भावनामें किसीका अपकार 


या अप्रिय आचरण कोई बाधा नहीं डालता | 


अप्रियमपि कुबाणों यः प्रियः प्रिय एवं सः! 
इस उदार भावनास उनका आत्मा सदा ऊँचा 
उठा रहता है । वे तो सेबाधमेके अ्रनुष्ठान द्वारा 
अपना विकाससिद्ध किया करते हैं, और इसीसे 
संवाधमेके पालनमें सब प्रकारस दत्तचित्त होना 
अपना परम कतंव्य समभते हैं । 


वास्तवगं, पैदा होते ही जहाँ हम दूसरोंस 
सवाएँ लेकर उनके ऋणी बनते हैं वहाँ कुछ समर्थ 
होने पर अपनी भोगापभोगकी सामग्रीके जुटानमें, 
अपनी मौन-मर्यादाकी रक्षागं, अपनी कषायोंको 
पुष्ट करनमें और अपने महत्व या प्रभुत्वकों दूसरों 
पर स्थापित करनेकी धघुनमें अपराध भी कुछ कम 
नहीं करते हैं। इस तरह हमारा आत्मा परक्ृत- 
उपकार भार ओर स्वकृत-अपराध भारसे बराबर 
दबा रहता है। इन भारोंके हमका हॉनके साथ 
साथ ही आत्माक विकासका सम्बन्ध है। लोक- 
सेवास यह भार हल्का होकर आत्मविकासकी 
सिद्धि होती है । इसीस संबाकों परमघम कहा 
गया है और वह इनन। परम गहन है कि कभी 
कभी तो यागियोंक द्वारा भी अगम्य हो जाता है -- 
उनकी बुद्धि चकरा जाती है, वे भी उसके सामने 
घुटने टेक देते है और गहरी समांधिमं उतरकर 
उसके गहस्यकोी खोजनका प्रयत्न करते हैं। लोक- 
सवाके लिये अपना सवस्त अपंण कर देने पर भी 
उन्हें बहुधा यह कहते हुए सुनते हैं-- 

“हा दुद्गुकर्य |! हा दुद्टू मासिय | चितिय च हा दुद्ढ ! 

अ्रन्तोी भ्रन्तोःव्भम्मि. पच्छुत्तावेण बर्यतोी ॥!! 


मन-वचन-कायकी प्रवृत्तिमं जहाँ ज़रा भी 


५४ 


चित +3 ककलननत--++++++_-+-_-_* -+ 0४3७-०5 ननननकनन ली नी+ कब्लिलनत न न 7+7०“कनन--++-+-४० क्वनननन तन तत.++8+7__++ 


प्रमत्तता, असावधानी अथवा त्रुटि ज्ञाकहितके 
विरुद्ध दीख पड़ती है वहाँ उसी समय वक्त प्रकार 
कं उद्गार उनके मुहस निकल पड़ते हैं आर वे 
उनके द्वारा पश्चाताप करते हुए अपने सूक्ष्म अप- 
राधोंका भी नित्य प्रायश्चित्त किया करते हैं। 
इसीसे यह प्रसिद्ध है कि-- 


“सेवाधमे! परम गहनो योगिनामप्यगम्यः ।!! 


सेवाघमेकी साधनामें, नि:सन्देह, बड़ी साव- 
धानी की ज़रूरत है और उसके लिये बहुत कुछ 
आत्मचलि-अपने ल्ोकिक स्वार्थोकी आहुति- 
देनी पढ़ती है। पूण सावधानी ही पूण सिद्धिकी 
जननी है, धमकी पूणसिद्धि ही पूर्ण आत्म- 
बविकासके लिये गारण्टी है और यह आत्मविकास 
हो सेवाधमंका प्रधान लक्ष्य है, उद्देश्य है अथबा। 
ध्येय है । 


मनुष्यका लक्ष्य जब तक शुद्ध नहीं होता 
तब तक सेवाघमे उस कुछ कठिन ओर कटष्टकर 
ज़रूर प्रतीत हाता है, वह सेवा करके अपना 
अहसान जतल्ाता है, प्रतिसवाकी- प्रत्युपकार 
की- वाँछा करता है, अथवा अपनी तथो दूमरों- 
की सवाकी मापतोल किया करता है और जब 
उसकी मापतोल टीक नहीं उत्तरती--अपनी सवा 
से दूसरेकी सेवा कम जान पड़ती है--अथवा 
उसकी यह वाँछा ही पूरी नहीं होती और न 
दूसरा आदमी उसका अहसान ही मानता है, तो 
बह एकदम ऊ्रंकला उठता है, खेदखित्र होता है, 
दुःख मानता है, सेवा करना छोड़ देता है और 


&. 
अनकान्त 


[ बष २, किरण १ 





अनेक प्रकारके रागद्वषोंका शिकार बनकर अपनी 
आत्मा का हनन करता है। प्रत्युत इसके, लक्ष्य 
शुद्धिक होते ही यह सब कुछ भी नहीं होता, सेवा- 
घमे एकदम सुगम और सुखसाध्य बन जाता है, 
उसके करनेम॑ आनन्द ही आनन्द आने लगता है 
ओर उत्साह इतना बढ़ जाता है कि उसके फल्न- 
स्वरूप लोकिक स्वार्थोंकी सहज ही में बलि चढ़ 
जाती है ओर ज़रा भी कष्ट बोध होने नहीं पाता-- 
इस दशामे जा कुछ भी किया जाता है अपना 
कतंव्य समझ कर खुशीस किया जाता है और 
उस्रके साथमें प्रतिसेवी, प्रत्युपक्रार अथवा अपने 
अदर-सत्कार या अहंकारकी कोई भावना न 
गहने से भविष्यमें दुःख, उद्ेंग तथा कषाय भावों 
की उत्पत्तिका कोई कारण ही नहीं रहता ; झोर 
इसलिये सहज ही में आत्मविकास सध जाता है| 
ऐस लोग यदि किसीको दान भो करते हैं तो नीचे 
नयन करके करते हैं और उसमें अपना कतृत्व 
नहीं मानते । किसीन पूछा “आप ऐसा क्यों करते 
हैं?” तो वे उत्तर दते हैं -- 


छू 


देनेवाला ओर है में समरथ नहिं देन । 
लोग भरम मो करत हैं याते नीचे नेन ॥ 

अर्थात्‌-- दनेवाला कोई ओर ही है और वह 
इसका भाग्योदय है-में खुद कुछ भी देन के लिये 
समर्थ नहीं हूँ । यदि में दात। होता तो इस पहले से 
क्यों न देता? लोग भ्रमवश मुमे व्यथे ही दाता स- 
ममते हैं, इसस मु्े शरम आती है ओर में नीचे 
नयन किये रहता हूँ। देखिये, कितना ऊँचा भांव 
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: है। आत्मविकास को अपना लक्ष्य बनानेवाले 
. मानवोंकी ऐसी ही परिणति हू।ती है । अस्तु । 


लद्यशुद्धिक साथ इस सेवाधमक। अनुष्ान 
हर कोई अपनी शक्तिके अनुसार कर सकता है | 
नोकर अपनी नोकरी, दुकानदार दुकानदारी, 
बकील वकालत, मुख्त।र मुख्तारकारी, मुहरिर, 


: मुह॒र्रिरी, ठेकेदार ठेकेदारी, ओहदेदार ओह देदारी, 


डाक्टर डाक्टरी, हकीम हिकमत, वैद्य वैद्यक, 
शिल्पकार शिल्पकारी, किसान खेती तथा दूसरे 
पेशबर अपने अपन उस पेशे का कार्य ओर मज़- 
दूर अपनी मज़दूरी करता हुआ उसीमेंस सवा 
का मार्ग निकाल सकता है । सबके कार्थ्यो में 
के ७ रू ने 

सवाधमंक लिये यथेष्टठ अवकाश हे-गुंताइश है । 


सेवाधमके प्रकार श्रोर मागे 


अब में संक्तेप गें यह बतलाना चाहता हूँ कि 
संवा-घर्म कितने प्रकारका है और उसके मुख्य 
माग कोन कौन हैं | संवा-बसके मुख्य भेद दो हैं-- 
एक क्रियात्मक ओर दूसरा अक्रियात्ाक। क्रिया- 
त्मकका प्रवृत्तिरूप तथा अक्रियात्मकका निवृतिरूप 
सेवाधम कहने हैं| यह दानों प्रकारका सवाधम 
मन, वचन ओर कांय के द्वारा चरितार्थ हं।ता 
है, इसलिय सेवाके मुख्य माग मानसिक, वाचिक 
ओर कायिक ऐस तीन ही हँ--धनादिकका सम्बंध 
काय के साथ हान स वह भी कायिक में ही 
शामिल है । इन्हीं तीनों मार्गोंस सेबाधम अपन 
कार्यम॑ परिणन किया जाता है और उसमें 
आत्म-विकास के लिये सहायक सारे ही धमम- 
समूह का समावेश हॉजाता है । 


निवृत्तिरूप संवाधमम अहिसा प्रधान है । 
उसमें हिंसारूप क्रियाका--सावद्यकमेका-- अथवो 


सेबाधमे-दिग्दशेन 
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ऑरे, 


प्राशव्यपरोपण में कारणीभूत मन-बचन-कायकी 
प्रमत्तावस्थाका त्याग किया जाता है। मन-वचन 
कायकी इन्द्रिय-विषयोंम स्वेच्छा प्रवृत्तिका भले 
प्रकार निरोधरूप 'गुप्तिग, गमनादिकर्मे प्राणि- 
पीड़ाक परिहाररूप 'समिति', क्रोधकी श्रनुत्पत्ति 
रूप 'क्षमा', मानके अभावरूप “मादृब”, माया 
अथवा योगवक्रता की निवृत्तिरूप आजब, लं।भ 
के परित्यगगरूप 'शौच', अप्रशस्त एवं असाधु 
बचनोंके त्यागरूप “सत्य”, प्राणव्यपरपण ओर 
इन्द्रिय विपयांक परिहाररूप 'संयम!, इच्छानिरोध- 
रूप 'तप', दुष्ट विकल्पोंक संत्याग अथबा आहा- 
रादिक देय पदार्थों में स ममत्वके परिषजनरूप 
'त्याग, बाह्य पदार्थों म॑ मूछोंके अभावरूप “आ- 
किंचिन्य,” अन्नद्धा अथवा मेथुनकमेकी निवृत्तिरूप 
'ब्रह्मचये,” ( ऐस “दशलक्षणघमे )' क्षुधादि वेदना- 
ओके उत्पन्न होने पर चित्तमें उद्द ग तथा अशान्ति 
को न होने देने रूप 'परिषदजय,' राग-द्बंपादि 
विषमताओंकी निवृत्तिरूप 'सामायिक्र,, ओर 
केमें-ग्रहण की फारणीभूत क्रियाओंस विरक्ति- 
रूप चारित्र. ये सब भी निवृत्तिरूप सबाधमंके 
ही अंग हैं, जिनमें से कुछ हिंसा”! और कुछ 
हिंसतर क्रियाओंके निषेधको लिये हुए हैं । 


इस निवृत्ति-प्रधान सवाधमेके अनुप्रानके लिये 
किसी भी कोड़ी-पेसकी पासमे ज़रूरत नहीं 
है। इसमे तो अपन मन-वचन-क्रायकी कितनी 
ही क्रियाओं तकका रोकना होता है--उनका भी 
व्यय नहीं किया जाता | हाँ, इस घमे पर चल्तनके 
लिये नीचे लिखा गुरुमंत्र बड़ा ही उपयोगी है-- 
अच्छा मार्गदशंक है :--- 





४६ अनेकान्त 


“शत्मनः प्रतिकूलानि परेषां न समाचरेत्‌ ।” 


'जो जो बातें, क्रियाएँ, चेष्टाएं, तुम्हारे प्रति- 
कूल है--जिनके दूसरों द्वारा किये हुए ठयवहार को 
तुम अपन लिये पसन्द नहीं करते, अहितकर 
ओर दुखदाई समभते हं।--उनका आचरण तुम 
दूसरोंके प्रति मत करो।! 

यही पापोंस बचनका गुरुमंत्र हे । इसमें 
संकेतरूपस जो कुछ कद्दा गया हे व्याख्या द्वारा 
उसे बहुत कुछ विस्तृत तथा पलल्‍्लवबित करके बत- 
लाया जा सकता है। 

प्रवृत्तिरूप सेवाधमे में दया! प्रधान है । दूसरों 
के दुःखों-कष्टों का अनुभव करकें--उनसे द्रवीभूत 
होकर--उनके दूर करनेके लिये मन-बचन-कायकी 
जो प्रवृति है-व्यांपोर है-उसका नाम “दया! है। 
अहिंसाधमेका अनुप्ठाता जहाँ अपनी आर स 
किसी को दुःख-कष्ट नहीं पहुँचाता, वह्दाँ दयाधमे 
का अनुष्ठाता दूसरों के द्वारा पहुंचाए गये दु:ख- 
कष्टोंकी भी दूर करनेका प्रयज्ञ करता है । यही 
दोनों में प्रधान अन्तर है । अर्डिसा यदि सुन्दर 
पुष्प दे तो दयाकी उसकी सुगंध समझना चाहिये। 


दयामें सक्रिय परोपकार, दांन, वैय्यावृत्य, 
धर्मापदेश और दूसरोंके कल्याणकी भावनाएँ 
शामिल हैं । अज्ञानसे पीड़ित जनता के हिताथ॑ 
विद्यालय-पाठशांज्ञाएं खुलबाना, . पुस्तकालय- 
बाचनालय स्थापित करना, रिसच इन्सटीस्यूडों 
का - अनुसन्धान प्रधान संस्थाओंका - जारो 
कराना, वैज्ञानिक खोजोंको प्रेत्तेजन देना तथा 
ग्रन्थनिर्माण ओर व्याख्यानादिके द्वारा अज्लानानध- 


[ बष २, किरण १ 


कारकों दूर करनेका प्रयत्न करना, रागसे पीड़ित 
प्राणियोंक लिये ओषधालयों-चिकित्सालयोंकी 
व्यवस्था करना, बेरोजगारी अथवा भूखस संतप्त 
मनुष्योंक लिये राज़गार-धन्धेका प्रबन्ध करके 
उनके रोटीके सवालकी हल करना, ओर कुरी तियों 
कुसंस्कारों तथा बुरी आदतोंस जजरित एवं 
पतनोन्मुख्य॒ मनुष्य समाजके सुधाराथे सभा- 
सोसाइटियोंका क्रायम करना ओर उन्हें व्यवस्थित 
रूपस चलाना, ये सब उसी दया प्रधान प्रवृत्तिरूप 
सेबाधमके अज्ज हैं । पूज्योंकी पूजा-भक्ति-उपासना 
के द्वारा अथवा भक्तियोग-पूृवक जो अपन आत्मा 
का उत्कष सिद्ध किया जाता है वह सब भी 
मुख्यतया प्रवृत्तिरूप सवाघमंका अद्ग है। 

इस प्रवृत्तिरूप संबाघमंमं भो जहाँतक 
अपने मन, वचन ओर कायसे सेवाका सम्बन्ध 
है बहाँ तक किसी कोड़ी पैस की ज़रूरत नहीं 
पड़ती-जहाँ सेंबके «ये दूसरे साधनोंस कौम 
लिया जाता हैं. वहाँही उसकी ज़रूरत पड़ती है । 
ओर इस तरह यह स्पष्ट है कि अधिकांश सेबाघधम 
के अनुष्ठानकें लिये मनुष्यका टके-पैसकी 
ज़रूरत नहीं है । ज़रूरत है अपनी चिक्तवृत्ति ओर 
लक्ष्यका शुद्ध करनकी, जिसके बिना संवाधम 
बनता ही नहीं । 

इस प्रकार सवाधमंका यह संत्तिप्तरूप, 
विवेचन अथवा दिग्दशेन है, जिसमें सब धर्मोका 
समावेश हो जाता है। आशा है यह पाठकोंको 
रुचिकर होगा और वे इसके फल्नस्वरूप अपने 
लक्ष्यकोी शुद्ध बनाते हुये लोकसवा करनमें 
अधिकाधिक रूपसे दत्तचित्त होंगे। 

वीर सेवा मन्दिर, सरसावा, 
ता० २५४५-८- १९३८ 


+_+ ७ पा १ ३ > ५ ०. ० 2 ०.29 +क ० 
हैः रु * ५ हर 40 





2 लुमग्राय जैन साहित्य | 













सम्पादकोय ... 


भगवती आराधनाकी दूसरी प्राचीन टीका-टिप्पणियाँ 


झ्पूवती आराधना और उसकी टीकाएं! 
नामका एक विस्तृत लेग्व 'अनकानत! के 

प्रथम वषकी किरण ३, ४ में प्रकाशित हुआ था | 
उसमें सुहृदर पं० नाथूरामजी प्रेमीन शिवाच।र्य- 
प्रगीत भगवती आराधना? नामक महान प्रंथकी 
च।र संस्कृत टी काओंका परिचय दिया था--१ अप- 
राजित घूरिका! 'विजयादया,? २ पं० आशाधरको 
'मूलाराघना-दपंण”, ३ अज्ञातकत्‌ का “आराधना- 
पंजिका! ओर ७ पं० शिवजीलालकी “भावाथ्थ- 
दीपिका! टीका । पं० सदासुखजीकी भाषाबच- 
निकाके अतिरिक्त उस वक्त तक इन्हीं चोर टी काझओं 
को पता चलना था। हाल में मुलाराघना-दपणा- 
को देखते हुए ध्रुके इस ग्रन्थकी कुछ दूसरी प्राचीन 
टीका-टिप्पशियांका भी पता चला है ओर यह 
मालूम हुआ है कि इस ग्रंथ पर दो संस्कृत टिप्पणों 
के अतिरिक्त प्राकृत भाषाकों भी एक टीका थी, 
जिसके होनकी बहुत बड़ी संभावना थो; क्योंकि 
मूलग्रंथ अधिक प्राचीन है। साथ द्वी, यह भं। स्पष्ट 
हूं। गया कि अपराज़ित सूरिक्री टीकाका नाम 
'विजयादया' ही है, जैसा कि मेंने अपने सम्पाद- 


कीय नोट अंझक सुचित किया था 'विनयोदया! 
नहीं, जिसके हाने पर प्रंमीजीने ज़ोर दिया था। 


एक विशेष बात और भी ज्ञात हुई है ओर वह 
यह कि अपराजित सूरिका दूसरा नाम 'विजय' 
अथवा “श्रीविजञय” था । पं० आशांधरजी ने 
जगह जगह उन्हें 'श्रीविजयाचाये? के नाम से 
उललेखित किया है ओर प्राय: इसी नामके साथ 
उनकी उक्त संस्कृत टीकाके वाक्‍्योंकी सतभेदादिके 
प्रदशनरूपमे उद्धृत किया है अथवा किसी 
गाथाकी असमान्यतादि-विषयम उनके इस नासकों 
पेश किया है। और इसलिय टीकाकारन टीकाको 
अपन नामाह्लनत किया है, यह बात स्पष्ट हो 
जाती हैँ | स्वयं विज्यादया! क एक स्थत्न परस 
यह भी जान पड़ा है कि अपराज़ित सूरिने दश- 
वैकालिक सूत्र पर भी कोई टीका लिखीं है और 
उसका भी नास अपन नामानुकूल “विजयोदिया!? 
दिया है । यथा:-- 
“दशवेकालिकटीकायां श्रीविजयादयायां 
प्रपंचिता उद्गमादिदाषा इति नेद्द प्रतन्‍्यत ।!” 


-.उग्गमउप्पायणादि” गाथा ने . ११५९७ 


*देखो, 'भनेकान्त, 'प्रथम वर्ष, किरण ४ १० २१० 


ध्र्प अनेकान्त 
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अर्थांत--दशवैकालिककी “श्रीविजयोदया? 
नामकी टीकार्म उद्गमादिदोषांका विस्तार साथ 
बशणान किया गया है, इस्तीसे यहाँ पर उनका 
विस्तृत कथन नहीं किया जाता | 


हाँ, मूलाराधना-दपेण परस यह मालूम नहीं 
होसका कि प्राकृत टीकाके रचयिता कौन आचाये 
हुए हैं--पं० आशाधरजी ने उनका नाम साथ में 
नहीं दिया | शायद एक ही प्राकृत टीकाके होन के 
कारण उसके रचयिताका नाम देनेकी ज़रूरत न 
समभी गई हो । परन्तु कुछ भी हो), इतना स्पष्ट 
है कि पं० आशाधरजीने प्राकृत टीकाके रचयिताके 
विषयमें अपने पाठकोंकों श्रंधेरेमं रकखा है। दोनों 
टिप्पणियोंके कर्ताअका नाम उन्होंने ज़रूर दिया 
है, जिनमें स एक हैं 'जयनन्दीः और दूसरे 
श्रीचन्द्र '। श्रीचन्द्राचायेके दूसरे टिप्पण प्रसिद्ध 
हें--एक पुष्पदम्त कविके प्राकृत उत्तरपुराणका 
टिप्पण है और दूसरा रविपेण के पद्मचरित का | 
पहला टिप्पण वि० सं० १०८० में ओर दूसरा 
वि० सं० १०८७ गं बनकर समाप्त हुआ हे# । 
भगवती आराधना का टिप्पण भी संभवत: इन्हीं 
श्रीचन्द्रका जॉन पढ़ता है, जिनके गुरुका नाम 
.._ # “ओविक्रमादित्यसंवत्सरे वर्षाणामशीत्यघिकसइस्रे मददा- 
पुराण-विषमपदविवरणं सागरसेनपरिशाय मूलटिप्पणं चालोक्य 
कृतमि्द समुच्चय-टिप्पण॑ अश्ुपातभॉतेन श्रीमद्वलाकारगण श्रो 
नन्‍्याचार्य-सत्कविशिष्येण श्रीचद्धमुनिना, निजदोददडामिभूत- 
रिपुराज्यविजयिन; श्रीभोजदेवस्य [राज्ये| ॥१०२॥ हति उत्तर- 
पुराणरिप्पणकम? ! । 

“बलात्कारगण-श्रो श्रीनन्‍्धाचाय सत्कविशिष्येण ओऔचन्द्र- 


मुनिना, श्रीमद्विक्रमादित्यसंबत्सरे सप्तशीत्यधिकवषसइस्ते श्रीमद्धा- 
रायां श्रीमती राज्ये भोजदेवस्य पद्म नरिते । इति पद्मचरिते १२३ 


श्रीनन्दी था ओर जिन्होंने बि० सं० १०७० में 
पुराणसार? नामका ग्रन्थ भी लिखा है +। 


जयनन्दी नामके यों तो अनेक मुनि होगये हैं; 
परन्तु पं० आशाघधरजी से जो पहले हुए हैं. ऐसे 
एक हो जयननदी मुनिका पता मुझे अभी तक 
चला है, जोकि कनडी भाषाके प्रधान कवि 
आदिपम्पस भी पहले होगये हैं; क्‍योंकि आदिपम्प 
ने अपने आदिपुराण” और 'भारतचम्पू! मं जिस 
का रचनाकाल शक सं० ८६३ ( बि० सं० ९९८ ) 
है, उनका स्मरण किया है। बहुत संभव है कि 
ये ही 'जयनन्दी” मुनि भगवती आराधनाके 
टिप्पणकार हों । यदि ऐसा हो तो इनका समय 
वि० की १०वीं शताब्दीके क़रीबका जान पड़तो 
है; क्‍योंकि आदिपुराणमें बहुतसे अआचार्योंके 
स्मरणान्तर इनका जिस प्रकारसे स्मरण किया 
गया है उस परस ये आदिपम्पके प्राय: समकालीन 
अथवा थोड़े द्वी पूबंवर्ती जोन पढ़ते हैं | अस्तु । 
विद्वानोंकी विशेष खोज करके इस विषयमें अपना 
निश्चित मत प्रकट करना चाहिये | ज़रूरत है, 
प्राकृतटी का ओर दोनों टिप्पणों को शाख्रभण्डारों 
को काज़्कोठरियोंस खोजकर प्रकाशमें लाने की । 
ये सब प्रन्थ पं० आशाधरजी के अस्तित्वकाल 
१शबीं-१४वीं शताब्दीग मौजूद थे और इसलिये 


पुराने भण्डारोंकी खोज द्वारा इनका पता «लगाया 


अन्‍्कनमभनञाना> 5 





बज * मकान... 


+ धारायां पुरि भोजदैवनूपते राज्ये जयास्युच्चकेः 
भीमत्सागरसेनतोी यतिपतेशात्वा पुराणं मइत्‌ । 
मुक्त्यर्थ भवभीतिभीतैजगतां श्रीनन्दिशिष्यो ब्धो 
कुर्वे चारुपुराणसारम मल॑ श्रीचन्द्रनामा मुनि: ॥१॥ 

श्रीविक्रमादित्यसं॑वत्सरे सप्तत्यधिकवर्षसइस्रे पुराणसाराभि- 

धान॑ समाप्तम्‌ । 
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५५९ 





जा सकता है। देखते हैं, कोन सज्जन इन लुप्रप्राय 
प्रन्थोंकी खोजका श्रेय और यश प्राप्त करते हैं । 
अब में मूलाराधना दपेणकें उन वाक्योंमेंस 
कुछ की नीचे उद्धुत कर देना चाहता हूँ जिन परसे 
उक्त टी का-टिप्पण आदि बातोंका पता चलता है:-- 


टीका-टिप्पणके उल्लेख--- 


(१) “बरत्रिशदृगुणा यथा--पश्रष्टो ज्ञाना- 
चारा अ्ष्टो दशनाचाराश्च तपो द्वादशविर्ष 
पश्च समितयस्तिस्रो गुप्तयश्चेति संस्क्ृतटीकायां, 
प्राकृततीकायां तु अष्टाविशतिमूलगुणाः 
अचार्लादयश्चाष्टो इति पट्ल्षिशत्‌ । यदि वा 
दश श्रालोचनागुणा दश प्रायशिचत्तगुणा 
दशस्थितिकल्पाः पड़जीतगुणाश्चेति पट्त्रिशत ।”! 


--आयारवामादीया० गाथा न॑० ५२६ 


(२) “'किमिशगर्कंबलस्सव (गा० ५३७) 
कृमिभ्रुक्ताहारबणतेतुभिख्तः कंबल: कृमिराग- 
कंपलस्तस्पेति संस्कृतटीकायां व्याख्यान । 
टिप्पणके तु कृमिरात्यक्तर्ताहाररं जित॑ तु निष्पा- 
दितकंपलस्येति । प्राकृत टीकायां पुनरिदमुक्त' 
-उत्तरापथे चमंरंगम्लेच्छविषये म्लेच्छा जलो- 
काभिम।नुपरुधिरं गृहीत्वा भंडकेषु स्थापयन्ति | 
ततस्तेन रुघिरेण कतिपयदिवसोत्यन्नविपन्नक्ृमि- 
केणोण | स्रत्र रंजयित्वा कंबल वयन्ति । सोड्य॑ 
कृमितगकंपल इत्युच्यते। स चातीवरुघिरवणों 
भवति | तस्थ हि वन्हिना दग्धस्योषि स कुमि- 
रागो नापगच्छतीति |” 





(३) “कूरं॑ भक्त । श्रीचन्दटिप्पणके त्वेब- 
मुक्त । अत्र कथयार्थप्रतिपत्तियया-चन्द्रनामा 
सूपकार! ( इत्यादि ) ।” 

--मयतण्डादो ० गा० ५८९ 

(४) “एवं सति द्वादशम्नत्री तेन.( संस्कृत- 
टीकाकारेण) नेष्ठा ज्ञायते । श्रस्माभिस्तु प्राकृत- 
टीकाकारोदिमतेनेव व्याख्यायते ।” 

--चमरीबाल॑ ०, छगलंमुत्तं- गा० नं० १०५१,१०५२ 

(५) “कम्मेत्योदि (गा० न॑० १६६६) भत्र 
स कर्ममलः मिथ्यात्वादिस्तोककर्माणि । सिद्धि 
सर्वाथंसिद्धमिति जयनन्दि-टिप्पणे व्याख्या | 
प्राकृतटीकायां तु कम्ममलविष्पम्रको कम्ममलेण 
मेह्लिदो । सिद्धि णिव्वायों |? 

--कम्ममलबविष्पमुक्कों सिद्धि० गा० १९९९। 

(६) “पम्मि समभूमिदेशस्थिते:ं थाण 
वानोड्भव हृति जयनन्दी । भ्रन्ये तु वोणवितरशओो 
इत्यनेन व्यंतरमात्रमाहुः | 


--बेमाणिश्रो थलगदो० गाथा न० २००० 


अपराजितसूरि ओर श्रीविजयकी 
एकताके उल्लेख--- 


(७) श्रीविजयाचायेस्तु मिथ्यात्र सेवा- 
मतिचार॑ नेच्छति। तथा च्‌ तदूग्रन्थो-“मिथ्या- 
त्वमश्रद्धान तत्सेवायां मिथ्यादृश्रिवासाविति 
नातिचारिता” इति | 


--सम्मत्तादीचारा० गा० ४४ 
(८) “एतां (णत्रमम्पिय जं पुठवे० गा० 
५६५) भ्रीविबयो नेच्छति ।” 
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(६) एत-(मस्लेहणाए० ६८१, एगम्पि 


भवग्गहणे ० ६८२) श्रीविजसाचायों नेच्छति ।”! 


(१०) “श्रीविचार्योच्र आशणापायविवाग- 
विचयोनामधमंध्यान आशणापाय! इत्यस्मिन्पाठे 
त्थपायविचयों नामेति व्याख्यत |” 


-“केरश्ल।णग॒ुपावगाण० गा० १७१२ 


(११) “श्रीविजयस्तु “ दिस्मदि दंता व 
उपरीति ? पाठे मन्यमानो ज्ञायते । 


--जदि तस्स उत्तमंग० गा० १५५९९ 


उपयुक्त उल्लखोंगेंं विजयाचायेके नॉमसे 
जिन याक्योंका अथवा विशेषताओंका कथन 
किया गया है वे सब अपराजितसूरिकी वक्त 
टीकामें ज्योंकी त्यों पाई जाती हैं । जिन गाथाओं- 
की अपराजितसूरि ( श्रीवजय ) न न मानकर 
उनकी टीका नहीं दी है उनके विषय में प्राय: इस 
प्रकार के वाक्य दिये कक 'अन्रेय गाथा सत्रेउनु- 
अयते”, अत्रेमे गाथे सत्रेबनुश्रेयेते ।” ऐसी 


[ ब्ष २, किरण १ 
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हालतमें श्रीविजय ओर अपराजितसूरिकी एकता- 
में काइ सन्देह नहीं रहता । 


आशा है साहित्य-प्रेमी और जिनवाणी के 
भक्त महाशय शीघ्र ही उक्त प्राकृत टोका ओर 
दानों टिप्पणोंकी अपने अपने यहाँके शाख्तर- 
भंडारोंम॑ खोजनेका पूरा प्रयत्न करेंगे। जो भाई 
खोजकर इन प्रंथोंकी देखनंके लिये मेरे पांस 
भेजेंगे उनका में बहुत आभारी हूँगा और उन 
ग्रंथों परसे ओर नई नई तथा निश्चित बातें खोज 
करके उनके सामने रकक्‍खूँंगा | अपने पुरातन 
साहित्यकी रक्षा पर सबको ध्यान देना चाहिये। 
यह इस समय बहुत ही बड़ा पुण्य काये है। प्रंथों- 
के नष्ट होजाने पर किसी मूल्य पर भी उनकी 
प्राप्ति नहीं हो सकेगी ओर फिर सिवाय पछतौने- 
के ओर कुछ भी अवशिष्ट नहीं रहेगा। अत: 
समय रहते सबको चेत जाना चाहिये। 


वीर-सेवा-मंदिर, सरसावरा, 


ता० १०-८-१९३८ 


भावना 


कुनय क॒दाग्रह ना रहे, रहे न पापाचार । 
अनेकान्त ! तब तेज से हो विरोध परिहार ॥१॥ 
खख जाये दुगुण सकल, पोषण मिले अ्पार- 


सद्भावोंकी लोक में सुखी बने-संसार 


॥२।। 
“-“युगबीर! 


प्रभाचनन्‍द्रके समयकी सामगथी 


( ले०--श्रो ० १० मह्देन्द्रकुमार न्याय-शाञ््री, ) 


वाचरपति और जयन्तका समय 


झा प्रभाचन्द्रके सम य-निणयमें न्‍्याय- 
मंजरीकार भट्र जयन्त तथा प्रशस्तपाद 

भाष्यकी व्यॉमवर्ती टीकाके रचयिता ठ्योमशिवा- 

चायेका समय-निगाय अत्यंत अपेक्षणीय है; क्योंकि 

प्रभाचन्द्रकें प्रमयकमत्तमातण्ड तथा न्‍्यायकुमुदचंद्र- 


पर न्‍यायमंत्रगी ओर व्योमवरतीका स्पष्टतया 
प्रभाव है । 
जयन्तकी न्यायमंजरीका प्रथम संस्करण 


विजयनगर सिरीज्षम॑ सन १८९५ में प्रकाशित 


हुआ है। इसके संपादक म० म० गंगाघर शाख्तरी 


मानवल्ली हैं। उन्‍होंने भूमिकार्म लिखा है कि-- 
ज़यन्तभट्रका गंगेशापाष्यायन उपसानचिन्तामरि 
( प्र० ६१ ) में जरन्नेयायिक करके उल्लख किया 
है | जयब्तभट्टने न्‍्यायमंजरी (प्र० ३१२) में 


 बाचस्पति मिश्रकी तात्पय-टीकासे “ज्ञात च 


. सम्बद्ध चेत्येकः काल: ! यह वाक्य “आचाय: 
- करके उद्धृत किया है। अतः जयन्तका समय 


वबाचस्पति ( 84] 5. ]). ) से उत्तर तथा गंगेश 
( !75 «५. ). ) से पूव द्वोना चांहिये।' 
डढा० शतीशचन्द्र विद्याभूषण भी उक्त वाक्य 


ः के आधार पर इनका समय ९ वीं स श१वीं 


शताब्दी तक मानते हैं «८ | अत: जयन्तको वाचस्पति- 


का उत्तरकालीन माननेकी परम्पराका आधार 


+ देंवो, न्याय कुमुदचन्द्रके फुट नोट्स, तथा प्रमेयः कमल 
मा० की मोच्च चर्चा तथा ब्योमवतीकी मोक्त चर्चा । 
> हिस्टो भॉफ़ दि इण्डियन लाजिक, १० १४६ । 


स० म० गंगाधर शास्त्रीद्वारा “ज्ञात च सम्बद्ध 
चेत्येक: काल!” इस वांक्यको बाचस्पति मिश्रका 
लिख देना ही मालूम द्वोता है । 

वाचस्पति मिश्रने अपना समय 'श्यायसूची- 
निबन्ध! के अन्तमें स्वयं दिया है। यथा-- 
“न्यायस्ची निबन्धो 5यमकारि सुधियां मुदे । 
श्रीवाचस्पतिमिश्रणः वसुस्वेकवसुवत्सरे ॥।”” 

इस में ८९८ वत्सर लिखा है । 

म० म० विन्ध्येश्वरीप्रसादजीन॑ “बरलर ! 

शब्द स शक संबत लिया है।' | डा० शतीशचन्द्र 
विद्याभूषण विक्रम संबत लेते हैं] । म० ग० 
गापीनाथ कबिर।ज भी लिखते हें$ कि 'तात्वय॑- 
टोकाकी परिशुद्धि-टीका बनाने वाले आचाये 
उदुयनन अपनी “लक्षणावली” शक्र सं० ९०६ 
( 084 3, ]). ) में समाप्तकी टै । यदि बाचस्पति- 
का समय शक सं० ८९८ माना जांता है तो इतनी 
जल्दी उस पर परिशुद्धि-जैसो टीका बन जाना 


संभव मांलूम नहीं होता । 

अतः विक्रम संवत ८९८ (84 ४. 4). ) 
यह वाचस्पति मिश्रका समय प्राय: सबंसम्मत 
है । बाचस्पति मिश्रन वेशेषिक दशंनकों छोहकर 


प्राय: सभी दर्शनों पर टीकाएँ लिखों हैं । सथ- 


+ न्‍्यायवात्तिक-भूमिका, ६५० १४५ | 

+ हिस्‍स्टो आफ दि इण्डियन लाजिक, १० १३३ | 

8 दिस्‍्टी एंड विष्नोग्राफी आफ दि न्याथ-वैशेषिक 
प०तावा, पृ७ १०१ । 


६२ 


प्रथम इन्होंने मंडन मिश्रके विधिविवेक पर 'स्याय- 
कशिका? नामकी टीका लिखी है; क्योंकि इनके 
दूसरे प्रन्थोंमें प्राय: इसका निर्देश है। उसके वाद 
मंडनमिश्रकी ब्रद्मसिद्धिकी व्याख्या त्रह्मतत्त्व- 
समीक्षा' तथा “तत्वबिन्दु! इन दोनों ग्रन्धोंका 
निर्देश तात्पये-टीकाम्मं मित्रता है, अत: उनके 
याद 'तात्पये-टीका? लिख गई। तात्पये टीकाके 
साथद्ी 'न्यायसूची-निबन्ध' लिखा होगा; क्योंकि 
न्‍्यायसूत्रोंका निणय तात्पय-टीकामें अत्यन्त 
अपेकलतित है । 'सांख्यतत्वक्रोमुदी” में तात्पये-टीका 
उद्धत है, अत्त: तात्पये टीकाके बाद 'सख्य्रतत्व- 
कोमुदी' की रचना हुईं । योगभाष्यकी तत्व- 
बेशारदी टीका 'में 'सांख्यतत्वकोमुदी” का निर्देश 
है, अतः निदिष्ट कौमुदीके धाद “तत्वबेशारदी! 
रची गईे। ओर इन सभी प्रन्थोंका 'भांमती!” 
टीका में निर्देश होने से 'भामती” टीका सब के 
श्न्त में लिखी गई है । 


जयन्त वाचस्पति मिश्रके 
समकालीन वृद्ध हें 


वबाचरपति मिश्र अपनी आपश्यकृति 'नन्‍्य।य- 
कशिका” के भद्गल्ांचरशार्म न्‍्यामझ्रीकारकों बड़ 


महत्वपूण शब्दों में गुरुूूपस स्मरण करते हैं। 
यथा :-- 


ग्रज्ानतिमिरशमनी परदमनी न्यायमज्नरीरुचिराम्‌ 


प्रसवित्रे प्रभवित्र विद्यातरवे नमो गुरवे ॥। 


इस श्लोक में स्मृत 'न्यायमश्लरी” भट्ट जयन्त- 
कृत न्‍्यायमशञ्लनरी-जैसी प्रसिद्ध नन्‍्यायमझ्जरी' ही 
होनी चोहिये | अभी तक कोई दूसरी न्यायमश्लरी 
सुनने में भी नहीं आई | जब बाचस्पति जयन्तको 


थे २, किरण १ 


गुरुरूपसे स्मरण करते हैं तथ जयन्तको वाचरपति 
के उत्तरकालीन नहीं प्रान सकते | यद्यपि वाचस्पति- . 
ने तात्पये-टीकामें “त्रिलोचनगुरुन्नीत! इत्यादि _ 
पद देकर अपने गुरुरूपसे 'त्रिज्नोचन” का उल्लेख 
किया है, फिर भी जयन्तकों उनके गुरु अथवा 
गुरुसम होने में कोइ बाधा नहीं है । एक व्यक्तिके 
अनक गुरु भी हो सकते हैं । 


अभी तक “जातश्व सम्बद्ध चेत्येक! कालः! 
इस वचन के आधार पर ही जयन्तकों बाचस्पति- 
का उत्तरकालीन माना जाता है। पर, यह वचन 
वाचस्पतिकी तात्पये-टीकाका नहीं है, किन्तु न्‍्याय- 
वार्तिककार श्री उद्योतकरका है ( न्‍्यायवार्तिक- 
प्ृू० २३६ ), जिस न्‍्यायवातिक पर बाचरपतिकी 
तात्पयेटीका है। इनका समय घम्मकीर्ति (685- 
680 ४. ॥).) से पूष होना निविवाद है। 

म० म० गोपीनाथ कविराज अपनी हिस्ट्री 
एण्ड बिब्लोग्रोफ़ी ऑआँफ़ न्‍यायवैशेषिक लिटरेचर! 
में लिखते हैं & कि--वाचस्पति और जयनन्‍्त 
समकालीत होने चाहिए, क्‍योंकि जयन्तके ग्रन्थों 
पर वाचस्पतिका कोई असर देखने में नहीं आता। 
जातश्व! इत्यादि वाक्यके विषय में भी उन्होंने 
सन्देह प्रकट करते हुए लिखा है कि यह वाक्य 
किसी पूर्वांचाये का ट्ोना चाहिये । वाचस्पतिके 
पहले भी शक्कर स्वामी आदि नंयायिक्र हुए हैं, 
जिनका उल्लेख तत्वसंग्रह श्रादि ग्रन्थोंमें पाया 
जाता है । 

म० म० गज्लाधघधर शाखीने जयन्तकों वाच- 


स्पतिका उत्तरकालीन मानकर न्यायखञ्जरी ( पू० 


टन कि कनक्रलम का 20 आअ 2 न कीशकककशकनन नितिन - ” +वकरत- +सकानान-सव-मममलतनप्फलनगटी। 


* सरस्वती भवन सेरीज़ [[] पाट । 
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१२० ) में उद्धृत “'यत्ननानुभितोष्प्यथे!! हस पद्य 
को टिप्पणीमें 'भामती” टीकाका लिख दिया है। 
पर बवस्तुतः यह पद्म वाक्यपदीय ( १-३४ ) का है 
: ओर न्यायमझ्लरी की तरह भामती टीका भी 
- डछद्घृत ही है--मूलका नहीं है । 
न्यायसूत्रके प्रत्यक्ष-लक्षणसूत्र ( १- १-४ ) की 
. व्याख्यामें बांचस्पति मिश्र लिखते हैं कि--* ठयव- 
. सायात्मक? पदसे सबिकल्पक प्रत्यक्ष ग्रहण करना 
चाहिये तथा 'अव्यपदेश्य” पद्स निविकल्पक ज्ञान 
. का | संशयज्ञानका निराकरणा तो “अव्यभिचारी!? 
. पदसे हो ही जाता है, इसलिये संशयज्ञानका निरो- 
करणा करना 'व्यवसायात्मक' पदका मुख्य काये 
नहीं है । यह बात में गुरुन्‍्नीत साग! को अनु- 
. गसन करके कहरदा हूँ ।' 

इसी तरह कोई उयाख्याकार 'अयमश्व:? इत्यादि 
शब्दसंसष्ट/ज्ञान का उभय जल्लान कहकर उसकी प्रत्य- 
क्षताका निराकरण करनेके लिए अझव्यपरश्य पदकी 
साथेकता बताते हैं | वाचस्पति 'अयमश्व:” इस 
शानकी भयजज्ञानन मानकर एन्द्रियक कहते हैं । 
ओर वह भी अपन गुरुके द्वारा उपदिष्ट इस गाथा 
के आधार पर-- 
शब्द जत्वेन शाब्दशवत प्रत्यक्ष चात्ञजत्व॒तः । 
स्पष्टग्रहणरूपलात युक्तमन्द्रियक हि तत्‌ ॥ 

इसलिये 'अव्यपदेश्य' पदका प्रयोजन निबि- 

: कल्पकका संग्रह करना ही बतलाते हैं । 
क्‍ न्‍्यायमझ़्री (प्रृ० ७८) में 'डम्यजल्ञानका ठय- 
: बच्छेद करना अव्यपरदेश्यपदका कारये है?! इस मत 
५ का आचार्या:! इस रूप से उल्लेख किया है | उस 


रा पर व्याख्याकारकी अनुपपत्ति दिखाकर न्यायमछ्नरोी- 


-: कारने उस्यजज्ञानकों स्वीकार नहीं किया है। 


म० म० गन्लाघर शास्त्रीन इस 'आचायो:? 


पदक नीचे “तात्पयेटीका्यां वाचस्पतिमिश्राः! 
यह टिप्पणी की है | यहाँ यह विचारणीय है कि-- 
यह मत बाचस्पति मिश्रका है या अन्य किसी 
पूर्वांचायेक्रा। तात्पये-टीका (प्रृ० १४८) में तो स्पष्ट 
हो ३भयजक्ञान नहीं मानकर उसे ऐन्द्रियक कहा!हे | 
इसलिये वह मत वाचस्पतिका ता नहीं है | व्योम- 
बती टीका ( प्ृ० ५०५ ) में उभयजज्ञानका स्पष्ट 
समथेन है, अतः वह मत व्योमशिवाचायेका हो 
सकता है । व्योमबतीम न केवल उभय जल्लानका 
समथेन ही है किन्तु उसका व्यवच्छेद भी अठयप- 
देश्य पदसे किया है | हाँ, उस पर जो ठयाख्याकार 
का अनुपपत्ति है वह कफदाचित बाचस्पतिकी तरफ 
लग सकती है, सो भी ठीक नहीं क्‍योंकि बचस्पति- 
न अपने गुरुकी जिस गाथाके अनुसार उभयज्ञ- 
ज्ञानकाी ऐन्द्रियक माना है, उसस साफ़ मालूम 
हं।ता है किवाचस्पतिक गुरुके सामने उसयजज्ञान को 
माननवाल अआाचाये ([सभवतत: व्योमशिव।चाये) की 
परम्परा थी, जिसका खण्डन वाचस्पतिक गुरुने 
किया । और जिस खण्डनकों बाचस्पतिने अपने 
गुरुकी गाथाका प्रमाण देकर तात्पये-टीकामें स्थान 
दिया । 


इसी तरह तात्पये-टीकाममे ( प्रू० १०२ ) 
'यदा ज्ञान तदा हानापादानापेज्षाबुद्धयः फलम्‌! 
इसका ठयाख्यान करते हुए वाचम्पति मिश्रने उपा- 
दयताज्ञानकोा 'इपादान' पदसे लिया है और उसका 
क्रम भी 'तायाक्नाचन, तोयबिकल्प, दृष्टतज्जातीय- 
संस्कारोद्‌बाघ, स्मरण, 'तब्जातीयचेदम्‌! इत्या- 
कारकपरामशं, इत्यादि बताया है । 


६४ अनेकान्त 








न्‍्यायमंजरी (प्रू० ६६ ) के इसी प्रकरणमं 
शंका की है कि-'प्रथम आलोचन ज्ञानका फल 
उपादानादिबुद्धि नहीं हो सकती ; क्योंकि उसमें 
कई क्षणका व्यवधान पड़ जाता है? ? इसका 
उत्तर देते हुए मंजरी कारन “आचार्या:' करके उपा- 
देयता ज्ञानका उपादानबुद्धि कहते हैं? इस मतका 
उल्लेख किया है | इस 'आंचाया:' पद पर भी म० 


म० गंगाघर शाख््रीने 'न्यायवात्तिक-तात्पयेटीका- 
यां वाचस्पतिमिश्राः” ऐसा टिप्पण किया हैं । 
स्‍्यायमंजरी के द्वितीय संस्करणके संपादक सूये- 
नारायण जो न्यायाचायेन भी उन्हींका अनुसरण 
करके उस बड़े टाइपमें हेडिंग देकर बाचस्पतिका 
मत ही छपाया है | 

मंजरीकारने इस मतके बाद भी एक व्या- 
ख्याताका मत दिया है जो इस परामर्शात्मक 
जपादेयता ज्ञानका नहीं मानता। यहाँ भी यह 
विचारणीय है कि--यह मत स्वयं वाचस्पतिका है 
या उनके पूवबर्ती उनके गुरुका ? यद्यपि यहाँ 
उन्होंने अपने गुरुका नाम नहीं लिया है, तथापि 
व्योमबती जेसी प्रशस्तपादकी प्राचीन टीका 
( प्ृू० ५६१ ) में इसका स्पष्ट समर्थन है, तब इस 
मसकोी परम्परा भी प्राचीन ही मानना होंगी। 
ओर “अ।चाया:” पदसे वाचस्पति न लिए जाकर 
व्योमशिव जैसे कोई प्राचीन आचाये लेना होंगे । 
मालूम होता है म० म० गंगाघर शास्त्रीने 'जातश्व 
सम्बद्अेत्येकः काल;! इस वचनक! वाचस्पतिका 
मानने के कारण ही दा जगह 'अआचार्या:” पद पर 
धाचस्पतिमिश्रा) ) ऐसी टिप्पणी करदी हे, 
जिसकी परम्परा चलती रही । हाँ, म० म० 


[ वष २, किरण १ 





गोपीनांथ कविराजने अवश्य ही उसे सन्देह-कोटि- 
में रक्‍्खा है ! 

भट्ट जयन्तन कारकसाकल्यको प्रमाण माना 
है तथा प्रत्यक्ष-लक्षणमें इन्द्रियाथेसन्निकर्षोत्पन्न- 
त्वादि विशेषणोस स्वरूप-सामग्री-विशेषण-पक्त न 
मानकर फल-विशेषण-पक्ष स्वीकृत किया है । 
व्योमबती टीकाके भीतरी पर्यालाचनसे मालूम 
होता है कि--व्योमशिव।चाये भी कारकसामग्री- 
को प्रमाण मानते हैँ तथा फल्विशेषण-पतक्त भी 
उन्होंने स्वीकार किया है। 

यहाँ यह भी बता देना समुचित होगा कि 
व्योमवती टीका बहुत पुरानी है । में स्वयं इसी 
लेखमालाके अगले लेखम  व्योमशिवाचायेके 
विषयमें लिखूँगा । यहाँ ता अभी तककी सामग्री 
के आधार पर इतनी प्राक्‌ सूचना की जा सकती 
है कि जयन्तकों व्योमशिवके पग्रन्थोंस कारक- 
साकल्य, अनथेजरत्वात्‌ स्मृतिको अप्रमाण मानना, 
फलविशषण पक्ष, प्रत्यक्षक्क्षण सूत्रमं 'यतः” पदका 
समावेश आदि विषयोंकी सूचनाएँ मिली हैं । 


भट्ट जयन्तकोी समयावधि 


जयन्त मंजरीमं घम्मक्रीर्तिके मतकी समा- 
लं।चनाके साथ ही साथ उनके टीकाकार धर्मोत्तर- 
की आदिवाक्यकी चर्चाकों स्थान देते हैं। तथा 
प्रज्ञाकरगुप्त के 'एकमेवेद हृषेविषादाद्यनेकाकार- 
वित्रत्ते पश्यामः तत्र यथेष्ट संज्ञा: क्रियन्ताम! 
( भिकछु राहुलजीकोी वातिकालदु।रकी प्रेसकापी 
पृ० ४२९ ) इस बचनका खंडन करते हैं, ( न्‍्याय- 
मंजरी० प्ृ० ७४ )। 


गु 
३ 
हर 


वर्ष २ किरण १ ] 


88% डक ७ रन तक प्‌ हक कल-कर+क नमन ५५ अनममक3-3-५>-काकनई >जकमककान+ ५५. ५-५3 3कन-ी-ीी-ननिननीयान--+4-.33-3५34- ००-५० ०- --+७० +>3फक 3 रवाना फ्रनक्ननापपरीनकानननन-गनक-> कक >क "--१-+टज नाक >ाक+ 3 -++-+०, 


भिक्तु रहुलजीने टिबेटियन गुरूपरम्पराके 
« अनुसार धर्मकीर्तिका ६२५, प्रज्ञाकरगुप्तका 
* ७००, धर्मात्तर ओर रविगुप्तका ७२५ ईस्त्री 
: सनका समय लिखा है । जयन्तने एक जगह 
. रविगुप्रका भी नाम लिया है। अतः जयन्तकी 
. पूर्वाबिधि ७२५ 2. ]0. तथा उत्तराविधि 2४९ 
. ५ ), होनी चाहिए | यह समय जयन्तके पुत्र 
. अभिनन्दन द्वारा दीगई जयन्तकी पृबजावलीसे 
. भी संगत ब्रैंठता है। अभिनन्द अपने कादम्बरी 
. कथासारमें लिखते हैं कि-- 

... भारद्वाज कुलमें शक्ति नामका गौड़ ब्राह्मण 
 था। उसका पुत्र मित्र, मित्रका पुत्र शक्तिस्वामी 
हुआ । यह शक्तिस्वामी कर्कोटवंशके राजा 
. मुक्तापीड ललितादित्यके मंत्री थे। शक्तिस्वामीके 
पुत्र॒ कल्याणस्वामी, कल्याणस्वामीके पुत्र चन्द्र 
तथा चन्द्रके पुत्र जयन्त हुए, जो नवव॒त्तिकारके 
नामस मशहूर थे। जयन्तके अभिनन्द नामका 
पुत्र हुआ ।' 
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काश्मीरके ककोट-बंशीय राजा मुक्तापीड 
ललितादित्यका राज्य काल ७३३से ७६८ #ै. |). 
तक रहा है #&। यदि प्रत्येक पीढीका समय २५० बष 
भी मान लिया जाय ता शक्तिस्वामोके ईस्वी सन 
उ३५में कल्याणलथामी, कल्याणरवामीके 5६०में 
चन्द्र, चन्द्रके 5८४ में जयन्त उत्पन्न हुए ओर 
उन्होंने ईस्त्री सन्‌ ८१५ तकमें अपनी “न्याय 
मंजरी”? बनाई होगी। इसलिये वाचस्पतिके समय- 
में जयन्त वृद्ध होंगे ओर वाचस्पति इन्हें आदर 
की हृष्टिसे देखते होंगे। यही कारण है कि उन्होंने 
अपनी आयकृतिसं न्यायमंजरीकारका स्मरण 
किया है । 


व्योमशिव 'ओर जयन्तकी तुलना तथा 
व्योमशिवका समय एवं उनका जैनग्रं्थां पर 
प्रभाव, ये सब विषय अगले लेखमें लिखे 
जायेंगे । 


+-) :६४:(--- 


उत्सरपिंणी और अवसार्पेंणी 
(ले० श्री स्वामी कर्मानन्द जी जैन) 


“>> ></४२७८९८०--- 


यः हम दावेके साथ कह सकते हैं कि 
संसार जितने मत-मतान्तर हैं उन 
सबका आदि मूल जेन-धम्म है । दूसरे सम्पूर्ण 
धम्म जेब भारतीय धर्म्मोके विकृतरूप हैं तब 
अन्य भारतीय धम्म जैन-धम्म॑के रूपान्तर हैं। 


जैन-धम्मंका इतिहास अति प्राचीन एवं इसका 
कथन बहुत ही स्वाभाविक है | आज हम इसके 
कालवाचक शब्द उत्सपिंणी ओर अवसर्पिणीपर 
ऐतिहासिक दृष्टिसे विचार कर गे | अति प्राचोन 
समयमें भारतीय शाम्र युगके मुख्य दो भाग 


# देखो, संस्कृत साह्ित्यका इतिहास, परिशिष्ट(ख)पृ०१५। 


६६ 


करते थे, जिनके नाम उत्सपिणों तथा अवसर्पिणी 
थे । यथा :-- 

उ है #५ ९ ६ श्‌ 
त्सर्पिणी युगाध च पश्चादवसर्पिणी युगाध च | 
मध्ये युगस्य सुषमादावन्ते दुष्णमेन्द्चचात्‌ ॥ 
--आय॑ सिद्धान्त, ३, ९ । 


अथाोत--युगके दो भाग हैं, प्रथम युगाधका 
नाम उत्सर्पिणी तथा दूसरेका अवसर्पिणी है । 
उत्सपिणीके मध्यवर्ती ६ विभाग हैं और इसी 
प्रकार अवसर्पिणी के भी ६ ही विभाग हैं | इन १२ 
विभागोंके नाम सुषमा-सुषमा आदि तथा दुषमा- 
दुषमा आदि हैं--उत्सपि्णाके ६ विभागोंके नाम 
सुषमा-सुपमा आदि ओर अवसर्पिणीके विभागों- 
के नाम दुषमा-दुपमा आदि हें । 
यदि उपयुक्त कथनके साथ बैदिक ज्योतिष- 
ग्रंथ “आय सिद्धान्त” का नाम न रखा जाय तो 
कोई भी व्यक्ति इसको वेदिक सिद्धान्त कहनेके 
लिए उद्यत न होगा; क्योंकि मूलरूपमें उपयुक्त 
मान्यता शुद्ध जैन-धम्म की ही हे--बत्तमान समय- 
में जितने भी मत हैं उनमेंसे किसीके भी यहाँ 
उत्सपिणी, अवसर्पिणी आदि शब्दोंका व्यवहार 
नहीं है % । 
जैन-धम्म॑के सबंसान्य तत्त्वाथसूत्रमें इनका 
स्पष्ट वर्णन है + तथा प्रत्येक बाल-बृद्ध जैन उत्स- 
पिणी-अवसर्पिणीको तथा उनके सुषमा-सुषमादि 
आर दुषमा-दुषमादि विभागोंकों जानता ही नहीं 
किन्तु कंठस्थ तक रखता है । इसी कालचक्रका नाम 


अनकान्त 


[कार्तिक, वीर-निर्बाण सं० २४६५ 
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विकासवाद तथ। हासवाद है । डरविनका विकासवाद 
एवं अन्य विद्वानोंका हासवाद एकान्तवाद हैं; परन्तु 
जेन-धम्म॑ने प्रारम्भसे ही वस्तुके वास्तविक-स्वरूप- 
का कथन किया है। संसारमें हम विकास ओर 
हास दोनों ही देखते हैं, इसलिये जैनशाघ्नने दोनों 
पक्त माने हैं । जैनफिलासफ़ीकी तरह वत्तमान 
विज्ञान भी इस बातको स्वीकार करता है कि कभी 
तो विकासका प्राधान्य होता है ओर कभी हासका । 
जब विकासका प्रधान्यत्व होता है तब उत्स- 
पिंणीकाल कहलाता है ओर जब ह्ास प्रधान 
हाीत। है तो उसको अवसर्पिणीकाल कहते 
हैं । इन दोनोंके जो सुषमा-सुपमा आदि 
भेद हैं जेन शामत्"ोंमें उनका नाम आरे हैं। 
यह “आरे' कालचक्रकी संज्ञाभी जेनियोंकी ही 
परिभाषा है---अन्य मतोंमें इसके लिएभी कोई 
स्थान नहीं है । हाँ वैदिक साहित्यमें आरोंका कुछ 
वर्णन ज़रूर हे | यथा-- 


छादशार नहि तज्जराय | 
ऋ० मं० १ सू० १६४ मन्त्र ११ 


अथोत--१२ आरे सूयकी वृद्धावस्थाके लिये 
नहीं हैं । अभिप्राय यह है कि सूर्य नित्य सनातन 
है। न कभी उत्पन्न होता है ऑर न कभी नष्ट 
होता है | अन्य अनेक स्थानोंमें भी इन आरोंका 
कुछ कथन है । परन्तु संसारके वास्तविक स्वरूप- 
को तदनुकुल सुन्दर शब्दोंमें वणशन करनेका श्रेय 
जेन-धम्मंको ही प्राप्त है । उत्सपिंणी और अबस- 


# शब्द कल्पद्रुम कोष शोर आप्टेकी संस्कृत इंगलिश डिकशनरीमें भी इसे जैनियोंकी ही मान्यता बतलाया है। 


+सम्पादक 


+ भरतैराबतयोद्धिहासो घटसमय/भ्यामुत्सर्पिए्यवसर्पिशी भ्याम ॥ ३--२७॥ 


बष २ किरण १] 


पिंगी जैसे सुन्दर शब्द, जो संसारकी सम्पूण 
अस्थाओंके भावको प्रकट करते हैं, अन्य शास्त्रों 
तथा अन्य भाषाओंमें उपलब्ध नहीं हैं। ओर 
इसलिये भारतवर्ष इसपर अभिमान भी कर 
सकता है, क्‍योंकि भारतके सिवा अन्य देशॉमें 
इतना मीलिक और उपयुक्त नामकरण नहीं पाया 
जाता है । 

यह दुभाग्यकी बात है कि भारतमें साम्प्रदायिक 
कलहका बीजारापण हुआ और उसके फल इतने 
कड़ वे एवं भयानक निकले कि उनके स्मरण मात्रस 
इृंदय काँप उठता है। बस जिस नामको जेन-धम्मं 
म्वीकार करता हे उसको हम कंसे स्वीकार कर ? 
इस प्रकारकी भावनाएँ आपसके विराधस उत्पन्न 
है। गई ! इसीलिये उत्सर्पिणी और अवसर्पिणीके 
स्थानपर पुराणकारोंन सर्ग ओर प्रतिसर्ग नामों- 
की रचना को तथा आरोंके स्वाभाविक कथनके 
स्थानपर' मन्वन्तरोंकी कल्पना की गई और कलि- 
युग आदिकी भद्दी कल्पनाका भी जन्म हुआ । 

मन्वन्तरॉकी कल्पना किस प्रकार प्रचलित हुई, 
इसका वर्णन हम 'भारतका आदि सम्राट” पुस्तक- 
में कर चुके हैं। कलियुग आदिकी कल्पना नवी- 
नतर है, इसको आजकलके प्राय: सभी एऐतिहा- 
सि्कोन मुक्त कंठसे स्वीकार किया है । वेदिक मूल 
संहिताओंमं कृत, कलि आदे शब्द जूये (चूत) 
के पासोके अथंमे ही प्रयुक्त हुए हैं। अतः यह 


निश्चित हे कि वेंदिक समयमें कालके विभाग 
कलियग आदिके नामस नहीं थे । उसके पश्चात 
ब्राह्मण” ग्रन्थोमें भी कलि आदि शब्द युगके 
अशथर्मे प्रयुत्त हुए नहीं देखे जाते । और इसलिय 
यह म्पष्ट है कि कलि आदिकी कल्पना नवीनतम 
तथा अबेदिक है। 
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इसके अलावा कलियुग कब आरम्भ हुआ, 
इस विषयमें शाब्रकारों तथा आधुनिक विद्वान में 
भयानक मत-भेद पाया जाता है । यथा :-- 


(१) मदरासके प्रसिद्ध विद्ान विलण्डो०के० अय्यर 
का मत है कि, कलियुगका आरम्भ १११६ 
बर्ष शक पू है । 


(२) रमेशचन्द्रदत ओर अन्य अनक पाश्चात्य 
परिडतोंका कथन है कि कलियुगका आरम्भ 
रे र्‌ 
१३२२ वर्ष शक पूब है। 


(३) मिश्र-बन्धुओंने सिद्ध किया है कि २०६६ बष 
शक पू्व कलिका आरम्भ हुआ । 


(४७) राज तरंगणीके हिसाबसे २५२६ वष शक 
पूष कलिका आरंभ टठहरता है । 

(५) बतमान पत्चांगोंके हिसावबसे तथा लोकमान्य 
तिलक आदिके मतसे ३१७६ वर्ष शक पृवका 
समय आता है । 

(६) कैलाशवासी मौडकके मतस कलिका आरम्भ 
समय ५००० वप शक पृषका है। 

(७) वेदान्तशात्री विद्ठाजी गर्धुनाथ लेलेके मतं- 

५३०६ वर्ष शक पृषर कालका प्रारम्भ 
हुआ । 


हमने यहाँ सात मतांका दिग-दर्शन कराया 


है । इसी प्रकार अनक मत हैं, जिनका स्थाना- 


भावसे छोड़ दिया गया है | पाठक वृन्दर ११००की 
तथा ५३००की संख्याओंका भद॒ कितना विशाल 
है, इसको ज़रा ध्यानसे देखे | इस भारी अन्तरका 
कारण यह हे कि वास्तव में कभी कलियुग आरम्भ 
ही नहीं हुआ। यह एक निराधार कल्पना है, 
जिसको विरोधमें उपस्थित किया गया था । 
इसलिये किसीने कुछ अनुमान लगाया तो किसीने 
कुछ धारणाकी । इसीप्रकार कलयुगकी समाप्रिके 
विषयमें भी मतभद हैं। नागरी-प्रचारिणीपत्रिका 
भाग १० अंक १ में एक लेख भारतके सुप्रसिद्ध 
ऐतिहासिक बिद्धवान स्वर्गीय श्रीकाशीप्रसादजी 


द्ष्प अनेकान्त 
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जायसवाल, एम. ए. बिद्यामहोदधिने लिखां हे। 


उसमें अनेक प्रमाणोंसे यह सिद्ध किया गया हे 
कि विक्रमादित्यस पृर्व ही कलियुग समाप्त हो 
चुका था, उसके पश्चात्‌ विक्रम संवत चला 
जिसको प्राचीन ल्लखों में कृत-संवतके नामसे 
उल्लेख किया है| इसी भावकी पुष्टि जयचन्द्रजी 
विद्यालंकारन अपनी 'रूपरेखा'में की हे । 


इस कल्पनाका कारण यही था कि जब 
ब्राह्मणोने देखा कि विक्रमादित्यके राज्यमं सब 
बात अच्छी हैं तो उन्होंने कह दिया कि कृत-्युग 
आगया ओर उनके संवतका नाम भी कृत- संवत्‌ 
रखदिया; परन्तु जब उनके पश्चान फिर भी वही 
पूबेंबल अवस्था होगई तो 'कलि-्वृद्धि भविष्यति' 
का शोर मचा दिया ओर कलियुगकी आयुभी 
बढ़ादी ! इस विषयमें हम भारतके ही नहीं 


किन्तु संसारके ज्योतिप-विद्याके सर्वश्रष्ठ विद्वान 


पं० बालकृष्णजी दीक्षितका मत लिख देना परम 
आवश्यक समभते हैं । आप लिखते हैं कि 
ज्योतिप- ग्रंथोंके मतसे शकारम्भके पूत्र ३१७६ 
वर्षमें कलियुग आरम्भ हुआ ऐसा कहते हैं सही, 
किन्तु जिन ग्रंथोंमें यह वणान है वे ग्रन्थ २६०० 
यप॑ कलि लगनेके बादके हैं । सिव्रा इन ज्योतिष 
ग्रन्थोंके प्राचीन ज्योतिष या धम्मशाश्र आदि 
ग्रग्थोंमें कलियुग आरम्भ कब हुआ यह देखनेमें 
नहीं आया, न पुराणों में ही स्वोजनेसे मिलता 
है | यदि कहीं होगा भी तो वह प्रसिद्ध नहीं है। 


हाँ यह बात तो अवश्य है कि कुछ ज्योतिष 


ग्रन्थोंके कथनानुसार यह वाक्य मिलते हैं कि 
कलियुग के आरम्भमें सब ग्रह एकत्रित थे, किन्तु 
गणित से यह सिद्ध नहीं होता कि ये किस समय 
(एकत्रित) थे । यदि थोड़ी देरके लिये ऐसा मान 
भी लें कि सब ग्रह अस्तंगत थे किन्तु भारत 
आदि पुराणों में तो इसका उल्लेख नहीं मिलता। 


[कार्तिक, बीर-निर्वाण सं० २४६५ 
हाँ उल्लेख मिलता है २६०० वर्ष बादके बने 
सूर्य सिद्धान्त आदि ग्रंथोंमें'! । 
--भारतीय ज्योतिःशाम्त्र, प्ृ०१४१ । 
इसीप्रकार क्ृतयुग आरम्भकी बात है। 
इसके विपयमें भी शास्तरोंका मत है कि जब 
सूर्य, चंद्रमा, तथा वृहस्पति एक राशीमें आगे 
तब कृतयुगका आरम्भ होगा, परंतु ज्योतिर्षिंद 
जानते हैं कि इनका एक राशीमें आना असंभव है । 


उपयुक्त विवेचन से सिद्ध है कि कलियुग 
आदिकी कल्पना एक निराधार कल्पना है तथा 
नवीन कल्पना है। इस कल्पनाका मुख्य कारण 
सष्टिकी रचनाका सिद्धान्त है। जब यह माना 
जाने लगा कि सम्पूर्ण जगत एक समय उत्पन्न 
हुआ है तो उसकी आयुका प्रश्न उपस्थित होना 
भी स्वाभाविक ही था। बस इसी प्रश्नको हल 
करनेके लिये उपयुक्त कल्पना फी गई है। इस 
कल्पनाका एक अन्य भी कारण ऐतिहासिकाने 
लिखा ओर वह यह है कि खालडियन लॉगोंमें 
एक युग अथवा खप्टिसंचत ४३२००० वषका 
था, उसीके आधारपर इस कल्पनाको जन्म 
दिया गया। ओर उसमें ४३२००० के स्थान पर 
चार बिन्दु बढ़ाकर चार अरब बत्तास कराड़ 
३२०००००००की संख्या करदी गई। सारांश 
यह है कि कालके प्राचीन ओर वास्तविक भेद 
उत्सर्पिणी ओर अबसर्पिणी ही हैं, जोकि जैन- 
शास्त्र की मान्यता है । यदी मान्यता प्राचीन वेदिक 
आयो की मान्यता थी | वास्तव में जेन-धम्स 
गौर प्राचीन वैदिक-धर्म्म एक ही वस्तु धी-बादमें 
उसके रूपान्तर होकर अनेक मत मतान्तरोंकी 
सृष्टि हुई है । नवीन वेदिक धर्म्मी अपने प्राचीन 
वास्तविक धम्मको भूलकर नई नई कल्पनाएँ 
करते हैं जैन- धम्में ही प्राचीन बंदिक धम्म है, 
इस विषयका सबिस्तार ओर सप्रमाण जिवेचन 
हम “धम्मके आदि प्रवतक' ग्रंथ में करगे । 
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भक्तामर स्तोत्र 


(ले० श्री० पं० अजितकुमार जेन शास्त्री) 


जजज-ा ७ कक ---- - 


कूद पन्पनस सखतनन्‍त्र होनेके लिये यद्यपि 
मुख्य साधन ध्यान हे--क़्योंकि आत्म- 
ध्यान द्वारा ही स्विशेषरूप से कम-राशि क्षय होकर 
आत्मा शुद्ध हाता ह--किन्तु आत्मध्यान सतत 
सबदा नहीं ह। सकता ओर न आत्मध्यानका 
असली उच्चरूप (शुक्लध्यान) सवसाधारणका प्राप्त 
ही होना है अतः आत्मशुड्धिके लिये अनेक प्रकार- 
के त्रत, नियम, समिति, गुप्ति, भात्नना, धर्म आदि 
क्रियाकलापभी नियत किये गये हैं । उनमें छह 
आवश्यक भी एक गणरणीय साधन हे । मुनि-माग 
पर चलन वाल वीरात्माओंके लिय सामायिक, 
वंदना, स्तुति, प्रतिक्रमण, स्वाध्याय, कायोत्सग ये 
छह आवश्यक कम बतलाये हूँ ऑर ग्रूहस्थाश्रममें 
रहकर घमसाधन करने वालोंके लिये प्रायः 
देवपूजन, गुरूउपासना, स्वाश्याय, संयम, तप, दान 
ये छह आवश्यक कतव्य निर्दिष्ठ किये हैं । 


मुनिमार्ग तथा ग्रहस्थमार्गके इन जुदे-जुदे 
आवश्यकॉर्म भक्ति-विषयक बंदना, स्तुति तथा 
देवपूजन, गुरूपासना ये आवश्यक मिलते जुलते 
हैं। मुनि भी स्तुति, बंदना-द्वारा परमष्ठियोंकी 
भक्ति करते हैं, गृहल्‍्थ भो स्तुति-बं इना-द्वारा पंच- 
परमेष्ठीकी भक्ति करते हैं । यद्यपि भक्तिको कुछ 
प्रबल बनानेकेलिये गृहस्थ अष्ट द्रव्य, गीत, नृत्य, 
वादित्र आदि अन्य बाह्य साधनोंका भी अवलंबन 
लेता है; जब कि मुनि इन बाह्य साधनोंको दूर 


छोड़कर भक्तिपू्ण अपने भाव्रोंका ही अवलंबन 
लेते हैं। परन्तु अहन्तपद पानेकेलिय 'बीतरागता 
प्राप्करना' यह उद्देश्य दोनोंका एक ही जैसा 
होता है, जिसे सिद्ध करनेकी मुनि तथा ग्रहस्थ 
दोनोंही प्रतिदिन चढ्ठा करते हैं । अस्तु । 

अहन्त-भक्तिकेलिय मुख्यरूपसे स्तोत्रीका 
सहारा लेना पड़ता है । स्तोत्रोंके द्वारा चित्त 
भक्तिकी ओर अधिक आकपित होता है । अनः 
स्तोत्र-दारा भक्ति करनेकी पद्धति मुनि तथा 
गृहस्थोंमें सदास चली आरही है। इसी कारण 
जबसे शाघ्निर्माण प्रारम्भ हुआ मंगलाचरगा 
आदि अनेक रूपमे स्तुति रचना भी प्रारस्भ हुई 
है । जिन ग्रन्थकारोंने ग्रन्थ रचनाकी उन्हेंन प्राय: 
सबसे पहल अन्त भगवानकी स्तुतिपर लेखनी 
चलाइ--पीछे अन्य विपयपर क़लम उठाई । 

स्तुतियांका आकंपक सुन्दर रूप म्वामो 
समन्‍्तभद्राचायके समयसे प्रारम्भ होता है। भक्त- 
की सच्ची भक्तिमं कितनी प्रबलदिव्य-शक्ति हं, इस 
बातका उदाहरण सबसे पहले म्वा्मी समनन्‍्तभद्रन 
काशी या काझची नगरमे महादेवकी पिग्डीक 
समक्ष स्वयम्भूस्तात्र पढ़कर संसारके सामने रकक्‍स्या । 
उपस्थित जनताको समन्तभद्राचायने दिखला दिया 
कि मेरा इप्ट भगवान्‌ मुमसे दूर नहीं है, मेरी 
हार्दिक भक्ति उसे मेरे सामने ला ग्वड़टा करती है । 
तदनुसार उपास्य अहन्त-प्रतिमा (चन्द्रप्रभु) 
महादेवकी मूर्तिमेंस प्रकट हुई । 


० अनकान्त 


स्वयम्भूश्तोत्र की रचना है भी अनुपम । सम॑त- 
भद्राचायका तत्वविवेचन एवं तार्किक ढंग जिस 
प्रकार अद्भुत है उसी प्रकार उनकी स्तुतिरचना 


किसी भ्तुतिसे नहीं की जासकती । 


समन्‍्तभद्राचायंके पीछे अनेक गणनीय साधु 
तथा यृहस्थ स्तुतिकार हुए हैं, जिनकी बनाई हुई 
स्‍्तुतियोंमें भी बहुत भक्तिरस भरा हुआ हे-- 
किसी किमीमें तो इतना इतना गूढुभाव भरा हुआ 
है जिसका पूण-रहस्य स्वयं उस रचयिताको ही 
ज्ञान होगा । विषापहार-स्तोत्रमें पंडित धनश्ञय- 
जीने इस बातमें कमाल किया है। कुछ स्तोत्रोंमें 
मांत्रिक शक्ति अड्भतरूपस रक्‍्खी गई हे, किसी 
में मनोमोहक शाब्दिक लहर लहर रही हैँ, किसी- 
में र छुर्न्दां द्वारा लालित्य लाया गया है, 
इत्यादि अनेक रूपमें स्तोत्र दीख पड़ते हैं । 


इनमेंस कुछ स्तोत्र ऐसे भी हैं जिनको दिग- 
म्बर, श्वेताम्बर दोनों सम्प्रदाय आम तौरपर 
समान आदर भावस अपनाते हैं। श्रीमान तंगा- 
चार्यके रच हुए भक्तामरस्तोत्रकों तथा कुमुदच- 
न्द्राचायके बनाये हुण कल्याणमन्दिरको दोनों 
सम्प्रदाय बड़े आदरभावस अपनाते हैं। ये दोनों 
स्तोत्र सचमुच हैं भी ऐसे ही, जिनको सब कोई 
अपना सकता है। इस बातमें हमको प्रसन्नता 
होनी चाहिये कि तत्वाथसूत्रके समान हमारे दो 
स्तोच्र भी ऐस हैं जिनमें दिगम्बर श्वेताम्बर सम्प्र- 
दाय समानरूपस साभीदार हैं । दोनों स्तोत्रोंमें 
भक्तामरस्तोत्रकी प्रसिद्धि अधिक है। मानतंगा- 
चाय दिगम्बर थे या श्वेताम्बर यह बात अभी 
इतिहाससे ठीक ज्ञात नहीं होपाई है; क्‍योंकि न तो 
डनकी और कोई निर्तिवाद रचना पाई जाती है, 
जिससे इस बातका निणय होसके ओर न भक्ता- 
मरस्तोत्रमें ही कहीं कुछ ऐसा शब्द-प्रयोग पाया 
जाता है, जिससे उनका श्वेताम्बग्त्व या दिगम्ब 
रत्व निणय किया जासके । 


[कातिक वीर-निर्वाण सं० २४६५ 





श्रीमान पं० जिनदासजी न्यायतीथ शोला 
पुरने एक बार किसी आधारसे लिखा था कि 
“मानतुद्भाचाय पहले श्वेताम्बर थे किन्तु एक 
किसी भयानक व्याधिसे छुटकारा पाने पर दिग- 
म्बर साधु हो गये थे ।? इस कथानकमें कितना 
तथ्य हे, यह कुछ ज्ञात नहीं । हाँ, इतना अवश्य हे 
कि भक्तामरस्तोत्रमें कोई शब्द ऐसा नहीं पाया 
जाता जो दिगम्बरीय सिद्धान्तके प्रतिकूल हो । 
भ्स्तु । 

उपलब्ध भक्तामर स्त्रोत्रको यद्यपि दिगम्बर, 
श्वेताम्बर उभय सम्प्रदाय मानते हैं किन्तु वे दोनों 
श्लोकसंख्यामें एकमत नहीं हैं । यों तो दिगम्बर 
सम्प्रदायमें भी भक्तामर स्तोत्रकी श्लोकसंख्य।के 
लिये दो मत पाये जाते हैं । प्राय: सब॑ साधारण 
लोग ४८ श्लोक ही भक्तामरमें मानते हैं और 
उन्हीं ४८ श्लोकोंका भक्तामरस्तोत्र अनेक रूपमें 


प्रकाशित हो चुका है। इनकी कई टीकाएँ, कई 
अनुवाद भी छप चुके हैं। अभी श्रीमान पं० 
लालारामजी शाख्रीने, भक्तामरस्तोत्रके प्रत्येक पद्म- 
के प्रत्यक पादकों लेकर ओर समस्यापूर्तिके रूपमें 
तीन तीन पाद अपने नये बनाकर, २०४ श्लोकों- 
का भक्तामर-'शतद्वयी' नामक सुन्दर स्तोत्र- 
निर्माण किया है । प्रत्येक श्लोक केवल एक-एक 
पादकी समस्यापूति करते हुए ४८ पद्मयोंका एक 
सुन्दर राजीमती-नेमिनाथ-विषयक 'प्राणप्रिय! 
काव्य भी प्रकाशित हो चुका है । यंत्र-मंत्र-सहित 
जो भक्तामरस्तोन्न प्रकाशित हुआ है वह भी ४८ 
पद्मोंका ही है । 

किन्तु कुछ महानुभावोंका म्रयाल है कि 
भक्तामरस्तोत्रमें ५२ श्लोक थे, प्रचलित भक्तामर- 
स्‍्तोत्रमें » श्लोक कम पाये जाते हैं । वे निम्न 
लिखित ४ श्लोक और बतलाते हैं-- 
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“नातः पर; परमवचोभिधेयों 
लोकभये5पि सकलाथबिदस्ति सावेः । 
उच्चरितीव भवतःपरिधोयषन्त- 
स्ते दुगंभीरसुरदुन्दुभयः सभायाँम्‌ ।३२। 
वृष्टिदिवःसुमनसां परितःपपात, 
प्रीतिप्रता सुमनसां च मधुत्रतानाम । 
गजीवसा सुमनसा सुकुमारसारा, 
सामोदसम्पदमदाजिन ते सुच्श्यः |३ ३। 
पृष्मामनुष्य सहसामपि कोटिसं ख्या, 
भाजां प्रभाः प्रसरमन्वहया वहन्ति | 
अन्तस्तमः पटलभेदमशक्तिहीन, 
जनी तनुद्यतिरशेषतमो5पि हन्ति ।३४। 
देव लदीय सकलॉमलकेवलाय, 
बोधातिगाधनिरुपप्लवरत्नराशे: । 
घोप/स एवं इति सजनतानुमेते, 
गम्भीरभार्भरित तव दिव्यधोष) ।३५। 
ये 9 श्लोक, जाकि भक्तामरस्तोत्रम॑ और 
अधिक बतलाये जातें हैं, जिस रूपमें प्राप्त हुए 
हैं उसी रूपमं यहाँ रक्‍ख हैं । 
इन श्लाकोंके विपयमें यदि क्षणभग्भी 
विचार किया जाय ता ये चारों श्लोक भक्तामर- 
म्तोत्रके लिये व्यर्थ ठहरते हैं; क्योंकि इन श्लोकॉं- 
में क्मश: दुन्दुभि, पुष्पवषा, भामंडल तथा दिव्य- 
ध्वनि इन चार प्रातिहायोंको रकखा गया है ओर 
ये चारों प्रातिहाय इन श्लोकोंके बिना ४८ श्लाक 
वाल भक्तामरस्तोत्रमें भी ठोक उसी २२-३३-३५- 
३५ वीं संख्याके पद्मोंमिं यथाक्रम विद्यमान हैं। 
अत: य चारों श्लोक भक्तामरस्तोत्रके लिये पुन- 
कक्तिके रूपमें ज्यथे ठहरते हैं तथा इनकी कविता- 


शेली भी भक्तामरस्तोत्रकी कविताशैलीके साथ जोड़ 
नहों ग्वाती । अत: “२ श्लोक वाले भक्तामरस्तोत्रकी 


भक्तामरस्तोत्र ७१ 





_ को कल्पना निश्सार है. और न अभी तक किसी 


विद्वानने समथन ही किया है । 

अब श्वेताम्बर सम्प्रदायकी मान्यता पर 
विचार की जिये । श्वेताम्बर सम्प्रदायमें कल्याण- 
मंदिर स्तोत्र तो दिगम्बर सम्प्रदायके समान ४७४ 
लोक वालाही माना जाता है किंतु भक्तामर- 
स्तोत्रको श्वेताम्ब्र सम्प्रदाय ४८ श्लोक वाला 
न मानकर ४४ पद्मों वाला ही मानता है। 
३२-३३-३४-३५ नम्बर के चार पद्म श्वेताम्बर 
सम्प्रदाय ने अपने भकक्‍तामरस्तोत्रमं स निकाल 
दिये हें। इसीस प्रचलित भक्‍्तामरस्तात्र साम्प्र- 
दायिक भेदसे दो रूपमें पाया जाता हैं । 

भक्तामरस्तोत्रमं॑ दिगम्बर सम्प्रदायकी 
मान्यतानुसार ४८ शछाक ही क्यों नहीं है ? इसका 
उत्तर तीन प्रकारस प्राप्त हुआ | एक ता यह कि 
जब कल्याणमंदिरस्तोत्र ७2 ऋोकोंका हैँ, तब 
उसकी जोड़का भकक्‍्तामरस्तात्र भी ४४ श्लॉकों- 
का ही होना चाहिये--बह ४८ श्लोकोंका कैस॑ 
हें ? क्‍ 

दसर, भग्तक्षेत्रं,. २४ तीथंकर और 
विदह क्षेत्रोंक २० बतमान तीथंकर इनकी कुल 
संख्या ४४ हुई, इस रूख्याके अनुसार भकतासर- 
स्तात्रंकें श्लांकॉकी संख्या भी ४४ ही होनी 
चाहिये । 

तीसरे, श्वेताम्बर जैन गुरुकुलके एक स्नातकस 
यह उत्तर प्राप्त हुआ कि अभक्‍तामरस्तोत्र एक 
मंत्रशक्ति से पूरा स्तात्र है। उसके मंत्रोका सिद्ध 
करके मनुष्य उन मत्रोंके आधीन देवोंको बुला २ 
कर लेगे करते थे । दंवान अपना व्यथा मानतगा- 
चायको सुनाई कि महाराज! आपने भक्तामर 
स्तोत्र बनाकर हमारी अच्छी आफ़त ले डाली | 
मंत्रसि(्ध करके लोग हमको चेनसे नहीं बैठने दैलें-- 
हर समय मंत्रशक्तिस बुलाबुलाकर हमें परशान 
करते हैं । मानतंगाचायने देवॉपर दया करके 
भक्तामररस्तात्रमंस चार श्तोक निकाल दिय | अत 
भक्तामर ०४ श्लाकॉबाला ही होना चाहिय । 





डर अनकान्त 
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यदि इन समाधानांपर विचार किया जाय तो 
तोनां ही. समाधान निःसार जान पड़ते हंं । 
मानतंगाचय आर कुमद चन्द्राचयका आपसमें यह 
कोइ सममांता नहीं थ। कि हम दानां एक-सी ही 
संख्याक स्तांत्र बनाव। हरएक कि अपने अपने 
स्‍्तात्रकी पद्मसंख्या रखनमें स्वर॒तन्त्र हैं। दूसर 
मानतुंगाचाय कुमुदचन्द्राचायंस बहुत पहले हुए हैं । 
अत: पहली बातके अनुसार भक्तामरके श्लोकोंकी 
संख्या ४४ सिद्ध नहीं हाती । 

दूसरा समाधान भी उपहासजनक हैं। भिन्न 
भिन्न हृष्टिस तीथकरोंकी संख्या २४-७४८-७२५- 
२४०आ।द अनेक बतलाई जासकतो हें । भरत- 
चत्रक २४ तांथकर हैं ता उनके साथ समस्त 
विदेहं।के बीस तीथंकर ही क्‍यां मिलाय जाते हैं । 
ऐराबतक्षेत्रंके २४ तीथंकर अथवा ढाइ-द्वीपके 
समस्त भरतत्षेत्रोंकि ती4करोंकी संख्या क्‍यों नहीं 
लीजाती ?ती4करोंकी संख्याके अनुसार स्तोतन्नोंकी 
पद्म संख्याका हान मानना नितान्त भोलापन ह 
आर वह दूसरे स्तोत्रोंकी पद्मसंख्याको भी दूषित 
कर दंगा । अत: दूसरी बात भी व्यथ है । 

अब रही तीसरी बात, उसमें भी कुछ सार 
प्रतीत नहीं ह।ता; क्योंकि भक्तामरस्तोत्रका प्रत्येक 
श्लोक जब मंत्र-शक्तिस पूण हू ओर प्रत्येक श्लोक 
मंत्ररूपसे कार्यम लिया जासकता है । तब देवों 
का संकट हटानके लिये मानतंगाचाय सिफ चार 
श्लोकोंको ही क्‍यों हटाते ? सबको क्‍यों नहीं ! 
क्योंकि यंदे सचमुच ही भक्तामरस्तोत्रक मंत्रा- 
राधनसे देव तंग होते थे और मानतुंगाचायकों 
उन पर दया करना इष्ट था तो उन्होंने शेष ४४ 
श्लोकोंका देवोंकी आफ़त लनेके लिये क्‍यों छोड़ 
दिया ? इसका कोई भी समुचित उत्तर नहीं 
हो सकता । 

अतः इन समाधानोंसे तो भकक्‍्तामरस्तोत्रके 
श्लोकोंकी संख्या ४४ सिद्ध नहीं होती । 

हाँ इतना ज़रूर हे कि भक्तामर स्तोत्रको 
४४ श्लोकों वाला मान लेने पर भक्तामस्तोत्र 


अधूरा अवश्य रहजाता है। क्योंकि तीथकरोंके 
प्रातिहाय जिस प्रकार दिगम्बर सम्प्रदायने माने 
हैं उसी प्रकारके श्वेताम्बर सम्प्रदायमें भी माने 
गये हैं। इन आठ प्रातिहायोॉका वर्णन जिस 
प्रकार कल्याणमंदिर-स्तोत्रमं है, जिसको कि 
श्वेताम्बर सम्प्रदायभी मानता हें, उसी प्रकार 
भक्तामरस्तोत्रमें भी रक््खा गया है । श्वेताम्बर 
सम्प्रदायके भक्तामरस्तोत्रमें जिन ३२,३३, ३७, ३४ 
नम्बरके चार श्लोकोंको नहीं रक्खा गया है उनमें 
कमसे दुन्दुभि, पुष्पवृष्ट, भामण्डल, ओर 
दिव्यध्वनि इन चार प्रातिहायोंका वर्णन है । 
उक्त चार श्लोकोंको न मानने पर ये चारों 
प्रातिहाय छूट जाते हैं। अत: कहना पड़ेगा कि 
श्वेताम्बरीय भक्तामरस्तोत्रम)ं सिफ चार ही 
प्रतिहाय बतलाये हैं, जबकि श्वेताम्बरीय 
सिद्धान्तानुसार प्रातिहाय आठ होते हैं, और 
उन छोड़े हुए चार प्रातिहायों को कल्याणमंदिर- 
स्तोत्रमें क्रश: २४, २०, २४ तथा २५ नम्बरके 
श्लोकोंमें गुम्फित किया गया है 

अतः श्वेताम्बर सम्प्रदायके सामने दो 
समस्‍याएँ हैं | एक तो यह कि, यदि कल्याणमंदिर 
को वह पूर्णतया अपनाता है तो कल्याणमंदिर 
की तरह तथा अपने-सिद्धान्तानुसार भक्तामरस्तोत्रमें 
भी आठों प्रातिहायाँका वर्णन माने, तब उसे 
भक्तामरस्तोत्रके ४८ श्लोक मानने होंगे । 

दूसरी यह कि, यदि भक्तामरस्तोत्रमें अपनी 
मान्यतानुसार चार प्रातिहाये ही मानता है तो 
कल्याणमंदिर्से भी २०, २६, २४७ तथा २४ 
नम्बरके श्लोकोंको निकाल कर दानों स्तोत्नोंको 
समान बना देव । 

इन दोनों समस्याओंम से पहली समस्या ही 
श्वेताम्बर समाजको अपनानी होगी; क्योंकि 
वैसा करने पर ही भक्तामरस्तोत्रका पूर्णरूप _ 
उनके पास रहेगा । ओर उस दशामें दिगम्बर 
श्वेताम्बर-सम्प्रदायके भक्तामरस्तोत्रमें. कुछमी 
अन्तर नहीं रहेगा । 
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जोनसमात अपनेको उस पवित्र एवं 
शक्तिशाली धमंका अनुयायी बतलाता 
है जो धरम भूले-भटके परथिकों-दुराचारियों 
तथा कुमार्ग-रतोंका सन्मा्ग-दर्शक था, पतित- 
पावन था. जिस धर्ममें धार्मिक-सछीणता ओर 
अनुदारुताके लिये स्थान नहीं था, जिस धमेने 
समूचे मानव-समाजका धर्म ओर राजनीतिके 
समान अधिकार दिये थे, जिस धमने पशु-पत्तियों 
अर कीट-पतंगों तकके उद्धारके उपाय बताये 
थे. जिस धमंका अस्तित्व ही पतितोद्धार एवं 
लोकसेवा पर निभर था, जिस धमके अनुयायी 
चक्रवर्तियों, सम्राटों श्रोर आचायनिे करोड़ों म्लच्छ 
अनाय तथा असभ्य कहेजाने वाले प्राणियोंको 
जनधर्म में दीक्षित करके निरामिष-भोजी, धार्मिक 
तथा सभ्य बनाया था, जिस धमके प्रसार करनेमें 
मोय, ऐल, राष्ट्रकूट, चाल्युक्य, चोल, होयसल ओर 
गंगवंशी राजाओंने कोई प्रयत्न उठा न रक्‍्खा 
था ओर जो धर्म भारतमें ही नहीं किन्तु भारतके 
बाहर भी फेल चुका था । उस विश्व-व्यापी जैन- 
धर्मके अनुयायी वे करोड़ों लाल आज कहाँ चल 
गये ? उन्हें कौनसा दरिया बहा ले गया ९ श्रथवा 
कोनसे भूकम्पसे वे एकदम प्रथ्वीके गर्भमें समा 
गये ९ 
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जो गायक अपनी स्वर-लद्दरीसे मृतकोंमें 
जीवन डाल देता था, वह :आज स्वयं मृतनप्राय 
क्यों है ? जो सरोवर पतितों-कुष्ठियोंको पवित्र 
बना सकता था. '्राज वह दुर्गन्धित और मलीन 
क्यों है ? जो समाज सुर्यके समान अपनी प्रस्वर 
किरणोंके तेजसे संसारकों तेजोमय कर रहा था, 
आज वह स्वयं तेजहीन क्यों है ? उसे कौनसे 
राहुने ग्रस लिया है ? ओर जो समाज अपनी 
कल्पतरू-शाखाअ के नीचे सबको शरण देता था. 
वही जैन-समाज श्राज़ अ्रपनी कल्पतरु-शाख्रा 
काटकर बचे खुच शरणागतांकों भी कुचलनेके 
लिये क्‍यों लालायित हो रहा है ९ 


*छ २७४ +& २७ २२ २६७ २9 


के 
पं 
के 
९ 
छ.. ! 





यही एक प्रश्न है जो समाज-हितैषियोंके 
हृदयको खुरच-खुरचकर खाये जारहा है । दुनियाँ 
द्वितीयाके चन्द्रमाके समान बढ़ती जारही है, मगर 
जैन-समाज पूर्णिमाके चन्द्रमाके समान घटता 
जारहा है । आवश्यकतासे अधिक बढ़ती हुई 
संसारकी जन-संख्यासे घबड़ाकर अथ-शाशथ्ियोन 
घाषणा की है कि “अब भविष्यमें और सन्‍्तान 
उत्पन्न करना दुख दारिद्र-थको निमंत्रण देना है ।”” 
इतने ही मानव-समूहके लिये स्थान तथा भोज्य- 


पदार्थका मिलना दूृभर हो रहा है, इन्हींकी पृति- 


९४, अनेकान्त 


के लिये आज संसारमें संघर्ष मचा हुआ है ओर 
मनुष्य-मनुष्यके रक्तका प्यासा बना हुआ है। 
यदि इसी तेज़ीस संसारकी जन-संख्या बढ़ती रही 


तो, प्रलयके आनेमें कुछ भी विलम्ब न होगा। 


अथशाखियोंका संसारकी इस बढ़ती हुई जन- 
संख्यास जितनी चिन्ता हो रही हे, उतनी ही हमें 
धटती हुई जैन-जन-संख्यासे निराशा उत्पन्न हो रही 
है। भारतव्षकी जन-संख्याके निम्न अंक इस 
बातके साज्ञी हैं :-...- 


भारतवर्षकी सम्पूण केवल जेन 

जन-संख्या जन-संख्या 
सन १८८९ ब्प करोड़ १५००००८ 
सन १८६१ २६ करोड़ १४१६६३८ 
सन्‌ १६०१ ३० करोड़ १३३४१४० 
सन्‌ १६११ ३१ करोड़ १२४८१८२ 
सन १६२१ ३३ करोड़ ११७८५६ ६ 
सन १६३१ ३४ करोड़ १२४१३४० 


उक्त अंकोंसे प्रकट होता है कि ४० वर्षो्मे 
भारतकी जन-संख्या ७ करोड़ बढ़ी । जब कि इन्हीं 
४० वर्षो्में त्रिटिश-जमन युद्ध, प्लेग, इन्फ्लुएंज्ञा, 
तूफान, भूकम्प-जलज ले, बाढ़ वगैरहमें ७-८ 
करोड़ भारतवासी स्वस्थ होगये, तब भी उनकी 
जन-संख्या ७ करोड़ ओर बढ़ी । यदि इन म्रतकों 
की संख्या भी जोड़ली जाय तो ४० वर्षमें भारतवर्ष- 
की जन-संख्या ड्योढ़ी ओर इसी हिसाबसे जेन- 
जन संख्या भी २२ लाख होनी चाहिये थी। किन्तु 
वह ड्योढ़ी होना तो दूर, घटकर पौनी रह गई । 


तब क्‍या जेनी ही सबके सब लामपर चले 
गये थे ? इन्हींको चुन-चुनकर प्लेग आदि बीमा- 


[कातिक, वीर-निवोण सं० २४६५ 





रियॉने चट कर लिया ? इन्हीको बाढ़ बहा ले 
गई ? और भूकम्पके धक्कोंसे भी ये ही रसातलमें 
समा गये ? यदि नहीं तो ६ लाख बढ़नेके बजाय 
ये तीन लाख घटे क्‍यों ? 

इस क्यों! के कई कारण हैं। सबसे 
पहले जैन-समाजकी उत्पादनशक्तिकी परीक्षा करें 
तो सन १६३१ की मद्मशुमारीके अंकोंसे प्रकट 
होगा कि जेन-समाज में :-- 


विधवा १३४२४५ 
विधुर ४२६०३ 
? बस १४ वर्ष तक के कारे लड़के १६६२३४ 
सित ९ ९९ ९ तु 
१४ वपसे ४० | /! ८६२७४ 
४७०्वर्षसे ७७ ” ! ६८६५४ 


१ वर्षस १५ बष तककी कारी लड़कियाँ. १६४८७२ 
१५ बसे ४० ” ?”! ?! 
४० वर्षस ७०? ?! !? 
१ वर्षसे १५ वर्ष तकके विवाहित सत्री-पुरुष ३६७१७ 
शश्वषंसेए० ” ” ?”? !? 
४० वषसे 5० ” ?” ३4५ १! 


६०६४ 


८5 


२०२६४ 
१३६२२४ 
कुल योग १२४१३७० 


१२४१३४० ल्लरी-पुरुषोंमें १५ वर्षकी आयुसे 
लेकर ४० वर्षकी आयुके केवल ४२०२६४ बिवा- 
हित स्त्री-पुरुष है, जो सन्‍्तान उत्पादन योग्य कहे 
जासकते हैं । उनमे भी अशक्त, निबंल और रुग्ण 
चौथाईके लगभग अवश्य होंगे, जो सन्तानोत्पत्ति 
का कार्य नहीं कर सकते । इस तरह तीन लाख- 
को छोड़कर ६५१३४० जैनोंकी ऐसी संख्या है. 
जो बैधव्य, कुमारावस्था, बाल्य और वृद्धावस्थाक 


वर्ष २ किरण १ जैन-समाज क्‍यों मिटरहा है ? ३४ 


कारण सन्‍्तानोत्पादन शक्तिसे वंचित है। अर्थान 


समाजका पौन भाग सनन्‍्तान उत्पन्न नहीं कररहा 


ब" 


हे । 


्फ 


यदि थोड़ी देरको यह मान लिया जाय कि १४ 
वर्षकी आयुसे कमके ३६७१७ विबाहित दुधमुहे 
बच्चे वच्चियाँ कभी तो सन्तान-उत्पादन योग्य 
होंगे ही, तो भी बात नहीं बनतीं । क्‍योंकि जब 
ये इस योग्य होंगे तब ३० से ४० की आयु वाले 
विवाहित प्लो-पुरुष, जो इस समय सनन्‍्तानोत्पादन- 
का काय कर रहे हैं, वे बड़ी आयु होजानेके कारण 
उस समय अशक्त हा जाँयंगे । अतः लखा ज्यों का 
न्‍यों रहता है । ओर इस पर भी कहा नहीं जा- 
सकता कि इन अवबोध दृल्हा-दुल्हिनोंम कितने 
विधुर तथा वेधव्य जीवनको प्राप्त होंगे । 


जन-समाज में ४० बर्षस कमकी आयु वाल 
त्रिवाह योग्य २००५१० क्वार लड़के और इसी 


आयुकी २०४७४६ क्वारी लड़कियाँ हैं । अर्थात 


लड़कोंसे ५०७५४ लड़कियाँ कम हैं । यदि सब 
लड़कियाँ क्यारे लड़कोंसे ही विवाही जाँय तोभी 
उक्त संख्या क्वारे लड़कों की बचती हैं। और 
इसपर भी तुरां यह है कि इनमेंस आधीस भी 
अधिक लड़कियाँ दुबारा तिवारा शादी करनेवाले 
अधेड़ ओर वृद्ध हड़प करजाँयगे | तब उतने ही 
लड़के क्वारे और रहजायंगे। अतः ४० वषंकी 
आयु कमके ५०७५४ बच हुये क्वारे लड़के और 
४० बषकी आयुसे ७० वर्ष तककी आयुके १२४०८ 
बच हुये क्वारे लड़के लड़कियोंका विवाह तो इस 
जन्ममें न होकर कभी अगले ही जन्‍्मोंमें होगा । 


अब प्रश्न होता हे कि इस मुद्गीभर जेन- 





समाजमें इतना बड़ा भाग क्वारा क्‍यों है ? इसका 
स्पष्टीकरण सन १६ १४ की दि० जैन डिरेकक्‍्टरी 
के निम्न अंकोंसे हो जाता है :-- 

दि०जेन समाज अन्तर्गत जातियाँ । कुल संख्या | 


१ अग्रवाल ६७१२१ 

२ खण्डेलवाल ६४७२६ 

३ जैसवाल १०६६४ 

जैसवालदसा ६४ 

४ परवार ४१६६६ 

४ पद्मावती पुरवाल ११४६१ 

६ परवार-दसा ६ 

७ परवार-चौसके १२७७ 

८ पल्लीवाल 2२७२ 

६ गोलालारे ४४८२ 

१० विनैक्या ३६८४ 
११ गान्धीजैन २० 
१२ अआंसवाल ३०२ 
५३ ओसवाल-ब्रीसा ५४ 
१५ गंगलवाल जन 
१४ बड़ल १६ 
१६ बचरेया १४पछ 
१७ फतहपुरिया १३५ 
१८ उपाध्याय १२१६ 
१६ पोरवाल ११४५ 
२० बुढ़ले ४६९९६ 
२१ लोहिया ६०२ 
२२ गोलसिंधारे ६२६ 
र्‌३्‌ खरोआा ५३३८० 
२४ लमचु १६७७ 
२४ गोलापूरव १०६४० 
२६ गोलापूरब पचबिस १६४ 





७६ तप [कार्तिक, वीर-निर्वाण सं० २४६५ 
२७ चरनागेर १६८७. ६७ नागदा (बीसा) २६४५४ 
रण धाकड़ श्श्जर ४८ नागदा (दसा) ८६७ 
२६ कठनेरा ६६६. ४६ चित्तोड़ा (दसा) ३०६ 
३० पोरवाड़ रप४ ६० चित्तोड़ा (बीसा) ४५१ 
३१ पोरवाड़ जाँगड़ा १७४६ ६१ श्रीमाल ७३८ 
३२ पोरवाड्॒जाॉँगड़ विसा ४४० ६२ श्रीमाल-दसा 284 
३३ धवल जैन ३३ ६३ सेलवार ४३३ 
३४ कासार ६६८७ ६५४ श्रावक ८४६७ 
३४ बघेरवाल ४३२४ ६५ सादर(जेन) ११२४१ 
३६ अयोध्यावासी (तारनपंथ) २६६ ६६ बोगार २४७३१ 
३७ श्रयोध्यावासी २६३ ४७ वबेश्य (जैन) २४२ 
३८ लाड-जैन ३८४. ६८ इन्द्र (जेन) १९ 
३६ कृष्णापक्ती ६२० ६६ पुरोहित १४ 
४० काम्भोज उण०्ध ७० ज्षेत्रिय (जैन) ८ 
४१ समेय्या ११०७ ७१ जैन दिगम्बर १०६ ३६ 
४२ अ्रसाटी ४६७. ७२ तगर ८ 
४३ दशा-हूमड़ १८०७६ ७३ चौघले १६० 
४४ बिसा हूमड़ २५५४५ ७४ मिश्रजन २४ 
४४५ पंचम २२५५६ ७५ संकवाल ४० 
४६ चतुथ ६६२८४. ७६ खुरसाले २४० 
४७ बदनेरे ४०१ ७७ हरदर २३६ 
४७ पापड़ीवाल ८ ऊ८ ठगर बोगार ५३ 
४६ भवसागर ८० 5६ बाहझणजेन ५०४ 
४० नेमा रप्रे. ८० नाई-जेन ५ 
४५१ नारसिंहपुरा(बीसा) ४४७२ ८१ बढई-जेन ३ 
४२ नरसिंहपुरा (दस्सा) २४६३ ८२ पोकरा-जेन २ 
४५३ गुजर १४ ८३ सुकर जेन ८ 
४४ सेतलाल २०८८६ ८४ महदेश्री जैन १६ 
५४ मेवाड़ा २१४८ ८५ अन्यधर्मी जेन उरे 
४६ मेवाड़ा (दसा) र्‌ ४५०५८४ 


वर्ष २ किरण १] 
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चक्त कोष्टकके अंक केवल दिगम्बरजेन 
सम्प्रदायकी उपजातियों और संख्याका दिग्दर्शन 


कराते हैं । दिगम्बर-जेनसमाजकी तरह श्वेताम्ब॒र 
सम्प्रदायमें भी अनेक जाति-उपजातियाँ हैं। जिनके 
उल्लेखको यहाँ आवश्यक्ता नहीं । कुल १२ लाख- 
की अल्पसंख्या वाल जेनसमाजमें यह सैकड़ों 
उपजा।तियाँ कोढ़में खाजका काम दे रही हैं | एक 
जाति दूसरी जातिसे रोटी-बेटी व्यवहार न करनेके 
कारण निरन्तर घटती जारहीं है | 





फिकक & ह मम कक ४3 ७७+33+ 34 ५2०: 


उक्त कोष्ठकके अंक हमारी आँखोंमें ऊँगली 
डालकर बतला रहे हैं कि नाई, बढ़ई, पाकरा, 
सुकर, महेश्री ओर अन्य धर्मी नवदीक्षित-जैनोंको 
छोड़कर दि० जेनसमाजमें ६४० तो ऐसे जैन 
कुलोत्पन्न स्त्री-पुरुष वालकोंकी संख्या है जो १८ 
जातियोंमें विभक्त है, जिनकी जाति-संख्या घटते- 
बटते १०० से कम २०, ११, ८ तथा २ तक रह 
गई हे। और ३८४६ ऐसे ख्त्री-पुरुष-बालकोंकी 
संख्या है जो १४ जातियोंमं विभक्त है। और 
जिनको जाति-संख्या घटते-घटते ४०० से भी 
कम १०० तक रह गई है । 


भला जिन जातियोंके व्यक्तियोंकी संख्या 
समस्त दुनियामें २, ८. २०, ५०, १००, २०० रह 
गई हो, उन जातियोंके लड़के लड़कियोंका उसी 
जातिमें विवाह कैसे हो सकता है ? कितनी ही 
जातियोंम॑ लड़के अधिक आओऔर कितनी ही 
जातियोंमें लड़कियाँ अधिक हैं। योग्य सम्बन्ध 
नलाश करनेमें कितनी कठिनाइयाँ उपम्थित 
होती हैं, इसे वे ही जान सकते हैं. जिन्हें कभी 
ऐस मम्बन्धोंसे पाला पड़ा हो। यही कारण है 


जैन-समाज क्यों मिट रहा है ? 


हल लिन ++ ५ ५ * जा... .-++-क-3७+-क-+-ानक कक ५.०. 


कि जेनसमाजमें १२४५४ लड़के लड़कियाँ तो 





४० वर्षकी आयुसे ७० वर्ष तकको आयुके कारे 
हैं । जिनका विवाह शायद अब परलोकमें ही 
हो सकेगा । 


जिस समाजके सीने पर इतनी बड़ी आयुके 
अविवाहित अपनी दारुण कथाएँ लिये बैठे हों 
जिस समाजने विवाह-त्षेत्रको इतना संकीण ओर 
संकुचित बना लिया हो कि उसमें जन्म लेने 
वाले अभागोंका विवाह होना ही असम्भव 
बन गया हो; उस समाजकी उत्पादन-शक्तिका 
निरन्तर हास होते रहनेमें आश्रय ही क्‍या है! 
जिस धमंने विवाहके लिये एक बिशाल न्ेत्र 
निर्धारित किया था. उसी धमर्ंक अनुयायी 
आ्राज अज्ञानवश अनुचित सीमाओंफे बन्धनोंमें 
जकड़े पड़े हैं, यह कितने दुःखकी बात है !! 
क्या यही कलियुगका चमत्कार है? 


जैनशाम्ओंमें त्रेवाहिक उदारताके संकड़ों 
स्पष्ट प्रमाण पाय जाते हैं। यहाँ पं० परमत्री- 
दासजी न्यायतीर्थ कृत “जैनधमंकी उदारता” 
नामक पुस्तकसे कुछ अबतरण्य दिये जाने हैं, जो 
० आज भी. न्नियि ९ 
हमारी आग्वे ख्वोलनके लिये पर्याप्र हैः-- 


भगवज़ितसेनाचायने आदिपुरागमें लिग्वा है कि--- 


शद्र शद्रेण वोटव्या नान्‍या स्वां तांच नंगमः | 


वहेतस्वां ते च गाजन्यः स्वरां ठिजन्मा क्विचिञ्व ता: 


अथात -शूहका शुद्रकी कन्‍्यास विवाह 
करना चाहिये, वैश्य वैश्यकी तथा शुद्रकी कन्यासे 
विवाह कर सकता है. ज्ञत्रिय अपने वर्गकी 





तथा वैश्य ओर शूद्रकी कनन्‍्यासे विवाह कर 
सकता है ओर ब्राह्मण अपन वर्णंकी तथा शेष 
तीन बर्णोकी कन्याओंसे भी विवाह कर सकता है। 


इतना स्पष्ट कथन होते हुए भी जो लोग 
कल्पित उपजातियोमें ( अन्तजातीय ) विवाह 
करनेमें धर्-कमंकी हानि समभते हैं उनके लिये 
क्या कहा जाय? जनग्रंथोंने तों जाति ऋलपनाकी 
धजह्ियाँ उड़ादी हैं। यथा-- 


अनादाविह संसारे दुवारे मकरध्वजे । 


कुले च कामनीमूले का जातिपरिकल्पना ॥| 
अर्थात--इस अनादि संसारमें कामदेव 
सदासे दुर्निबार चला आरहा है। तथा कुलका 
मूल कामनी है| तब इसके आधार पर जाति 
कल्पना करना कहाँ तक ठीक है? तात्पय यह 
है कि न जाने कब कोन किस प्रकार से कामदेव 
की चपेट में आगया होगा । तब जाति या उसकी 
उच्चता नीचताका अ्रभिमान करना व्यर्थ है। यही 
बात गुणभद्वाचार्यने उत्तरपुराणके पर्च ७४ में ओर 
भी स्पष्ट शब्दोंमें इस प्रकार कही है 


वर्णांकृत्यादिभेदानां देहेडस्मिन्न च दशनात्‌ । 
ब्राह्मणयादिषु शद्रौद्यगर्भाधानप्रवतेनान्‌॥॥४६ ९॥ 


अर्थात---इस शरीरमें बर्ण या आकारसे कुछ 
भेद दिखाई नहीं देता है । तथा ब्राह्मण ज्षत्रिय 
बेश्योमें शूद्रोंके द्वाराभी गर्भाधानकी प्रवृति देखी 
जाती है। तब कोई भी व्यक्ति अपने उत्तम 

ह्‌ः च 

या उच्च वर्णका अभिमान केसे कर सकता हे! 
तात्पर्य यह है कि जो वतंमानमें सदाचारी हे 
वह उच्च है और जो दुराचारी हे वह नीच है। 


अनेकान्त 


[कार्तिक, बीर-निवाण सं० २४६५ 


इसप्रकार जाति ओर बर्शकी कल्पनाको 
महत्व न देकर जेनाचार्योने आचरण पर ज़ोर 
दिया हे। 


जेनशास्त्रों, कथा-प्रथों। या प्रथमानुयोगको 
उठाकर देखनेपर, उनमें पद-पद पर वैवाहिक 
उदारता नज़र आएगी । पहले स्वयंवर प्रथा चात्टू 
थी, उसमें जाति या कुलकी परवाह न करके 
गुणका ही ध्यान रखा जाता था। जो कन्या 
किसीभी छोटे या बड़े कुलवालेको गुण पर 
मुग्ध होकर विवाह लेती थी उसे कोई बुरा नहीं 
कहता था । हरिंबंश-पुराणमें इस सम्बन्धमें स्पष्ट 
लिखा है कि-- 
कन्या दृणीते रुचिरं स्वयंवरगता वर । 
कुलीनमकुली न॑ वा क्रमो नास्ति स्वयंतरे ॥ 
११--७१॥। 
अर्थात--स्वयंचरगत कन्या अपने पसन्द- 
वरको स्वीकार करती है, चाहें वह कुलीन हो या 
अकुलीन। कारण कि स्वयंवरमें कुलीनता अकुली- 
नताका कोई नियम नहीं होता है । जनशाशंमें 
विजातीय विवाहके अनेक उदाहरण पाये जाते हैं । 
नमूनेके तोरपर कुछका उल्लेख इस प्रकार हे 


?१--राजा श्रेरिक (चक्षत्रिय)ने ब्राह्मण-कन्या 
नन्‍्दओसे विवाह किया था और उससे अभय- 
कुमार पुत्र उत्पन्न हुआ था। (भवतो विप्रकन्यां 

चर ॥ 2. 
सुतोष्भूदभयाह्यः) बाद बिजातीय माता-पिता 
से उत्पन्न अभयकुमार मोक्ष गया । (उत्तरपुराण 
पर्व ७४ श्लोक ४२३ से २६ तक्र) 

२--राजा श्रेशिक (क्षत्रिय) ने अपनी पुत्री 


वर्ष २ किरण १] 


धनन्‍्यकुमार :बैश्य ” को दी थी । (पुण्याश्रव 
: कथाकोष) 


३--राजा जयसेन (क्षत्रिय) ने अपनी पुत्री 
प्रथ्बीसुन्दरी प्रीतिकर (बेश्य) को दी थी । इनके 
३६ चेश्य पत्नियाँ थीं और एक पत्नी राजकुमारी 
वसुन्धरा भी क्षत्रिया थी। फिर भी वे मोक्ष गये । 
(उत्तरपुरारा पत्र ७६ श्लोक ३४६-४७) 

४--कुवेरप्रिय सेठ (वश्य) ने अपनी पुत्री 
ज्त्रियकुमारका दी थी । 

४--दक्षत्रिय राजा लोकपालकी रानी बेश्य थी। 

६--भविष्यदत्त (बेश्य) ने अरिजिय (्षत्रिय) 
गाजाकी पुत्री भविष्यानुरूपास विवाह किया था 
तथा हस्तिनायुरके राजा भूपालकी कन्या स्वरूपा 
(क्षत्रिय) को भी विवाहा था । (पुण्याश्रव कथा) 

७--भगवान नेमिनाथके काका वसुदेव (त्षत्रिय) 
न म्लच्छ कन्या जरास विवाह किया था । उससे 
जरत्कुमार उत्पन्न होकर माक्त गया था। (हरिवंश- 
पुराण) 

८ -चारुदत्त (वैश्य) की पुत्री गंधबंसना वसुदेव 
(क्षत्रिय) की विवाही थी। (हरि०) 

६--उपाध्याय (ब्राह्मण) सुम्रीव और यशोग्रीय 
न भी अपनी दो कनन्‍्याय वसुदेव कुमार (ज्षत्रिय) 
का बिवाही थीं। (हरि०) 


१०-त्राह्मग कुलमे क्षत्रिय मातास उत्पन्न हुई 
कन्या सोमश्रीकों बसुदेवन विवाहा था। (हरिवंश- 
पुराण सगे २३ श्लोक ४६-४१) 

११-सेठ कामदत्त “वैश्य” ने अपनी पुत्री बंधु- 


: मतीका विवाह वसुदेव क्ञत्रियस किया था। (हरि०) 


१२-महाराजा उपश्रेणिक (त्ञत्रिय) ने भील- 


जन-समाज क्‍यों मिट रहा है ? 


&६ 





कन्या तिलकवतोसे विवाह किया ओर उससे 
उत्पक्ष पुत्र चिलाती राज्याधिकारी हुआ । 
( श्रेणिकचरित्र ) 

१३-जयकुमारका सुलांचनासे बिवाह हुआ 
थ।। मगर इन दोनोंकी एक जाति नहीं थीं । 
१४-शालिभद्र संठने विदेशमें जाकर अनेक 


विदेशीय एवं विजातीय कन्याश्रोंस विवाह 


[4 


कया था। 


:५-अग्निभूत स्त्रयं ब्राह्मण था, उसकी एक 
म््री जाह्मणी थी ओर एक वेश्य थी। 
(उत्तरपुराण पत्र ७५ श्लोक ७६-७२) 


८६-अग्निभूतकी वैश्य पत्नीस चित्रसना 
कन्या हुई आर वह देवशर्मा ब्राह्मग्गका विबाही 
गई । (उत्तरपुराण प्र ७५ श्लोक ७३) 

१७--तद्भव मोतक्ञगामी महाराजा भरतन ३२ 
हज़ार म्लच्छ कन्‍्याओंस विवाह किया था। 
श्रीकृष्णचन्द्रजान अपन भाई गज- 
कृपारका विवाह कज्ञत्रिय-कन्याश्रकि अतिरिक्त 
सोमशर्मा ब्राह्मणर्की पुत्री सामास भी किया था । 


श्८ 


(हरिविंशपुराण ज्र० जिनदास ३४-२६ तथा हरिबंश 
पुगाण जिनसेनाचाय कृत) 

१६--मदनवेगा “गौरिक' जातिकी थी । 
बसुदेवजीकी जाति 'गौरिक' नहीं थी । फिर भी इन 
दोनोंका विवाह हुआ था। यह अन्त्जातीय 
विवाहका अच्छा उदाहरंगश है । (हरिबंशपुगाण 
जिनसनाचाय कृत) 

२०--सिंहक नामके ब्रेश्यका बिवाह एक 
कौशिक-बंशीय क्षत्रिय कन्यासे हुआ था | 
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गयन्द्र (ज्त्रिय)ं की कन्या रत्नवतीसे विवाह 
किया । (उत्तरपुराण पव ७४ श्लोक ६४६-५१) 


२२--राजा धनपति (क्षत्रिय) की कन्या 
पद्माको जीवंधरकुमार [वेश्य|ने विवाहा था । 
(क्षत्रचूड़ामणिण लम्ब४ श्लोक ४२-४६) 


२३--भगवान शान्तिनाथ (चक्रन्नती) सोलहवे 
तीथंकर हुये हैं। उनकी कई हजार पत्नियाँ तो 
म्लन्छ कन्याये थी। (शान्तिनाथपुराण) 


२४---गोपेन्द्र ग्वालाकी कन्या सेठ गन्धोत्कट 
(बेश्य) के पुत्र नन्‍्दाके साथ विवाही गई। 
(उत्तरपुराण पर्व ७५ श्लोक ३००) 

२४--नागकुमारने तो वेश्या पुत्रियोंस भी 
विवाह किया था । फिरभी उसने दिगम्बर मुनिकी 
दीक्षा ग्रहणशकी थी । (नागकुमार चरित्र) इतना 
होनेपर भी वे जैनियोंके पूज्य रह सके । 


जैनशाखोंमे जब इसप्रकारके संकड़ों 
उदाहरण मिलते हैं जिनमें विवाह सम्बन्धके 
लिये किसी बर्ण जाति या, धम॑ तकका विचार 
नहीं किया गया है ओर ऐसे विवाह करनेवाल 
स्वगं, मुक्ति और सद्ूगतिको प्राप्त हुये हैं तब 
एक ही वर्ण, एक ही धर्म ओर एक ही प्रकारके 
जैनियोंमें पारस्परिक सम्बन्ध करनेमें कौनसी हानि 
है, यह समभमें नहीं आता । 


इन शास्त्रीय प्रमाणोंके अतिरिक्त ऐस ही 
अनेक ऐतिहासिक प्रमाण भी मिलते हैं । यथा-- 
१--सम्राट चन्द्रगुप्तने ग्रेक देशके (स्लेच्छ) 
राजा सैल्यूकसकी कन्यासे विवाह किया था। और 


२१---जोवंधर कुमार वेश्य थे, फिरभी राजा 


[कार्तिक, वीर-निर्वाण सं० २४६० 
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फिर भद्रबाह स्वामीके निकट दिगम्बर मुनिदीक्ता 


लेली थी । 


२--आबू मन्दिरके निर्माता तेजपाल प्राग्वाट 
(पोरवाल) जातिके थे, ओर उनकी पत्नी मोढ़ 
जातिकी थी | फिरभी वे बड़े धर्मात्मा थे। २१ 
हज़ार श्वेताम्बरों ओर ३ सो दिगम्बरोंने मिलकर 
उन्हें 'संघपति? पदसे विभूषित किया था। यह 
संवत्‌ १२२०की बात हैं । 

३--मथुराके एक प्रतिमा लेखसे बिदित हें 
कि उसके प्रतिष्ठाकारक बेश्य थे। और उनकी 
धमंपत्नी ज्ञत्रिया थी । 

४--जोधपुरके पास घटियाला ग्रामस संवन 
६१८ का एक शिलालेख मिला है । कक्‍कुक 
नामके व्यक्तिके जैन मन्दिर, म्तम्भादि बनवाने 
का उल्लेख है। यह ककक्‍कुक उस बंशका था 
जिसके पूव पुरुष ब्राह्मण थे ओर जिन्होंने ज्ञत्रिय 
कन्यासे शादीकी थी । (प्राचीन जैन लेग्ब संग्रह) 


४--पद्मावती पुरवालों (वेश्यों) का पॉडों 
(ब्राह्मणों) के साथ अभी भी कई जगह विवाह 
सम्बन्ध होता है । यह पॉड लोग ब्राह्मण हैं. ओर 
पद्माववी पुरवालोंमें विवाह संस्कारादि कराते थे । 
बादमें इनका भी परस्पर बंटी व्यवहार चात्टू 
हो गया । 


६--फ़रीब १४० वर्ष पूव जब बाजावर्गी 
जातिके लोगोंने खं डेलवालोंक समागमसे जेन-धर्म 
धारण कर्रालया तब जेनेतर बोीजाबर्गियोंने उनका 
बहिष्कार करदिया ओर बटी व्यवहारकी कठिनता 
दिखाई देने लगी। तब जन बोजाबर्मी लोग 
घबड़ाने लगे । उस समय दुरदर्शी खंडेलवालोंन 


वर्ष २ किरण १] 


उन्हें सान्त्वना देते हुये कहा कि “जिसे धम-वन्धु 
कहते हैं उसे जाति-बन्धु कहनेमें हमें कुछभी 
संकोच नहीं होता है । आजहीस हम तुम्हें अपनी 
जातिके गर्भमें डालकर एक रूप किये देते हैं ।” 
इस प्रकार खंडलबालोंने बीजाबगियांकों मिलाकर 
बेटी-व्यवहार चात्य कर दिया । (स्याठ्रादकेसरी गुरु 
गोपालदासजी बरीया द्वारा संपादित जेनमित्र वर्ष ६ 
अछू ? प्रप्ठ २ का एक अंश । ) 


5--जोधपुरके पासस संबन ६०० का एक 
शिलालख मिला है। जिसस प्रगट हैं कि सरदारने 
जैन-मन्दिर वनवाया था । उसका पिता ज्षत्रिय 
ओर माता ब्राह्मणी थी । 


८--राज।/ अमोघवपन अपनी कन्या विजातीय 
गज़ा राजमल्ल सप्रवादकों विवाही थी” | 


वि० सं० ४०० वर्ष पृ, ओसिया नगर 
(राजपृताना) में पमार राजपूत ओर अन्य वर्णाके 
मनुष्य भी रहते थे | सब बाममार्गी थे और माँस 
मदिरा खाते थे उन सबको लाखोंकी संख्यामें श्री० 
रत्नप्रभुसूरिने जेन-धर्मंमें दीक्षित किया । श्रोसिया 
नगर निवासी होनके कारण वह सब ओसवाल 
कहलाये । फिर राजपूतानेमें जितने भी जैन-धर्म में 
दोक्षित हुये, वह सब आसवालोंम॑ सम्मलित 
होते गये । 

संबत्‌ ६५४ में श्री० उद्योतसूरिने उन्जैनके 
राजा भोजकी सन्तानको (जो अब मथुरामें रहन 
लगे थे ओर माथुर कहलाते थे) जैन बनाया और 
महाजनोंमें उनका रोटी-बटी सम्बन्ध स्थापित 
किया । 


#४(जेनधमंकी उदारता पृ० ६३--७१) 


जेन-समाज क्‍यों मिट रहा है ? ८१ 


सं० १२०६ में श्री ० बद्धमानसूरिने चोहानोंको 
ओर सं० ११७६ में जिनवह्ठभसूरिने परिहार 
राजपूत राजाको ओर उसके कायस्थ मंत्रीकों जैन 
धमंमे दीक्षित किया ओर ल्यूटमार करने वाले 
खीची राजपूतांको जैन बनाकर सनन्‍्मागग बताया । 

जिनभद्गसूरिने राठोड़ राजपूतों ओर परमार 
राजपूतोंको संबत ११६७ में जैन बनाया । 

संवत ११६६ में जिनदत्तसूरिने एक यदुवंशी 
राजाकों जेन बनाया । ११६८ में एक भाटी राजपूत 
राजाकों जन बनाया । 

श्री जिनसनाचायने तोमर, चोहान, साम, 
चदला, ठीमर, गोड़, सूर्य, हेम, कछवाहा, सोलंकी, 
कृरु, गहलोत, साठा, मोहिल, आदि बंशके राजपूतों 
को जैन-धर्ममें दीक्षित किया । जो सब खंडेलवाल 
जैन कहलाये और परस्पर रोटी-बेटी व्यवहार 
स्थापित हुआ । 

श्री० लोहचायके उपदेशसे लाखों अ्रग्रवाल 
फिरसे जैन-धर्मी हुये । 

इस प्रकार १६ वीं शताब्दीतक जेनाचार्यों 
द्वारा भारतके भिन्न-भिन्न प्रान्तोंमें करोर्डोकी 
संख्यामें जेन-धममं में दीक्षित किये गये । 

इन नवदीत्षितोंमें सभी वर्णोंके और सभी श्रेणां- 

के गजा-रंक़ सदाचारी दुराचारी मानव-बगं था । 
दीज्षित हानेके बाद कोई भेद-भाव नहीं रहता था। 

जिस धममें विवाहके लिये इतना विशाल 
क्षेत्र था, आज उसके श्रनुयायी संकुचित दायरेमें 
फंसकर मिटते जारहे हैं । जैनधमंकोी मानने वाली 


कितनी ही बैभवशाली जातियाँ, जो कभी लास्ों 


पर 


की संख्यामें थीं, आज अपना आश्तित्व खो बेंठी अनुमान लगाया जा सकता है| 


को 


हैं, कितनी ही जेन-समाजसे प्रथक हो गई है. ओर 
कितनो ही जातियांमिं केबल दस-दस पॉँच-पाँच 
प्राणी ही बचे रहकर अपन समाजकी इस होन- 


अवस्थापर आँसू बहा रहे हैं । 


भला जिन बच्चोंक मुँहका दूध नहीं सूरत पाया, 
दान्त नहीं निकलपाय, तुतलाहट नहीं छूटी, जिन्हें 
थोती बान्वनेकी तमीज़ नहीं, खड़ हानका शऊर 
नहीं ओर जा यह भी नहीं जानने कि ब्याह हैं क्या 
बला ? उन अबाध बाज्ञक-बालिकाओंका बज 
हृदय माता-पिताओंन क्या साचक्रर विवाह-बन्धन 
में जकड़ दिया ? यदि 


जा । 
हल देम्य् (+- हिल 
०१९, 


समाजके मग्नकी 
चिग्ता नहीं थी, तब्र भी अपने लाइल बच्चोंपर तो 
तरस खाना था । हा ! जिस समाजन ३६७९७ दुध- 
मुद्दे बच्चे-वच्ियांका विवाह बन्धनमं बाँध दिया हो, 
जिस समाजने १८७१४८ ख्ली-पुरुषोंका अधिकॉशमें 
बाल-विवाह वृद्ध-विबाह ओर अनमेल विवाह 
करके वैधव्य-जीवन व्यतीत करनेके लिये मजबूर 
करदिया हो ओर जिस समाजका एक बहुत बड़ा 
भाग संकुचित-क्तत्र होनेके कारण अविवाहितही 
मर रहा हो, उस समाजकी उत्पादन्शाक्त कितनी 
क्षीण दशाकों पहुँच सकती हे, यह सहजमें ही 


अनेकान्त 





(कार्तिक, बीर-निब्राण सं० २४६५ 


उत्पादन-शक्तिका विकास करनके लिये हमें 
सबसे प्रथम अनमेल तथा वृद्ध विवाहोंको बड़ी 
सतकतास रोकना चाहिये | क्‍योंकि ऐस विवाहों 
द्वारा विवाहित दम्पत्ति प्रथम तो जनन शक्ति 
रखते हुये भी सन्तान उत्पन्न नहीं कर सकते, दूसरे 
उनमेंस अधिकाँश विवबा और विधुर होजानके 
कारण भी सन्तान उत्पादन कार्यस वंचित हो जाते 
हैं। साथ ही कितने ही विधवा विधुर बहकाये 
जानेपर जन-समाजका छोडजाते हैं 


अत: अनमेल आर उ्रद्धविवाहका शीघ्रसे शीघ्र 
जनाज़ा निकाल देना चाहिय ओर ऐसे विवाहोंके 
इच्छुक भले मानसोंका तीत्र विरोध करना चाहिये। 
साथही जेनकुलात्पन्न अन्तरजातियोंमे विवाहका 
प्रचार बड़े वगसे करना चाहिये जिससे बिवाह 
योग्य क्वारे लड़के लड़कियाँ क्यारे न गहने पाये । 


जब जैन समाजका बहुभाग विवाहित होकर 
सन्‍्तान उत्पादन कार्य करेगा ओर योग्य सम्बन्ध 
होनेसे युवतियाँ विधवा न होकर प्रसूता होंगी, तब 
निश्चय ही समाज की जन-संख्या बढ़गी । 


“>अआमरा: 


'सार्वजनिक प्रेम, सलज्जताका भाव, सबके प्रति सद॒व्यवहार, दूसरोंके दोषोंकी पदादारी और 
सत्य-प्रियता--ये पाँच स्तम्भ हैं जिनपर शुभ आचरणको इमारतका अस्तित्व होता हे । 


“अनन्त उत्साह--बस यही तो शरक्ति है; जिसमें उत्साह नहीं हे, वे ओर कुछ नहीं, केवल काठ 
के पुतले हैं । अन्तर केवल इतना ही हे कि उनका शरीर मनुष्योंकासा हे ।' 


--तनिरूवल्जुवर 





ं 
। 
। 
। 


विप्र्षत्रियविट्ञ्ष द्रा प्रोक्ताः 
जनथम पराः शक्तास्ते 


जेनरारोमे मनुप्योंकी मूलतः: एक जाति 
घोषित की गई है--मनुष्योंमें घोड़े और बैल 
जैसा मौलिकभेद जनशास्त्रोंन कहीं नहीं बनाया 
है । लोकिक अथवा जीवन-व्यबहारकी सबिधाके 
लिये जनाचायनि कमकी अपेक्षा मनष्योंका 
ब्राह्मगा-क्षत्रिय-वश्य-शू द-बगमिं विभक्त करनेकी 
कल्पना मात्र की है | यही कारण हे कि प्राचीन 
कालसे लोग अपनी आजीविकाको बदल कर 
वरण-परिवतन करते आये हैं । आजकल उत्तर 
भारतके जेनियोंमें अधिकाँश वेश्य-जातियाँ 
अपने पूवजोंकों क्षत्रिय बताती हें--बरणण परिवतंन- 
के ये प्रत्यक्ष उदाहरण हैं। अग्रवाल, ओसबाल 
लम्बकठःचुक आदि जातियांके पृवज ज्ञषत्रिय ही 
थे, परंतु आज उनकी ही सनन्‍्तान वरणिक -वत्ति 
करने के कारण वश्य हागई है । दक्षिण-भारतके 
होयसल वंशके राजत्वकालमें वर्ण-परिवतन 
होनेके उल्लेख मिलते हैं । हस्सन तालुक़के 
एल्कॉटिजिनालयके शिलालेख (नं० ४३० सन 
११४७ इ०)से स्पष्ट है कि हायसलनरश विष्णु 
वद्धनंके एक सरदार परम्माडि नामक थे, जो 
दँइपीग्रफिया कनोंटिका, भा० ४ पुष्ट १६ व ६७ 
मम होयसल श्री वीर बअल्लालदेवरु 





श्रीमान-महा -रा जधा नि दारासमुद्रह 


आए जा, बांस सायांक वारयाक आंत आयात वां आता आन आजम आम बम की मी कक « कलीक ६44५६-+% «9४, ४७.) 


भिलालेखोंसे जेन-धरमंकी उदारता 


श्री० बाबू कामताप्रसाद जेन साहित्यमनीषी 


| 
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क्रियाविशेषतः 
बांधवोपमा: 


) 
| 


$ 


सर्वे 


श्रीश्रजितसनाचायजीके शिष्य थे: किन्तु इन्हीं 
पेरम्माडि सरदारके पोत्र मसरिण और मारि 
श्रेष्ठीपदके अधिकारी हुए थे, शअ्र्थात वे 
शासनकमं के स्थान पर वश्िककर्म करने लगे 
थ्रे। शिलालेखमें इसी कारण वह सरदार 
(शासक) न कहे जाकर श्रेष्टो कहे गये हैं । 
बल्नरतालुक़के शिलालेख नं० ८६ (सन ११७७) 
से स्पष्ट है कि होयसल-नगेश वीर बल़ालदेव 
के महादंडनायकतंत्रपाल पंम्माडि थ, जिनके 
पू्वंज चूड़ीके व्यापार (3॥॥7/0. »४०।॥९५:॥%) 
मारिसट्री थ । मारिसेट्री एक दका व्यापारके लिये 
दक्षिण भारतकाी आये और वहाँ उनकी भेट पोयसल- 
देवसे हो गई | होयसलनरेश उनसे बहुत प्रसन्न 
हुए और उन्हें एक महान शासक ((॥५-| 
(५४) नियुक्त किया । इन्हींके पीत्र तंत्रपाल 
हम्माडियण थे। बह्लालदेवन बाक़ायदा दरबार 


बुलाकर उनके शीशपर राजपट्ू बाँघा थाके । 


इस शिलालखीय माक्षीसे बण-परिवतंन की वातां 
कु लि ०. मो श्र ७ 

स्पष्ट होजाती हैं। इसीलिये जनाचाय वरणंभद 

की अपजक्ञा मनुष्योंमं कोई मौलिक भंद स्थापित 


नलेबिदिनालु सुख-संकथा 


विनोदर्दि पृथिवी-राज्यं॑ गेय्युत्तम्‌ इरे तत्याद-प्योपजीबि श्रीमान महाप्रधान-तंत्रपाल-पेम्माडियू-अन्वयव्‌ एम्ते 


न्द्ड 
मद्दाप्रभुवागू इरलातमं, . .तंत्रपालहेम्माडियण्णम. . . 


अय्यावले-बलेगार-मारिसेट्टी तेन्कलु-व्यवहारदि बन्दु पोयसलदेवर्न कन्डु कारूएयं बढ़दृ.... . .हृड्दु 
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८ अनेकान्त 





नहीं करते, बल्कि वह घोषित करते हैं कि जनधमं- 


की शरणमें आकर मनुष्यमात्र श्रातृभावकों 
प्राप्त होते हैं---जे नी परस्पर भाई-भाई हैं । कमस 
कम जनधर्मायतनोंमें प्रत्येक ब्ण और जातिके 
मनुप्यके साथ समानताका व्यवहार जनसंघमें 
किया जाता रहा है। इस अपने कथनकी पुष्टि 
में हम पाठकोंके समत्त निश्नलिखित शिलालेखीय 
साक्षी उपस्थित करते हैं । 


इस्ब्री सनके प्रारंभ होनेसे पहलेंकी बात है। 
मध्य ऐशिया से शक जातिके लोगोंने भारतपर 
आक्रमण किया ओर यहाँ वे शासनाधिकारी 
होगये । पंजाब और गुजरातमें उनका राज्य 
स्थापित हुआ था । जनशास्त्रोंकी अपेक्षा देखा 
जाय तो इन शकादि लोगोंकी गणना म्लेच्द्रोंमें 
करनी चाहिये: परंतु इतिहास बताता है कि 
तत्कालीन भारतीयोंने इन म्लेच्छ शासकोंको 
जो “छत्रप” कहलाते थे, अपना राजा स्त्रीकार 
किया था---यही नहीं, उन्हें भारतीय मतोंमें 
दीक्षित भी किया था। इन राजाओंके समयमें 
जन धम के केन्द्रस्थान (१) मथुरा (२) उज्जैनी 
ओर (३) गिरि नगर थे । इन स्थानोंके आसपास 
जैन-धर्मका बहु प्रचार था। मथुरास मिले हुये शिला- 
लेखों से स्पष्ट हे कि उस समय वहाँके जनसंघ 
में सब ही जातियोंके लोग--देशी एवं विदेशी- 
राजा ओर रंक सम्मिलित थे । नागवंशी लाग 
जो मूलमें मध्य ऐशियाके निवासी थे ओर वहां 
से भारतमें आये थे, मथुराके पुरातत्वम जन 
गुरुओंके भक्त दर्शाये गये हैं। मथुराके पुरातत्वमें 
ऐसी बहुतसी मूतियाँ उपलब्ध हुई हैं जिन्हें 
नीच कही जानेवाली जातिके लोगोंने निर्माण 


कराया था । नतेकी शिवयशाने आयागपट 
बनवाया था । जिसपर जैनस्तृूप अंकित है ओर 
निम्नलिखित लेखभी हे 


[कातिक, वीर-निवाण सं० २४६५ 


“नमो अहताने फगुयशस नतकस भयाये शिव 
यशे * आ *' काये 
आयागपटो कारितो अरहत पूजाये'” । 


अर्थात--“अहतोंको नमस्कार ! नतंक फगु 
यशा की स्त्री शिवयशाने ** ***  अहतों की पूजाके 
लिये आयागपट बनवाया।” (प्लेट नं० १२) इसी. 
तरह मथुराके होली दरवाजेस मिले हुये स्तूप वाले 
आयागपट पर एक प्राक्ृत-भाषाका लेख निम्न 
प्रकार हेः-- 


“नमो अहतों वधमानस आराये गणिकाय॑ 
लोगशोभिकाये धितु समण साविकाये 
नादाये गशिकाये वसु (ये)आहंतो देविकुल, 
आयागसभा, प्रपाशिल (7) प (रो) पतिस्ट 
() पितो निगंथानं अहं(ता) यतने स (हा) 
मे () तरे भगिनिये धितरे पृत्रेण सर्वनन च 
परिजनेन अहते पूजाये |” 


अधथात--अहंत बद्ध मानकी नमस्कार ! श्रमणों- 
की श्राविका आरायगणिका लोणशोभिका की 
पुत्री नादाय गण्णिका वसुने अपनी माता, पुत्रों 
पुत्र और अपने सब कुटुम्ब सहित अहतका एक 
मंदिर, एक आयाग सभा, ताल, और एक शिला 
निम्नंथ अहतोंके पवित्र स्थान पर चनवाय । 


इन दोनों शिलालखों स स्पष्ट है कि आजस 
लगभग दो हज़ार वर्ष पहले जैनसंघमें 'नटी'ओर 
वेश्याय)'ं भी सम्मिलित होकर धर्माराधनकी 
पूर्ण अधिकारी थीं। उनका जनधम में गाढ़ श्रद्धान 
ओर अटूट भक्ति थी । वे एक भक्तवत्सल जेनी 
की भाँति जिनमंदिरादि बनवातीं मिलतीं हैं । यही 
जैनधरमंकी उदारता है । 

मथुराके जन पुरातत्वकी दो जिन-मूत्तियों 
परके लग्बांस प्रकट हैँ कि इम्त्री पूत्र सन ३ में 


वर्ष २ किरण १] 





एक रंगरेजकी स्त्रीनेऋ और सन्‌ २६ इ० में गंधी 
व्यासकी सरत्री जिनदासी ने अहत भगवानकी 
मूर्तियाँ बनवाई थीं ! + निस्सन्देह उस समय 
जैनधमका उदार-रूप दिखाई पड़ता था । 


गिरिनगर (काठियाबाड़) के एक शिलालेख- 

से भी जेन-धर्मका उदाररूप स्पष्ट होता है। यह 

शिलालेख क्षत्रपनरेश रुद्रसिंह का है ओर इससे 

स्पष्ट हैं कि उस शकराजान जेन-मुनियोंके लिये 

गफाये बनवाइ थीं | । इसी उल्लेखस स्पष्ट हे कि 

हु राजा जन-गुरुओंका भक्त था--जैनाचायनि 
इन विदेशियोंस घृणा नहीं की थी । 


उत्तर-भारतके समान ही दक्षिण-भारतके 
शिलालखोंस भी जेन-धमंके उदार-स्वरूपके दर्शन 
होते हैं। श्रवणवेलगालके एक शिलालखमे एक 
स॒नारके समाधिमरण करनेकरा उल्लेख है । वहीं एक 
अन्य शिलालेखमें “गण्ति! (तेली) जातिकी आयि- 
काओंका उल्लेख हुआ है! । शिलालेख नं० ६६ 
(२२७ सन 2०३६) में माली हुविडके दानका 
वर्णन है एवं शिलालेख नं० १४५ (३३६ सन 
५३२०) में लिखा हुआ है. कि वेल्गोलकी नतंकी 
संगायीने 'त्रिभुवनचूड़ामणण जिनालय' निर्माण 
कराया था । वेल्वरतालुक़के शिलालख नं० १२४ 
(सन 2१३३ ई०) के लेखस प्रगट हैं कि तेली- 
दास गोंडने जिन मन्दिरके लिये जैन-गुरू शान्ति- 
देवका भूमि का दान दिया था। उनके साथ २ 


शिलालेखोंस जैन-घधमंकी उदरता ८८ 


रामगोंडने भगवान पाश्बकी अपष्टप्रकारी पूजाके 
लिये भी दान दिया था।। । वेद्धरके शिलालेख नं० 
१३८ (सन १२४८) से बिदित होता है कि आदि 
गोंडन एक जिनमग्दर निर्माण कराया था ओर 
उसकी पूजा, ऋषियोंक आहारदान ओर जीखोंड्ा- 
रके लिए भूमि का दान दिया था।] | | विजयनगर- 
में एक तेलिनका बनवाया हुआ जिनमन्दिर “गाण- 
गिक्ति जिनभवन' नाभसे प्रसिद्ध हे। चालुक्य- 
नरेश अमभक्षितियके एक लेखस स्पष्ट है कि उन- 
की प्रेयसी चामेक वेश्या जन-धर्मकी परम उपा- 
सिका थी | उसने 'सबलोकाश्रयजिनालय' निर्माण 
कराया था और उसके लिये दान दिया था !९ । 
सारांशत: यह स्पष्ट ह॑ कि दक्षिण-भारतके जन- 
संघर्म भी शूद्र और ब्राह्मण--उच्च और नीच-- 
सबही प्रकारके मनुप्यॉका आत्मकल्याण करनका 
समान अवसर प्राप्त हुआ था । द 


राजपूतानामें ब्रीजोल्या-पाश्वनाथ एक प्रसिद्ध 
अतिशचन्षेत्र है । बहाँके एक शिलालखसे स्पप्ट 
है कि उस तीथंकी वनन्‍्दना करने ब्राह्मण-न्षत्री- 
बेश्य-शूदर-सभी आते थे और मनोकामना पूरी 
करनेक लिए वहाँके खनतींकंडमं सभी म्नान करते 
थ ९ । गाज यह कि शिलालस्ीय साक्षी जैन-धर्मकी 
वदारताकोा मुक्त कण्ठस म्वीकार करती है। क्‍या 
वर्तमानके जेनी इससे शिक्षा ग्रहण करेंगे और 
प्रत्यकको मन्दिरोंमें पूजा-प्र्ञाल और दान देनेका 
अवसर प्रदान कर ग ? 


ने ++२४४० ४०५“ रे” के, रे ९/३०५४००-००८ 


# इपीग्रफिका इंडिका, १।३८४. 


+जनल आव दी रॉयल ऐशिया. सो०., भा० ५ पृष्ठ १८४८ 


[ रिपोट आन दी ए'टीक्रटीज़ आव काटठियाबाड़ 
एल्ड कच्छु पृष्ठ १४५४-४८ | 
+ पतितोद्वारक जनधम, पृष्ट ३५। 


|| इपीग्रेफिया कर्नाटिका, भा० ५ पृ० ८३ । 

|।| इपी० कन]०, भा० ४ 7१० ९२ | 

[४ इरपीग्रॉफिया इंडिका, भा० ७ प्‌ श्य२ | 

$ “ग्वतीतीरक॒ठेन या नारी स्नानमाचरेत्‌ । 
सा पुत्र भतृ सोभाग्यं लक्ष्मी चर लभते स्थिराम्‌ ॥ 
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जैन |सद्वान्तभास्कर, भा० २ प्‌ृ८ ४5६. । 
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ब इस बातकों सिद्ध करनेकी आवश्य- 

कता नहीं रह गई हे. कि प्रत्येक जीव- 

की रक्षा करना मनृष्यमात्रका कतंव्य है| मनुष्य 
आधुनिक विज्ञानके द्वारा उन्नति करता हुआ 
अपने जीवनकी जितना ही अधिकस अधिक सुखी 
बनाता जाता हैं, उतना ही पशु-पक्तियोंका भार 
हल्का होता जाता है । वैज्ञानिक खतीने बैलों और 
प्राड़ोंके हल चलाने के गुरुतर कायकों बहुत हल्का 
कर दिया है। रल, मोटरकार आदि बेज्ञानिक 
यानोंन बाम ढानके कायसे अनेक पशुओंको बचा 
लिया है । बेज्ञानिक लागोंकी शाधका काय अभी 
तक बराबर जारी है । उनको अपनी शोधके 
विपयमे बड़ी बड़ी आशाएं हैं । उनका विश्वास हैं 
कि एक दिन वे विज्ञानका इतना दँचा पहुँचा देंगे 
कि संसारका प्रत्यक काय बिना हाथ लगाये 
केवल बिजलीका एक बटन दबानस ही होजाया 
करेगा । भोजनके विपयमें इनको आशा है कि 
वह किसी ऐसे भोजनका आविष्कार कर सकेंगे, 
जो अत्यन्त अल्पमात्रामं खाए जानेपर भी श्षुधा- 
शान्तिके अतिरिक्त शरीरमे पर्याप्र मात्रामें रक्त 
आदि धातुओंको भी उत्पन्न करेगा । तिसपर भी 


यह भाजन यंत्रों द्वारा उत्पन्न बिल्कुल निरामिप 
होगा। इसप्रकार वैज्ञानिक लॉग मनुष्य-पशु 
आर पक्षी सभीके बोकको कम करनेके लिये 
बराबर यत्न कर रहे हैं । 

यद्यपि हम भारतवासी यह दावा करने हैं कि 
संसारके सबसे बड़े धर्मॉंकी जन्मभूमि भारतवष 
हे, किन्तु अत्यन्त दयावान जन ओर बोद्न धर्मो- 
की जन्मभूमि होते हुए भी जीवरत्ताके लिये जो 
कुछ विदेशोंमें किया जारहा है, भारतमें अभी 
उसकी छाया भी देखनेका नहीं मिलती | हम 
सममते हैं कि विदेशी लोग म्लेच्छ खंडके 
निवासी एवं मांसभक्षी हानेके कारण हिंसाप्रिय 
होते हैं, किन्तु तथ्य इसके बिलकुल विपरीत है । 
इसमें काई सन्देह नहीं कि यूरोप ओर अमेरिका- 
के अधिकांश निवासी मांसभक्ी हैं, किन्तु वे 
पशुओंके प्रति इतने निदय नहीं हैं। आप उनका 
इस मनोवृत्तिपर आश्रय करसकते हैं, क्योंकि 
प्राणघात ओर दयाका आपसमें कोई मल नहीं है। 
सकता | किन्तु पाश्चान्य देशोंमें झ्राजकल निरामिप 
भोजन ओर प्राशियोंके प्रति दयाका बड़ा भारी 
आन्दोलन चल रहा है । जिस प्रकार प्राचीन भार 


६० अनेकान्त 





तीय ज्ञत्रिय लोग ब्राह्मणोंके सहयोगसे हिंसामई 
यक्ष-याक्ष करते करते हिंसासे इतने ऊब गयेथे 
कि उन्होंने भगवान महाबीर तथा गौतमबुद्ध जैसे 
अहिंसा प्रचारकोंकों उत्पन्न किया उसी प्रकार 
आजकल पाश्चवात्य देशवासी भी व्यर्थंकी हिंसा 
ओर निदयतासे ऊब गये हैं। वहाँ प्रत्येक देशमं 
निरामिप भोजनका प्रचार करने वाली सभाएँ हैं । 
आपको युरोप तथा अमेरिकाके प्रत्येक देशमें 





काम कर रही हैं । जीवदयाप्रचारिणी सभाएँ 
प्राशियोपर निंदंयता न करनेका प्रचार केवल 
ट्रेक्टों, ज्याख्यानों ओर मैजिक लालटैनों-द्वारा ही 
नहीं करतीं, बल्कि वे अपने अपने देशॉोंमें पशु- 
निदंयता-निवारक कानून (6एला0ा ४ 
(फ्राला।ए (0 /ैव॥/|5 ५०) भी बनवाती 
हैं। इसके अतिरिक्त वे जिस देशमे प्राणियोंके 
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शाकाहारी होटल तंक मिलेंगे। अब वह ज़माना 
टज्ञ गया, जब पाश्चात्य देशोंमें जानेपर बिना मांस 
खाण काम नहीं चलता था । 

निरामिष भोजनके प्रचारके अतिरिक्त वहाँ प्रा- 
णियोंके साथ निरयताका व्यवहार न करनेका आनन्‍्दो 
लन भी प्रत्येक देशमें किया जागहा है । इस समय 
यूरोपके प्रत्येक देश तथा अमेरिकामें जीवदयाप्रचा- 
रिणी सभाएँ ((वियाक्रा काका | एचए्तए४) 
टिन्‍्नेवेली ज़िलेके कई स्थानों. 
में पथ्वीपर तेज़ नोक वाले भाले ._ 
या बड़े कीले सीधे 
उनके ऊपर बड़ी भारी ऊँचाईसे 


गाड़कर . 


कई सूअर एक-एक करके इस 


] 


प्रकार फेंके जाते हैं कि वे उस 
में बिंधकर भालेके नीचे पहुंच 
जावे ।इस प्रकार एक-एक 
भालेमें एकके ऊपर कई एक 
सूअर जीवित ही बिंध जाते हैं । 
बादमें उन म॒क प्राणियोकौ 
बलि दी जाती है । 


प्रति सामूहिक अन्याय किये जानेकी बात सुनतों 
हैँ उसका खुला विरोध भी करती हैं। पिछले दिनों 
अमरिकाकी जीवदया-सभाने भारतसरकारके बिना 
किसी प्रतिंबन्धके अमेरिकामें बंदर भेजनेके कार्य - 
का कठोर शब्दोंमें विरोध किया था। उन्होंने १ 
सितम्बर १६३७ से ३१ माच १६३८ तक भारतीय 
राष्ट्रीय कांग्रेसके पास भी अनेक पत्र भेजकर उसस 
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अनुरोध किया था कि वह भारतसरकारकी इस 
प्रवत्तिको बन्द करनेमें सहायता दें । अ्रमरीकामें 
अनेक वैज्ञानिक प्रयोगशालाओंमें जीवित पशुओं- 
की चीरफाड़ करके अथवा उनका ऑपरेशन 
करके ब्रेज्ञानिक प्रयोग किये जाते हैं। इन बंदरों- 
को भारतवषंसे उन्हीं प्रयोगशालाओंके लिये भेजा 
जाता था, वहाँ उनको अनेक प्रकारके काटने-फाड़ने 
चीरने, छेदने आदिके कष्ट दिये जाते थे । इस 


गा 
४ ४ 
| का ॥! 
4300 ५. 5॥ 
॥ हो ॥| 





चीरे-फाड़े जाते हैं । इन प्रयोगशालाओं पर किसी 
प्रकारका निरीक्षण नहीं हैं। इनमें निदयता पृर्ण 
सभी कार्य प्रयोग करन बालोंकी पू्ण सहमतिसे 
किये जाते हैं। उन प्रयोगोंमें पशुओंकी रीढ़की 
हड्ीके ऊपरसे खाल ओर मांसकों हटाकर उनकी 
नाड़ियोंकों उत्तेजित करके उनको फासफोरससे 
जलाया जाता है । फिर उनको उबलते हुए पानीमें 


कायेका चिकित्सकों, पादरियों, जीवित प्राणियोंके 
आअॉपरेशनका विरोध करने वाली सभाओं तथा 
अन्य भी अनेक व्यक्तियोंने घोर विरोध किया । 
एक अमेरिका निवासीका कहना है कि वहाँ 
प्रतिषष साठ लाख प्राणियोंका प्रयोगशालाश्रॉमें 
बलिदान किया जाता है। उनमें से केवल पाँच 
प्रति शतको ही बेहोश करके उनकी चीर-फाड़- 
की जाती है । शेष सब्र बिना बेहोश किये ही, 


अत *र४०* न] (9७०. ७... ४२८ 


चिंगलेपट ज़िलेके मादमबक़म 
नामक स्थानमे जीवित भेड़- 
बकरीके पेटको थोड़ा काटकर 
उसकी श्राँतें खींचली जाती हैं 
और उन्हें सेल्लीयम्मन्‌ देवीके 
सामने गलेम॑ हारकी तरह 
पहिना जाता है। 


डाल दिया जाता है यह सब कुछ उन मृक पशुओं- 
को बेहोश किये बिना किया जाता है । 


इन प्रयोगोंके चिकित्सामें उपयोगके बरिपय्मे 
भी निश्चयसे कुछ नहीं कहा जा सकता । इन बंदरों 
के खनमें से इसप्रकार निरदयता-पृत्रेंक निकाले 
हुए पानी (!५८-।॥॥॥॥) को शिशु-पक्ताघातमें दिया 


ध्८्‌ 


जाता है। इस आऑपधिके विपयम खूब बढ़ाचढ़ा 
कर बिज्ञापन निकाल जाते है | किन्तु संयुक्तराज्य 
अमरिकाम स्वाथ्य-विभागका कहना है कि इस 
प्रकार निदेयता-पृवक निकाले हुए किसी भी सीरम 
न शिशु-पक्ताघातका अच्छा नहीं छिया । 


प्रारिययों पर दया तथा अव्यर्थ महोपध्ि 


न हानके कारण बंदरॉके ऊपर इस निदय तथा 


उल्लंघन कुत्सित ओर नीच विदेशी पेसके लिये 
नहीं कर सकता । हम संसारके सभी धमकि 
नाम पर आपसे दया, सत्य ओर नन्‍्यायके लिये 
अपील करते है ।'" उन सब लोगों की यह बड़ी 
भारी अभिलाषा है कि भारतवपके बन्दरोंका 
बाहिर भेजा जाना एक दम बंद होजाब । 


अनकान्त 








[कार्तिक, वीर-निर्वाण सं० २४३५ 





व्यथ प्रयोगका विराध बड़े प्रभाव शाली शब्दोंम 
किया गया । इस विषयमें केलिफ़ोनियार्की 
पशुरज्ञा समिति तथा जिवित-प्राणि-शब्य 
विरोधी समितिके प्रधानन लिखा हैं--“भारतके 
तीथंस्थान आध्यात्मिक सोन्दर्य ओर उन्नतिके 
भंडार हैं। वह मनुष्योंके अतिरिक्त पशुआंकोा 
भी प्रमभावसे रहनेकी शिक्षा देते है; अतएत 
ऐसी शिक्षा देने बाला भारत पब्रित्र नियमका 


'म्ज्कू ही की 


] 


मी अमानुपिकता की जाती 


है, कि बहाँ एक गर्भ- 


की ऐ 
ध् हि फ ५८ 
+ - पक 

नये 


इस लिये निकाल लिया 
जाता हे कि उन्हें देव- 
कोंद्राम॑ कोट्यम्मापर , 


थम्मनपर बलिचढ़ाया 
जाता है । 


ननता नाल हैं++ञ-- - 


यद्यपि आज स्पेन आंतरिक युद्धके कप्ट्स 
जीवन ओर मृत्युके सन्धि-स्थल पर खड़ा है, 
किन्तु उन मूक प्राणियों के कष्टस उसका हृदय 
भी पिघल गया है । उसकी जाीबदया सभाके 
सितम्बर १६३७ के एक पत्रमं स्पंन के उन पशुओं 
की रक्ता करनेकी अपील की गई हैं, जा अपन 


झोर पालमकाद्वाम अग्रिर 


टिन्नेवली ज़िलेमें तो इतनी - 


बती भेड़के गर्भाशयकों - 
फाइकर उसमेंसे बच्चोंका : 


मायावरममं मरियम्मापर 
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मालिकोंके स्पेन युद्धमें मारे जाने अथवा लगे 
हानके कारण स्पनके नगरोंकी सुनसान गलियों 
में खाना ढूंढते हुए धूम रहे हैं । खाना न मिलने 
के कारण उक्त पशुओंके पंजर निकल आए हैं। 
उन पशुरंमें अनक उच्च नस्लके कुत्तभी हैं, 
जो स्पनकी बमवर्षामें अनाथ होगए हैं । 





लब्मीका कुछ भाग स्पन भजकर उन पशुओंकी 
रक्षाके कायम सहायता दें। 


कनाडाम भी पशुओंके प्रति निदेयता पूरा 
व्यवहारक विरूद्ध घार आऑँदोलन किया जाग्हा 
है। गरेंटो ह्यमन सोसाइटीके मेनर्जिंग डाइरेक्टर 
मिस्टर जान मेकनलन पशुओंके ऊपर वज्ञानिक 
प्रयाग किय जानका बिराध जोरदार शब्दोंमें 
किया है। कनाडाकी पशुरकज्ञा-समिति जीबित 
आपरेशन करनके विरुद्ध घोर 
कनाहाकी पशु-निदयता 


प्राणियाका 
आंदोलन कर रही हैं, 


नी 


माडिल्में केवल एक समिति पशुरक्षाका 
काय करती थी, किन्तु वह अत्यम्त यत्नशील 
होती हुई भी उनकी बढ़ी हुई संख्याके कारण 
उनकी आवश्यकताकी पूर्ति करनमें असमथ हे। 
इसलिय उक्त समितिने संसार भरके दयालु 
पुरुषोंस अपीलकी है कि वह अपनी चंचल 


दि 
दक्षिणी अरकाट ज़िलेके 
पूृवानूर नामक स्थानमें 
बकरेके गलेका नेहानी 
वा छीनी से धीरे-धीरे 
काटकर उसको असोम 
बदना पहुंचाई जाती है । 
बलिदानका यह काय 
संभवतः कसाईके हलाल 
करनेसे भी अ्रधिक निरद 
यतापृण है । 


नमक $ 4 


निवारक समिति (५५) ५ (७) | | [?॥५६- 
७॥॥0॥॥ 0 (।।॥]५ ॥७ .॥॥॥॥॥|5: के! 
गर्पोटका देखन पर पता चलता है कि समिति 
के पास आशिक साधनोकी कमी नहीं हैं । उस 
बप उसका अकेली ए० क्राप्ट जर्विस स्टत्स 
ही दस सहाब्न हाला मिल थ, इसके पदाधिकारी 
नगरस बाहिर १४५ मौक़ों पर गए । उन्‍्हंनि 
१८०७५ पशु निर्दयताकी शिकायने सुनी. जिनमें 
उन्हेंन 75६८ की चतावनी देकर छोड दिया 
कराई । उसने 


८२ मामलांम सज़ा 


६४ 
४४४५, ४८० बाड़ोंम पशुओंका निरीक्षण किया । 
पशुओकी अपक्ता हमारा पत्षियोंके प्रति 
भी कम उत्तरदायित्व नहीं हैे। जैन मंदिरों 
में प्राय: कबृतगेंको चाग डाला जाता है । वाम्तव 
में हमारा उनके प्रति एक विशेष कतंव्य है। 
जिन पक्षियोंका मनुष्य अपने प्रेममश किसी स्थान 
विशपम लाता है, उनके प्रति तो उसका विशेष 
कतंव्य होता जाता है। हमलोग अपने अनाजप।तका 
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यह नहीं समभते कि प्रत्येक पक्ति जितना सुन्दर 
खुली बायुमें स्वतन्त्रता पूषक श्वास लेकर गाता 
है उतना पिंजरे के अंदर बन्द रह कर कभी नहीं 
गा सकता। वास्तवमें हरे हरे खेतोंसे उड़ कर 
नीले आकाशमें गाते हुए जाने वाले पतक्तियोंको 
देखकर कितना आनन्द होता है? इस गीतको 
सुनकर कभीभी मन नहीं भरता । किन्तु स्वार्थी 


अनेकान्त 
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साफ़ करके धड़ियों गेगल आदि कूड़ियों पर फक 
देंते हैं, किन्तु यदि हम उसको किसी सावंजनिक 
स्थान पर डलवादिया कर तो, उससे अनेक 
पक्षियोंको लाभ हो सकता है । अनेक लोगों की 
ऐसी बुरी आदत होती है कि वह्‌ उन प्रकृतिके 
संगीतवाहकों को लोहेके पिंजरेमें बंद करदेते हैं: 


७. € खरे ख्ादि . 
अनेक व्यक्ति तोते, मना, आदि अनेक प्रकार 
के पत्तियोंको पिंजरेमें बन्द रखते हैं; किन्तु बह 





॥ 5५ <: 


बिज़गापट्टम ज़िलेके अ्ना- 
कवल्ले नामक स्थानमं 
एक ऐसा बलिदान किया 
जाता है जिसमें भाले जे सी 
एक तेज़ नोकदार छुरीको 
सूअर के गुदास्थानमें डाल 
कर इतने ज़ोरसे दबाया 
जाता है कि वह अंदरके 
भागोंकों फाड़तीहुई उसके 
मंहमें से निकल श्राती है 





मनुष्य उनको पिंजरेमें बन्द करके ही संतुष्ट 
नहीं होता, वह उनको पकड़ता है उनका शिकार 
करता है ओर उनपर अनेक प्रकारके धभत्याचार 
करता है। कई एक व्यक्ति तो इन, नित्नेल प्राणियों 
को मारकाट कर बड़ी शानसे कहा करते हैं, कि 
आ्राज हमने इतने पक्षियोंका शिकार किया । 
शिकारियोंकी अपेक्षा बड्डेलियि या चिड़ीमार लोग 
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इनपर अधिक अत्याचार करते हैं । 

कुछ व पूव कनाडाके क्वेबेक नामक नगरमें 
एक बहेलियेने एक छोटी लोमड़ीको जीवित ही 
जालमें पकड़ लिया । उसने उसको अपने घर 
लजाकर उस स्थानपर टांग दिया जहाँ अनेक 
स्वाले टंगी हुई थीं। उस समय वहाँ एक फोटाग्रा- 
फ़र भी था। बह उन खालोंका फोटो लेना चाहता 


था। किन्तु उसन लोमड़ीकों छुटपटाते देग्वकर 


3/286//%4 “06 22 


बाला था| सारांश यह है कि पशुनिदंयता-निवारक 
क्रानूनके अनुसार अनक व्यक्तियोंको छोटे छोट 
अपराधोंमें दंड दिया जाता है, किन्तु बहलियां 
अर शिकारियॉपर उक्त क्रानन लागू नहीं हाता । 
किसी बच्चेके हाथमें ता जब कभी कोइ कुत्ते या 
बिलीका बच्चा पड़ जाता हैं. उसकी आआफ़त ही आ 
जाती है । क्‍ 
उन्नीसवीं शताब्दीम॑ बड़-बढ़ चिकित्सकोन 
रोग ओर मत्युमं कष्ट कम करनका बड़ा भारी 





बहेलियेके निढ्यतापूर्ण कायंका विरोध किया ओर 


कहा कि लोमड़ीके इधर-उधर हिलते समय फोटो 
किस प्रकार लिया जासकता है। इसपर बहेलियेने 
लोमड़ीको उतारनेके स्थानमें उसकी श्रगली टांगों- 
को एक रस्सीमें बाँधकर आगेको इस प्रकार खींच 
कर बाँध दिया कि वह हिलडुल भी न सके । 
इसके बाद फोटोग्राफ़रने फोटो ले लिया। वह इस 
फोटोको पशुनिदंयता-निवारक सभामें भेजने 


दक्षिणी श्ररकाटके 


तालुकके 


एक साथ सात मभैंसोंकों 
काटकर उनकी बल दी 
जाती है !! और यह पूजो 
त्सबका बढह़ाँ एक साधा 
गर्ग ख्प है | 


उद्याग किया है| एडिनबराके डाक्टर सिम्पसनका 
आऑपरशनके समय गरोगियोंका नड़पना आओऔर 
चिल्लना देखकर बड़ी दया आई । अतए्य उसने 
बहाश करनकी ओपधिकों ख्वाज निकाला । 
अमरिकामें पशुआओंक प्रति दयाभाव प्रदर्शित 
करनका प्रचार रेडियो, समाचारपत्र और 
व्याम्यारना द्वारा किया जाना है। वहाँ अनेक 
समितियाँ जीवदयाका प्रचार कर रही हैं । इस 
जिपयमें वहाँ प्रतिवरप सकड़ों ट्रैक्ट निकलते हैँ । 


६६ ० 


अनक 


नि कल कक 
रेबगंड डाक्टर हान पेनहाल रीसने तो जीवदयाके 
विषयमें एक सहस््रस भी अधिक कविताएँ 
लिखी हैं । 

रोरॉटोकी हामेन सोसाइटी तथा इसीप्रकारकी 
अन्य संस्थाएं वहाँ इस विषयमें अत्यंत उपयोगी 
कार्य कर रही हैं। इस विपयमें डाक्टर ऐलेन भी 
बड़ा भारी कार्य कर रहे हैं। 


है, जिसका आधाग प्रेम ओर अहिंसा हैं, तो भी 
यह अत्यन्त खेदकी बात है कि बह जीवदया और 
प्राग्पिरक्ञाके विपयमें संसारके अन्य देशोंस बहुत 
पीछे है । संसारका एक बहुत पिछड़ा हुआ 
देश है । 


भारतवर्षमें अभी तक परमात्मा और धमके 
नामपर बड़े बड़े अत्याचार करके प्राणियोंको 








थे 
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उपयुक्त वर्शानसे प्रगट है कि यद्यपि भारत- 
व्षमें शेष संसारकी अपेक्षा मांसाहारका प्रचार कम 
है, तथापि वह जीव दयाके कायमें उससे बहुत 
पीछ है | इंगलेण्ड, फ्रांस, जर्मनी, स्पेन और अमे- 
रिका मांसाहारी देश होते हुये भी जीवदयाके 
सम्बन्धमें भारतसे बहुत आगे हैं। भारतवर्षका 
दावा हें कि बह कई ऐसे विश्वधर्मोंकी जन्मभूमि 


ट्िचनापलीके पास 
पुत्ततके कुलुमियायी 
मन्दिरम दो तीन 
माहके भेड्ठके बच्चोंकी 
गदने दाँतोंसे काट 
कर अथवा छुरीस छेद 
करके देवी के सामन 
रक्त चूसा 
जाता है !! इस घोर 


उनका 


राक्षसी कृत्यन तो 
गुंख़्बार जंगली जान- 
वरांका भी मात कर 
दिया है। 


प्र» रेप प्माक्रका न 





प्राणांतक कष्ट दिया जाता है। दक्षिण भारत इस 
विपयमें शेष भारतसे भी बाजी मार ले गया है । 
वहाँ मूक पशुओंपर घमके नामपर बड़े-बड़े अमा- 
नुषिक श्रत्याचार किये जाते हैं। जिन्हें देख-सुन- 
कर रोंगटे खड़े होते हैं श्रार दिमारा चकरा जाता 
है । लेखमें दिये गये कुछ चित्रोंसे इन अत्याचारों- 
का आभास मिलता है | उनके यहाँ पुनः उल्लेग्ब 
करनेकी अवश्य क्ता प्रतीत नहीं होती । 
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इनके अतिरिक्त दक्षिणके अनेक ज़िलोंमें निर्दयताके ये कुछ उदाहरण हैं, जो प्रायः तिलक 
यज्ञके लिये बकरोंके मारनेकी यह प्रथा बहुत छाप घारी हिन्दुओंके द्वारा किये जाते हैं, ओर 
जोरों पर है कि बकरोंके अंडकोषोंको किसी किये जाते हैं खूब गा बजाकर--हिंसानन्दी रौद्र 
भारी वस्तुसे दबाकर कुचलने आदिके अमानुषिक ध्यानमें मग्न होकर ! संसारके ओर भी भागोंमें 
कर्म द्वारा उन मूक पशुओंको मरणान्तिक वेदना इनके जैसे श्रन्‍्य अनेक ऐसे कुकर्म किये जाते हैं, 
पहुँचाई जाती है । जिनको सुनकर ड्दय काँप उठता है 'ओ्रोर समभमें 
नहीं आता कि ऐसे क्रूर कर्मोंके करने वाले मसुष्य 


इस प्रकार पशुओंको धमंके नाम पर असकह्य 
हैं या राक्तस अथवा जंगली जानवर !! 


यंत्रणा पहुँचाने वाले कुकृत्योंके अथवा धार्मिक 


नेलोर ज़िलेके मोपेद्द 
नामक स्थानपर देवीके 
मंदिरके सामने एक चार 
फुट गहरा गढ़ा खोदकर 
उसमें एक भेसेको उतार 
कर मज़बूतीसे बांध दिया 
जाता है । इसके पश्चा- 
तू कुछ लोग उसका 
भालेस छेदकर जानसे 
मार डालते हैं । ये लोग 
पहलेसे उसका! इस प्रकार 
मारनंकी शपथ लेते हैं । 


हरे”: दि अल 





पाश्चात्य देश यद्यपि मांसाद्दारी हैं किन्तु उन पर अधिक बामा लादना, उनका पटस कम 
वहाँ प्रयोग शालाओंको छोड़कर अन्यत्र पशुओं चारा देना, निर्द यतापूबक पीटना ओर पैर बांधकर 
को यंत्रणा पहुँचाकर नहीं मारा जाता | वहाँ लेजाना आदि काय पाश्चात्य देशोंमें कानून 
पशुक्षोके ऊपर निदंयतापूर्ण व्यवहार करनेके बिरुद्ध घोषित करदिये गये हैं । सन १८६० में 
विरुद्ध क़ानून बन हुए हैं, जिनका उल्लंघन करन साननीथ मिस्टर दचिनसनन भारतोय कॉसिलमें 
पर जुमाने से लकर जेल तकका दंड दिया जाता भी “पशु निदेयता निवारक” बिल उपस्थित किया 
है। पशुओंको गाड़ीमें जात कर अधिक चलाना, था | यद्यपि इस ऐक्टके अनुसार पशुओंंके साथ 


ध्प अनेकान्त 


किये जाने वाले अनेक निर्देयतापूर्ण कार्योंको 
अवैध क़रार देदिया गया था, किन्तु धर्मके नामपर 
कीजनिवाली निदयताका इसमें भी अन्‍्तर्भाव 
नहीं किया गया । इस बातको प्रत्येक व्यक्त समझ 
सकता है कि मारने, पीटन, अधिक बामा लादने 
आदिमें पशुओंको इतना दुःख नहीं होता, जितना 
बाँध-जूड़कर भालोंस छेदने, ऊपरस बर्ती भातत पर 
डालने, गुदाके मार्गमं लकड़ी डालकर मुँहमें से 


रन] 


हे 
ले ० 
का 
] 


॥ ९ 
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रक क़ानून' में कुछ ओर संशोधन किये हैं, किन्तु 
धर्मके नाम पर की जाने वाली निदंयताकोी उसमें 
भी अबेध नहीं किया गया, यह खेदका विषय है | 


हो इस विषयमें ब्रिटिश भारतकी अपेक्षा 
देशीराज्योंने कुछ अ्रधिक काये किया है निज़ाम 
हेदराबादने जून १६३८ से अपने राज्यमें गकऊः और 
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निकालने, आन्तोंको खींचने ओर अग्डकोषोंको 
कुचलने आदिमें होता है । परंतु खेद है कि 
क़ानून निर्माताओंने इन कार्योंकों निदेयतापूर्ण 
मानते हए भी धर्ममें हम्ताक्षेप करनेके भयस 
नहीं रोका !! 

सितम्बर १६३८ में भारतीय व्यवस्थापिका 
सभा ([.6ए858| ता ४७ ॥४४०॥॥|)]५)ने अपने 
शिमला-सशन (।४५४५७॥। | में 'पशु निदेयता निवा 


दक्षिणी अकाट ज़िले 
के विरधचलम ताल्‍्लुकके 
नामक 
स्थानम यूअरके छाट छोटे 


मदुवेत्तिमंगलम 


जीवित बच्चोंका भालेसे 
बींघधकर और उसे वरिंघे 
रूपमे ही भालोंपर उठाए 
हुए. आम सड़कोंपर जल्लूस 
बनाकरचलते हैं 





ऊँटकी क़ुरवानी करना क़ानून द्वारा बन्द्र कर 
दिया है। मेसूर, ट्राबनकोर तथा उत्तरी भारतके 
अनेक राज्योंने भी अपने यहाँ बलि-बविरोधी कुद्ध 
क़ानून बनाए हैं । 


पाठकोंसे यह छिपा नहीं हे क्रि लोकमतके 
प्रबल विरोधके कारण ही भारत सरकारने सती 


बषे २ किरण १] अहिंसा धर्म ओर धामिक निदंयता ६६ 





प्रथाको बन्द किया है, बालविवाहोंमें कुछ रुकावट. लोकमत प्रबलताकों देखकर धमंमें भी हस्ताक्षेप 
डाली है, लाहोरमें वूचड़खाना बनानेके विचारका करती है । अतः: हमको भारतके कोने कोनेमें 
परित्याग किया हैं ओर बंगाल सरकारने अभी- आन्दोलन करके धर्मके नामपर पशुओंपर किये 
अभी एक क़ानून बनाकर प्रांतकी फूका प्रथाकों जाने वाले इन धोर शअ्रत्याचारोंकों एकदम बंद 
बन्द किया है । करा देना चाहिये। इस समय महात्मा गांधी तथा 

इन उदाहरणोंस यह स्पप्ट है कि सरकार पंडित जवाहरलाल नेहरू तक पशुबलिको जंगली 
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5 या हैं. स्थानोंमे जी वि- 
ं त पशुकी बली 
देते समय उस - 
की गदनकोा 
थाड्ासा काट 
लिया जाता है 
फिर उस टप- 
कते हुए रक्तको 
कटारसे देवी के 
सामने पियाजा - 
ताहे। बेचारा 
पशु महावदना 
भांगता हुआ 
तड्ुप २ कर 
द् 
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प्रथा बतला कर उसका विराध कर रहे हैं। ओर विरोध उठे हुए हैं। अत: यह अवसर आनन्‍्दो- 
भी कुद्ध सहन प्राणोंकी बाजी लगाकर पशुबलिके लनके लिये बहुत अनुकूल है / । 
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# इस लेग्वके लिखनेम मद्रासकी साउथ इंण्डियन ध्ममेनिटेरियन लीगकी ओरसे हालमें प्रकाशित (!| 00 हक: 
छाप) ()॥।७0७|२) नामक पुस्तकका पूरा उपयोग किया गया है--चित्रभी उसी परसे लिये गये हैं। इसके 
लिये हम उक्त लीगका द्वदयसे आभार मानते हुँ और साथ ही उसके संचालकों तथा कार्यकर्ताअओ्रोका खुला धन्य- 
वाद करते हैं, जो मानव समाजके कल्लंकरूप ऐसे निर्दय एवं क्रर बलिविधानों की रोकके लिये प्रयत्नशील हैं । 
--लेगक 
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है 


#१ न व 5 
>ह। रनिवांण संबत २७५०७ के प्रारम्भ हाते 
ही कातिक सुदिमें, “अनेकान्त' के 
प्रथम बषंकी १२ वीं किरणको प्रकाशित करते 
हुए, अगले वर्षकी जो सूचना निकाली गई थी 
उसमें समन्तभद्राश्रमका स्थान परिवतन, नया 
डिक्लेगेशन, नया प्रस-प्रबन्ध ओर पोस्ट श्रॉफिसकी 
नई रजिस्टरी आदि कुछ कारणोंके बश दूसरे वर्ष 
की प्रथम किरणको विशेषाइु रूपसे चंत्रमें निका- 
लनेकी सूचनाकी गई थी। उस समय ककेसीको 
स्वप्नमें भी यह स्रयाल नहीं था कि उक्त श्र२वीं 
किरण ओर इस प्रथम किरणके मध्यमें पूरा आठ 
बषेका अ्रन्तराल होगा ओर मुझे इतने लम्बे समय 
तक अपने पाठकोंकी सेबासे वंचित रहना पड़ेगा-- 
श्रीकेवबली भगवान ही जानते होंगे कि इस किरग्- 
के उदयमें उस समय ठोक आठ व्षका आबाधा- 
काल पड़ा हुआ है | यही वजह हे जो इस बीचमे 
किये गये प्रयत्न सफल नहीं हो सके ओर यदि 
एक महान सुबर्ण अवसर प्राप्त भी हुआ तो, उस 
समय में स्वयं पत्रका सम्पादनभार उठानेके ल्ये 
तख्यार न हो सका । 


पाठकोंको _ मात्धम है कि अनेकान्त' को उस- 
के प्रथम वषमें ६००) रु० के क्ररीबका घाटा 


है क्र टू डा | | 
"१ । 
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पाक. 


उठाना पड़ा था &। इस घाटेकों प्रदर्शित और 
उसकी पृत्तिके लिये अपील करते हुये मैंने उस 
समय लिखा था-- 


“यह घाटा बजटके भीतर ही रहा, इतनी तो 
सन्‍्ताषकी बात हे । ओर यह भी ठीक है कि 
समाजके प्राय: सभी पत्र घाटेस चल रहे हैं ओर 
उनकी स्थिति आदिको हृष्टिस यह घाटा कुछ 
अधिक नहीं है । ऐस पत्रोंकी तो शुरू- 
शुरूमें ओर भी अधिक घाटों उठानः 
पड़ता है; क्योंकि समाजमें ऐसे अचे 
गंम्भीर तथा ठोस साहित्यको पढ़नेवालोंकी संख्या 
बहुत कम होती हे--जेनसमाजमें तो वह और भी 
कम है | ऐसे पाठक तो वास्तवमें पेदा किये जाते 
हैं ओर वे तभी पैदा हो सकते हैं जब इस प्रकार- 
के साहित्यका जनतामें अनेक युक्तियोंसे अधिका- 
धिक प्रचार किया जाय--प्रचारकाय में बड़ी शक्ति 
है, बह लोकरुूचिको बदल देता है। परन्तु बह 
प्रचारकार्य तभी बन सकता है जब कि कुछ उदार 
महानुभाव ऐसे कायकी पीठ पर हों और उसकी 
सहायतामें उनका स्नास हाथ हो । जितने हिन्दी 
पत्र आ्राज उन्नत दीख पड़ते हैं, उनकी उन्लतिके 
इतिहासमें यही रहस्य संनिष्ित हे कि उन्होंने 


# देखो प्रथम व्धकी किरण १२, पु० ६६८-६९ 
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शुरू शुरूमें खब घाटे उठाएँ हैं, परन्तु उन्हें उन 


घाटोंको पूरा करने वाले मिलते रहे हैं ओर इस- 
लिये वे उत्साहके साथ बराबर आगे बढ़ते रहे हैं । 
उदाहरणके लिये त्यागभूमि' को लीजिये, जिसे 
शुरू-शुरूमें आठ-आठ नौ-नो हज़ारके क़रीब तक 
प्रतिबण घाटा उठाना पड़ा है, परन्तु उसके सिर 
पर बिड़लाजी तथा जमनालालजी बजाज जेस 
समयानुकूल उत्तम दानी महानुभावोंका हाथ हे, 
जो उसके घाटोंका पूरा करते रहते हैं, इसलिये 
वह बराबर उन्नति करती जाती है तथा अपने 
साहित्यके प्रचारद्वारा लोक्रचिको बदल कर नित्य 
नय पाठक उत्पन्न करती रहती हे ओर वह दिन 
अब दूर नहीं है जब उसके घाटेका शब्द भी सुनाई 
नहीं पड़ेगा किन्तु लाभ ही लाभ रहेगा। अअने 

कास्त' को अभी तक ऐस किसी सहायक महानु- 
भावका सहयोग प्राप्त नहीं है । यदि किसी उदार 
महानुभावने इसकी उपयोगिता और महत्ताकों 
समभकर किसी समय इसको अपनाया और 
इसके सिरपर अपना हाथ ग्कखा तो यह भी 
व्यवस्थित रूपसे अपना प्रचारकाय कर सकेगा 
ओर अपनेकों अधिकाधिक लोकप्रिय बनाता हुआ 
घाटेस सदाके लिय मुक्त होजायगा । जैनसमाज 
का यदि अच्छा हाना है तो ज़रूर किसी-नर्नकसी 
महानुभावके दृदयमें इसकी ठास सहायताका भाव 
उदित होगा, ऐसा मरा अंत:करण कहता है। 
देखता हैं इस घाटेको पूरा कर्नेके लिये कौन-कौन 
उदार महाशय अपना हाथ बदाते हैं और मु 
चत्साहित करते हैं। यदि ६ सज्जन सौ-सी रुपये 
भी देवे तो यह घाटा सहज हीं में पूरा हो 
सकता है ।”' 


मरी इस अपील एवं सामयिक निवेदन पर 
प्राय: को ध्यान नहीं दिया गया सौन्‍सोी रूपये- 
की सहायता देनवाल ६ सज्जन भी आगे नहीं 
आए । में चाहता था कि या तो यह घाटा पूरा कर 
दिया जाय और या आग का कोई सजह्नन घाटा 
उठानके लिय तथ्यार हा जायें तभी 'अनकान्त 


सम्पादकीय 
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निकाला जाय। परन्तु दोनोंमें से एक भी बात 
न हो सकी ! इस विषयमें लिखा पढ़ी आदिका 
जितना परिश्रम किया गया उसका तात्कालिक 
कोई विशेष फल न निकला । हाँ कलकक्तके प्रसिद्ध 
व्यापारी, एवं प्रतिष्ठित सज्जन बाबू छोटेलालजी 
के हृदयमें उसने स्थान जाकर बनाया, उन्होंने कुछ 
सहायता भी भेजी ओर वे अच्छी सहायताके 
लिये व्यापारादिकी अनुकूल परिस्थितिका अवसर 
देखने लगे । 

जनवरी सन १६३४ में 'जयघधवलाका प्रका 
शन' नामका मेरा एक लेख प्रकट हुआ, जिसे 
पढ़कर उक्त बाबू साहब बहुत ही प्रभावित हुए, 
उन्होंने “अनेकान्त' को पुनः प्रकाशित कराकर मेरे 
पासका सब धन ले लेनेकी इन्छा व्यक्त की ओर 
पत्रद्वारा अपन हृदगत भावकी सूचना देते हुए 
लिखा कि, व्यापारकी अनुक्रूल परिस्थिति न होते 
हुए भी मैं श्रनेकान्तके तीन सालके घाटेके लिये 
इस समय ३६००) रू० एक मुश्त आपको भेट 
करनेके लिये प्रोत्साहित हैं, आप उसे अब शीघ्र 
ही निकाले । उत्तरमें मैने लिख दिया कि में इस 
समय वीरसंबामन्दिरके निर्माण कायमें लगा 
हुआ हैं--ज़रा भी अवकाश नहीं है-बिल्डिंगकी 
समाप्रि और उसका उद्घाटन-मुद्त हा जानके 
बाद 'अनकानत' का निकालनेका यत्न बन सकेगा, 
आप अपना वचन धरोहर रकखे । चुनाँच वीर- 
संवामन्दिरकें उदघाटनके बाद सितम्बर सन 
१६३६ में, 'जैनलकगाबली' के कार्यकां हाथमें 
लेते हुए जा सूचना निकाली गई थी उसमें यह भी 
सूचित कर दिया गया था कि-''अ्रनकान्तकों भी 
निकालनका विचार चल रहा है । यदि बह 
धरोहर सुरक्षित हुई और बीरसेबामन्दिस्कों 
समाजके कुछ बविद्वानोंका यथ्थेष्र सहयांग प्राप्त है! 
सका ता, आश्चर्य नहीं कि “अनेकान्त' के पुनः प्रका 
शनकी याजना शाघ्र ही प्रकट कर दी ज्ञाय ।” 

परन्तु वह घराहर सुरक्षित नहीं रही । बाबू 
साहब बसकायके लिय संकल्पकी हुई अपनी उस 


१०२ 


रकमका आधिक समय तक अपन पास नहीं रख 
सके ओर इसलिये उन्होंने उसे दसरे धमंकारयमें 
दे डाला | बाद का यह स्थिर हुआ कि चंकि “जैन- 
लक्षणावला' और “घवलादिश्रत-परिचय' जसे 

थोक कायका हाथमें लिया जारहा हैं, इसलिय 
अनकान्त' के प्रकाशनका कुछ समयके लिय ओर 


स्थगित रक्‍खा जाय। तदनुसार र॒ए८ जून सन 


१६३७ को प्रकट होनवाली 'वीरसवामन्दिर-विज्लप्ति' 
म॑ं भी इस बातकी सूचना निकाल दी गई थी। 


सालभरमं जेनलक्षणावलों आदिके कामपर 
कुछ काबू पानेके बाद में चाहता था कि गत+वीर- 
शासनजयन्ती के अवसरपर 'अनकान्त'का पुनः 
प्रकाशित करदिया जावे और उसका पहला अंक 
“'वीरशासनाइु' के नामसे विशेषाडु रहे, जिससे वीर- 
सेवामंदिरमें हान बाल अनुसन्धान (रिसच) तथा 
साहित्यनिर्माण जेस महत्वपूर्ण कार्योका जनताका 
परिचय मिलता गह , परन्तु योग न भिड़ा ! इस- 
तरह 'श्नेकानत को फिरसे निकालनेका विचार 
मेरा उसी समयस चल रहा हे---में उससे ज़राभी 
ग़ाफिल नहीं हुआ हूँ । 


हपका विषय है कि उक्त बीरशासनजयन्तीके 
शुभअ्रवसरपर ही श्रीमान लाला तनसुखरायजी 
(मैनेजिंग डायरेक्टर तिलक बीमा कम्पनी) देहलीका, 
भाई अयोध्याप्रसादजी गोयलीय सहित, उत्सवके 
प्रधानकी हेसियतसे वीरसेवामन्दिर्में पधाग्ना 
हुआ । आपने वीरसेवामन्दिरके कॉयको देखकर 
अनेकान्तके' पुनः प्रकाशनकी आवश्यक्ताको 
महसूस किया, ओर गोयलीयजोकों तो उसका बन्द 
रहना पहलेसे हो खटक रहा था--वे उसके 
प्रकाशक थे और उनको देशहिताथ जेलयात्राके 
बाद ही वह बन्द हुआ था | अत: दानोंका अनु 
रोध हुआ कि 'अनेकान्त” को अब शीघरही निका- 
लना चाहिये । लालाजीन घाटेके भारको अपन 
ऊपर लेकर मुमे आथिक चिंतासे मुक्त रहनेका 
बचन दिया--और भो कितना ही आश्वासन दिय। 


अनंकान्त 


[कातिक, बीर-निवाण सं० २७६५ 


साथ ही, उदारतापृवक यह भी कहा कि यदि पत्र 
का लाभ रहेगा ता उस सबका मालिक वीरसवा- 
मन्दिर होगा । ओर गोयलीयजीने पूर्व बत प्रकाशक 
के भारकों अपन ऊपर लेकर मरी प्रकाशन तथा 
व्यत्रस्था संबन्धी चिन्ताओंका मार्ग साफ करदिया | 
ऐसी हालतमें दीपमालिकास--नये बीरनिर्बाण 
संवतके प्रारम्भ होते ही--अनेकान्तकों फिरस 
निकालनका विचार सुनिश्चित होगया । उसीके 
फलस्वरूप यह पहली किरण पाठकोंके सामने 
उपस्थित हे ओर इस तरह मुझे अपने पाठकोंकी 
पुन: सेबाका अवसर प्राप्त हुआ है । प्रसन्नताकी 
बात है कि यह किरण आठ व पहलेकी सूचना 
अनुसार विशपाइूके रूपमें ही निकाली जारही है । 
इसका सारा श्रेय उक्त लालाजी तथा गायली यजी का 
प्राप्त हे--ख्रासकर अनेकान्तके पुनः प्रकाशनका 
सहरा। तो लालाजीके सरपर ही बेधना चाहिये, 
जिन्होंने उस अर्गलाका हटाकर मुझे; इस पत्रको 
गति देनके लिय प्रात्साहित किया, जो अबतक 
इसके मार्ग बाधक बनी हुई थो । 


इसप्रकार जब अन कान्तक पुन: प्रकाशनका 
सहरा ला० तनसुखरशयज़ाक सरपर बबना 
था, तब्र इसस पहले उसका प्रकाशन कस हा 


सकता था ? ऐसा विचारकर हमें संतोष धाग्ण 
करना चाहिय ओर वतंमानके साथ बतंते हृए 
लेग्बकों पाठकों तथा दसर सहयोगियों को पत्रके 
साथ सहयोग-विषयमें अपना-अपना कतव्य 
समभ लेना चाहिये तथा उसके पालनमें हृढसंकल्प 
होकर मेरा उत्साह बढ़ाना चाहिये । 


यह ठीक है कि आठ बपके भीतर मेरा 
अनुभव कुंड बढ़ा ज़रूर हे और इससे में 
पाठकोंकों पहले से भी कहीं अधिक अच्छी २ 


बातें दे सकंगा ; परन्तु साथही यहभी मत्य है कि 


मेरी शारीरिक शक्ति पहलेसे अधिक जीण होगई 
है, ओर इसलिये मुके सहयोगकी अब अधिक 
आवश्यक्ता है । सुलखकों ओर सच्चे सहायकोंका 





वष २ किरण १] 


यथेष्ट सहयोग मुझे मिलना चाहिये ओर उन्हें 
“अनेकान्तकीं एक आदशं पत्र बनानका ध्येय 
अपने सामने रखना चाहिय । एक अच्छे योग्य 
क्कककी भी मुझे कितनेही दिनसे ज़रूरत है, यदि 
उसको संप्राप्रि होजाय तो मेरी कितनी ही शक्तियों 
की संरक्षण मिले और फिर वहुतसा कार्य सहज 
हीमें निकाला जा सकता है| मेरे सामने जैनलक्ष- 
णावली, धबलादिश्र तपरिचय ओर ऐतिहासिक 
जन5यक्तिकोप--जसे महत्वपरण ग्रंथोंके निमाणका 
भी ढेग्काढेर काम सामने पड़ा हुआ है, समाज 
मरी शक्तिका जितना ही सुरक्षित रकस्ंंगा-- 
उसका अनावश्क ठयय नहीं होने देगा--उतना ही 
वह मुकस अधिक सवाकाय ले सकेगा। मेंरा ता 
अच्र सबस्र ही समाजक लिय अपंण है 

यहाँपर किसीका यह न समभलना चाहिये 
कि जब ला० तनसुखरायजी न सारा आथिक 
भार अपने ऊपर ले लिया है तब चिन्ताकी कोन 
बात है ' अथांघारपर तो अच्छेस अच्छे योग्य 
कलेक को योजनाकी जासकती है ओर चाहे जैसे 
सलग्बकोंस लग्ब प्राप्त किय जासकते हैं। परन्त 
एंसा समभाना ठीक नहीं हैं। ला« तनससरगायजी 
की शक्ति परिमित हैं आर वे अपनी उस शक्तिके 
अनुसार ही आधिक सहयाग प्रदान कर सकते हैं: 
परन्तु समाजकी शक्ति अपरिमित है और “अने- 
कान्त' का जिस रूपमें ऊँचा उठान तथा व्यापक- 


सम्पादकीय 


१०३ 





रूप देनेका विचार है उसके लिये अपरिमित शक्ति 
हो अधिक अपेक्षित है। अतः सम|जको लाला- 

५ ०. शी ७. ७. र्‌ः 
जीके आथिक आश्वासनके कारण अपने कत व्य- 
से विमुख न होना चाहिये; प्रत्युत, अपने सहयोग- 
द्वारा लालाजी को उनके कतव्यपालनमें बराबर 
प्रात्माहित करते रहना चाहिये । 


अन्तम में अपने पाठकोंस इतना ओर भी 
निवेदन करदेना चाहता हैं कि इस पत्रकी नीति 
बदस्तुूर अपने नामातुकूल वही 'अनकान्त नीति! 
है जिस “जेनी नीति! भो कहते हैं, जिसका उल्लग्व 
प्रथम वबषको पहली किग्णके प्रष्ठ ५६, ५७ पर 
किया गया था ओर जा स्वरूपसे ही सोम्य, उदार, 
शान्तिप्रिय, विरोधका मथन करन वाली, लोक: 
व्यवहारकों सम्यक वर्तावने बाली. वस्तुतत्वकी 
प्रकाशक, लोकहिनकी साधक, एबं सिद्धिकी दाता 
है: ओर इसलिये जिसमें सबंधा एकान्तता, निर 
पत्त-नय बादता, अमत्यता, अनुदारता अथवा 
किसी सम्प्रदाय-विशपके अनुचित पत्तपातके लिये 
कोड म्थान नहीं है । इस नीतिका अनुसरगा करके 
लोकहितकी हाष्टिस लिस्थ गये प्राय: उन सभी 
लगबांकी इस पत्रमं स्थान दिया जासकेंगा, जा 
युक्तिपरस्सर हों, शिप्र तथा सोस्य भापाम लिस् 
गये हों, व्यक्तिगत आज्ञपीस दर हीं आर जिनका 

दन्‍्य किसी धरम विशपक्री तौोहीन करना न हो | 


२ लुप्तप्राय जन-य्रंथोंकी खोज 


अनकान्त' के प्रथम बर्षकी पहली किरणामें 
लुप्रप्राय जैनग्रन्थोंकी स्वोजके लिय एक विश्वप्ति 
(नं० ३) निकाली गई थी, जिसमे २७ एस ग्रन्थां- 
के नामादि दिय गये थे ओर उनकी ग्वाजकी 
प्रेरणा की गई थी। बादकोां उन ग्रन्थोकी र्ोजके 
लिये बृहत्पारितापिककी योजना करके एक दूसरी 
विज्ञप्ति (नं० ४) चोथी किरगामें प्रकट की गई थी 
आर उसमें उन प्रन्थोके उल्लतस्ववाकयादि-विपय- 


का कुछ विशेष परिचय भी दिया गया था। यद्यपि 
समाजन उन ग्रन्थोंकी खवाजके लिये काई विशेष 
ध्यान नहीं दिया, फिर भी यह खुशाको वात है कि 
उस आन्दालनके फलम्वस्प तीन प्रन्थांका पना 
चलगया है, जिसमें एक ता है न्यायबिनिश्चय मल, 
दूसरा प्रमागासंप्रह, स्वापक्ष भाष्यसहित (ये दानों 
ग्रन्थ अककलंकद व के हैं) और तोसरा वराज्रच रित | 
वरा ड्रच रितका पता प्राफसर 7७ एन० उपाध्याय 


१०४ 
जीने कोल्हायउुरके लक्ष्मोसेन-मठ्से लगाया है, जहाँ 
वह ताड़पत्रों पर लिखा हुआ ढ्वे । साथ हो, यह 
भी खोज की है कि बह वास्तवमें रविषेणाचायका 
बनाया हुआ नहीं है--जिनसेनकृत हरिवंश 
पुराणके उल्लख परसे विद्वानोंको उसे रविषण। 
चायका समभनेमें भूल हुई है--किन्तु जटाचाय 
अथवा जटासिंहनन्दि आचायका बनाया हुआ हे 
जिन्हें धवलकवबिने अपने हरिवंशपुराणमें “जटिल- 
मुनि! लिखा है । यह ग्रन्थ प्रोफेसरसाहबके 
उद्योगसे-उन्हींके द्वारा सम्पादित होकर--मारिक 
चन्द्र प्रन्थमाल।में छप भी गया है ओर अब 
जल्दी द्वी प्रकाशित हाने वाला है । 

स्वापज्श भाष्यसहित प्रमाणसंग्रह ग्रन्थ पाटन 
(गुजरात) के श्वेताम्बर भण्डारस मिला है ओर 
उसकी सम्प्ाप्तिका मुख्यश्रय मुनि पुएयविजय तथा 
पं० सुखलालजी को है। यह ग्रन्थ सिंधी जैन 
प्रन्थमालामें छप गया है और जल्दी ही प्रकट 
होने वाला है । 

न्‍्यायविनिश्चय मूलकी टीकापरसे उदधृत 
करनेका सबसे पहला प्रयत्न शोलापुरके पं० 
जिनदासपाश्वनाथजी फडकुलेने किया । उन्होंने 
उसकी वह कापी मेरे पास भेजी | जॉचनेपर सम 
वह बहुतकुछ त्रटिपू्ण जान पड़ी । उसमें मूलके 
कितने ही श्लोकों तथा श्लोकार्धॉको छोड़ दिया था 
ओर कितने ही ऐसे श्लोकों तथा श्लोकार्धोंको मूल 
में शामिल कर लिया था, जो मूलके न होकर 
टीकासे सम्बन्ध रखते थे - और भी कितनी ही 
अशुद्धियाँ थीं। मैंने उन त्रटियोंकी एक बृहत सूची 
तय्यारकी ओर उसे प॑ं० जिनदासजीके पास 
फिरसे जाँचने आदिके लिये भेजा; परन्तु उन्होंने 
जाँचनेका वष्ट परिश्रम करना स्वीकार नहीं किया 


शनेकान्त 





[कातिक, बीर-निवाण सं० २४६५ 
ओर इसतरह अपने कर्तव्य पालनमें लापवबांहीसे 
काम लिया । इसके बाद मैंने उस त्रुटिसूचोका 
न्यायाचाय पं० मणिचन्द्रजीकों दिखलाया और 
कई बार सहारनपुर जाकर आर।की टीका-प्रतिपरसे 
जाँच कराईं। जाँचसे न्यायाचायजीन उस त्रटि- 
सूचीको ठीक पाया ओर उसपर यह नोट दिया 


“श्रोपंडित जुगलकिशारजी साहिबने भारी 
परिश्रम करके इस 'न्यायविनिश्चय” के उद्धारका 
संशोधन किया है । यदि इतने परिश्रमके साथ यह 
त्रुटि-सूची तय्यारन कीजातो ता उद्धृत प्रति 
बहुत कुछ अशुद्ध ओर अधूरी ही नहीं किन्तु 
अतिरिक्त ओर असम्बद्ध भी रहती। त्रटि-सूची 
स्वबुद्धानुसार ठीक पाई गयी ।? 


(ता० १०-१४-१६३१) 


इसके बाद मैंने मूलग्रंथकी एक अच्छी साफ़ 
कापी अपने हाथसे लिखी ओर विचार था कि उसे 
फुटनोटोंस अलंकृत करके छपवाडँगा । परन्तु 


पं० सुखलालजाने उसे जल्दी ही प्रमाणसंगप्रहके 
साथ निकालना चाहा ओर मेरी वह कापी ममझस 


मंगाली । चुनाच यह ग्रंथ भी अब प्रमाणसंग्रहक 
साथ सिंधीजैनग्रंथमालामें छप गया है ओर भूमि 
कादिसे सुसज्जित होकर प्रगट होन वाला है । 

मेरे उठाए हुए इस आन्दोलनमें जिन सज्जनों 
ने भाग लिया है ओर इन तीन बहुमूल्य प्रंथोंके 
उद्धारकाय में परिश्रम किया हैं उन सबका में 
हृदयसे आभारी हूँ। आ्राशा है दूसरे ग्रंथोंकी खोज- 
का भी प्रयत्न किया जायगा। श्रभी तो ओर भी 
कितने ही ग्रंथ लुप्त, हैं कुछका परिचय इस किरण 
में अन्यत्न दिया है और शेषका अ्रगली किरणमें 
दिया जायगा । 


ऋण :( ). भार. 


संम्धापक, उद्धारक तथा 


चाणक्य ओर उसका धर्म 


| लेखक--मुनि श्रीन्यायविजयजी |] 





नन्‍्दवंशके राजाओंके अत्याचार और धनपिपासा 


सो म्र|।ज्यक 
भारतीय साम्राज्यको विस्तृत एवं व्यापक से प्रजाकी रक्ता तथा उस अत्याचारोी नृपवबंश का 
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रूप देनेवाल मन्‍्त्रीश्वर 
चाणक्यक नामस शायदही 
कोइ भारतीय विद्वान अप- 
रिचित होगा । चाणक्य 
प्रखर विद्वान, महा मुत्मदी, 
गाजकुशल और अद्वितीय 
सनाधिपतिथे । मीयेस /म्रा- 
ज्यत स्थापन!के बाद, बढ़ 
बड़े राजा-महाराओंक युद्ध 
में पछाड़कर, माँयेमम्राटके 
आाधीन बनानकी कुशन्नता 
ख्रापमं ही थी | उस समयके 
विदेशी अक्रमशकार सि- 
कन्दर, सेल्युकस, युडीमोर 
आदि शत्रुओंके हमलोंसे 


मौयेसाम्राज्य और समस्त भारतकी रज्षाका मुख्य 
श्रेय आपको तथा आपके सनिकोंको प्राप्त था। 


गाता भा छ वा छ ता छव॥॥/ छ ७ छ ७ गा।।। छा ७७ गा 


इस लेखके लेखक मुनि श्री न्‍्यायविजयजी 
इवेताम्बर जैनसभाजके एक प्रसिद्ध लेखक हैं। 
आप बहुधा गुजराती भाषा में भौर गुजराती पत्रों 
में लिखा करते हैं। शोष-खोज से शआ्रापकों अच्छा 
प्रेम है और आपकी रुचि ऐतिदासिक भ्रनु सन्धान 
की शोर विशेष रहती है। यदह्द लग आपको उसी 
रूनिका एक नमूना है । इसमें चाणक्य के धम- 
विपयका एक नई बाल दैेलिहासिक दविद्वानॉक 
सामने विचारके लिये प्रस्तुत कीगई है और 
उसवे लिये कितनी ईी सामग्री का संकलन किया 
गया है । सम्राट चन्द्रगुप्त के बहुत ही कुशाग्रवद्धि 
साणक्य से प्रधान मन्म्री वें। घम तथा अन्तिम 
जीवन के विषय में व्तमानके ऐनिदासिक 
विद्वानों से अब तक कीई खास प्रकाश नहीं 
यह नि:सन्देंद्र ही आदइचय का विषय है ! आशा 
है अब उनका मौन भंग होगा और वे गम्भीर 
गवेधणा-द्वारा सत्य का पता लगा कर उसके प्रकट 
करने में संकोच नहों करंगे।. --सम्पादक 
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छः करत ॥॥ 67॥॥ ७0॥॥॥ ७.॥॥॥/ ७ ॥॥॥ ७ 
मारतका पहला ऐतिहासिक सन्लाट है । इस बड़े भारी काममें 


नांश करनंका श्रेयभी श्राप 
की ही थां # | 


+ म॑त्रीश्वर चागाक्यने मौय- 
साम्राज्यको स्थापना में फिंतना महा न्‌ 
कार्य वियाथा, इस सम्बन्धर्मे 'मौर्य- 
साम्नाज्यवे इतिदास' नासक अपनी 
पुस्तक (६० ८१) में गृ*कुलकाँगड़ी 
न इतिहासक प्रोफेसर श्री० सत्यकेतु 
विद्यालंकारती लिखते हैं :.... भव 
चन्द्रगमका समय ञाता है, इस 
बीरन झाकर सारे भारतम एक 
साम्राज्यकी स्थापनादी | पहले 
सिकददर द्वारा अधीन किए गए 
प्रदेशॉकी स्वाधीन किया । फिर 
मगधबीविस्तुतराज्यकी अपने अ्राषी न 
करके सारे सारतकी राजनीतिकदृष्टि 
में भी एक किया । चन्द्रगप्तने सब 
विविध राष्ट्रॉकी सष्टकर एक साम्राज्य 
स्थापित किया। चन्द्रगप्त मौय्यदी 


उसकी सहायता करनेवाला आचाय चारक्र्यथा। वास्तव्मं सब 
कुछ करनेवाला चागक्वही था! । 
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अब यहाँ विचारणीय विषय यह है कि इतनी 
सामथ्ये रखनवाले मह।मन्त्रीश्बर किस धमेके 
उपासक, एवं अनुयायी थे ? इनके जीवनके विषय 
में अनेक भारतीय ओर पाश्चात्य विद्वानोंने बहुत 
कुछ लिखाहै--जैन, बोद्ध और वेदिकधमेके 
अनुयायियोंनेभी लिखा है। किन्तु एक को छोड़ 
कर अन्य सब घधमोवलम्बियांने चाशक्यके धमेके 
विषयमें मौनही घारण किया है। हाँ, सम्राट 
चन्द्रगुप्त जैनथे, इस विषय पर बहुत कुछ प्रकाश 
डाला जाचुक। है और श्रनक विद्वानोंने मुक्तकण्ठस 
स्वीकार भी किया है कि मौरयसम्राट्‌ चन्द्र गुप्त जैन- 
धर्मानुयाया थे । लकिन सम्राट चन्द्रगुप्तको जैनघमे 
के उपासक बन।नेवाल कोन थे, इसके विपयर्म जैन- 
ग्रेथोके अतिरिक्त प्राचीन और अबाौचीन प्राय: 
सभी ग्रन्थकारोंन मीोनका ही अवल्लम्बन लिया है। 
जैनग्रन्थोंमें मन्त्रीश्वर चाणक्यकें धमेका उल्लेख 
ही नहीं किया गया, अपितु उनके सम्पूर्ण जीवन 
पर अच्छा प्रकाश डालना गया है । आवश्यक- 
नियुक्ति और पयन्ञासंग्रह जैस प्राचीन ग्रन्थों 
तक में मंत्रीशबर चाणक्य के जैन होनका प्रमाण 
मिलता है । 

प्रथमही अजैन साहित्यकारोंने चाणक्यके 
विषयमें जो कुछ लिखाहे उसका संक्तेपमें परि- 
चय देकर, में जैनसाहित्यम आयाहुआ। मंत्रोश्वर 
का जीवन-चरित्र उद्धृत करूंगा। पुराण प्रायः 
इतनाही मिलताहै क्रि “नवनन्दोंका चाणक्य 
ब्राह्मण नाश करेगा ओर वही मोयचन्द्रगुप्त को 
राज्य देगा ?। 


विष्युपुराण में लिख! है कि “उसके अनन्तर 


[ बष २, किरण १ 
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चाणक्य ब्राह्मण इन नवनन्दोंका नाश करेगा। 
नन्‍्दोंक नष्ट होजानेपर मोस्येन्ोग प्रथ्वी पर 
शासन करेंगे। कोटिल्यद्दी उत्पन्न चन्द्रगुप्तको 
राज्यगद्दी पर बिठावेगा ??। 

मुद्रा राक्ताम नाटकके टीकाकार ढूंढीराज 
चाणक्यका परिचय देते हुए लिखते हैं “ ८ +८ )८ 
इस ब्राह्मणका नाम विष्णुगुप्तथा। यह दण्ड- 
नीतिका बड़ा पंडित और सब विद्याओंमें 
पारंगत था । नीतिशासख्रका ता यह आचाये 
ही था ।” 

कथासरित्सागरमे चाणक्यकें. विषयगें 
लिखा हे कि » %८ » “चागाक्यन निमन्त्रण 
स्वीकार किया ओर मुख्य हाता बनकर श्राद्धमें 
बैठ गया | एक ओर ब्राह्मण सुबंधु नामक था। 
वह चाहताथा कि में श्राद्धमं मुख्य होता बनूँ। 
शकटार ने जाकर मामला नन्‍द के सामने पेश 
किया। ननन्‍्दन कहा सुबन्धु मुख्य होता बने । 
दुसरा योग्य नहीं है । भयसे काँपत। हुआ शकटार 
चाणक्य के पास गया | सच बात कहसुनाई । यह 
सुननाथा कि चाणक्य क्रोधस हल उठा और 
शिखा खाॉल्नकर प्रतिज्ञा की--अब इस नन्‍द का 
सात दिनके अन्द्रही नाश करके छोड़ूँगा। और 
तभी मेरी यह खुली शिखा बँँधंगी | ” ( मौर्य 
सा० इ० प्रृू० ९६ ) 

प्रसिद्ध बोद्धप्रन्थ मह।बंश में लिखा है कि- 
'चणक्क ( चाणक्य ) नामक ब्राह्मणन इस घन- 
ननन्‍्दका प्रचरण्ड क्रोधावेशलस विनाश किया और 
प्ोरियों के बंशागत चन्दगुत्त ( चन्द्रगुप्त ) का 
सकल जम्बुद्रीपका राजा बनाया ”। और इस 








कातिक, वीर निर्वाण सं० २०६४ ]) चाणक्य और उसका धमे 


प्रन्थके टीकाकारन चाणक्य परिचय इस प्रकार 
दिया है--“यह उचित है कि इस स्थान पर हम इन 
दो व्यक्तियों के विषयोंम लिखें। यदि मुझसे 
पूछा जाय कि यह चगक्क कहाँ रहताथा और यह 
किसका पुत्रथा ? तो में उत्तर दूँगा कि वह तक्त- 
शिलाके ही। निवासी एक ब्राह्मणका पुत्रथा। वह 
तीन वेदोंका ज्ञाता, शाखों ग॑ पारंगत, मंत्र विद्या 
में निपुण ओर नीति शास्नका आचायेथा” । 

सुज्ञ बाचक |! इन प्रमाणों स समझ गए होंगे 
कि चाणक्य जाति का ब्राह्मण थो, वेदशास्र, 
नीति-शाख्र ओर राज्य-शासत्र का महान आचाये 
था ओर सम्राट चन्द्रगुप्त बोद्धम्रन्थ की मान्य- 
तानुसार सारे जम्बुद्वीपका राजा बना, यह भी 
उसी चाणक्य का प्रताप था। 

अब जैनग्रन्थका रोंन मंत्रीध्वरर चाणक्यकों जा 
जैन मानाहे उसके कुछ प्रमाण उद्धुत करते हैं:-- 

(१) आवश्यक सूत्रकों नियुक्तिमे चाणक्य 
की परिणामिकी बुद्धिके विषयम हृष्टान्तरूप नास 
आताहे | यथा-- 


कु 


“खमए १० अमन्चपुत्त ११ 


'प चाणकके १२ 
चेव थूलभद्देच”' 


आवश्यक० भा, ४ १० ५२७ 

(२) आवश्यक सूत्रका चुगिम वक्त गाथाका 
खुलासा करतहुए लिखाटे :-- 

“चाणकेति, गंल्वविसएण, चणायग्गामां, 
तत्थचणशि ता माहणा, सा अवगयसावग्ां, 
तस्य घरे साहूठिया, पुत्ता से जाता सह 
दाढाहि, साहण पराएसु पाडितो, कहिय॑ च, 
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साहहि मणियं--रायाभविस्मह, ततो मादृग्गै- 
ति जाहितीति दंता घसिया पुणोवि आयरि 
याणा कहिये, भणंति कज्जउ एत्ताहे पिवंतरियों 
राया भविस्सह श्रम्मुक बालभावेणश चोदहसवि, 

विज्जाठाणाणि आगमियांणि सोत्थ सावगो 
संतुद्दो” 

भावर्थ-गोल्ल देशमें चणिक्र नामका गाँव 
था। उसमें चणित नामकों ब्राह्मण रहताथा । 
वह श्रावकोंके गुण स सम्पन्नथा। उसके घर 
पर जैन श्रमण ठहरे हुएथे। उसके घरमे दाढ़ 
सहित एक पुत्र की उत्पत्ति हुई। उस लड़के को 
गुरुके चरणोंमं नमस्कौर कराया और गुरुजी को 
कहा कि यह बालक जन्मस दाढ़ सहित उत्पन्न क्‍यों 
हुआहै। साधुओंन प्रत्युत्तर दियाकि यह बालक 
राजा होगा? । यह सुन कर पिता ने सोचा कि 
राजा बननेसे दुगंतिमें जायेगा, यह दुरतिमें न 
जाय, एसा सोचकर पितान उम्र पुत्रके दाढ़ों 
को घिस डाज्ञा और फिर आचायेस निवेदन 
किया । आचायेने उत्तर दिया कि अब यह 
बालक राज्यका अधिकारी ता नहों रहा, लेकिन 
राज्यका संचालक अवश्य बनगा। अनुक्रम से 
बाल्याबम्था ठ्यतोत हॉनक बाद वह १४ विद्या 
का पारगामी हुआ । ओर संतुष्ट चित्त वाला 
श्रावक खना । ( आवश्यक सूत्र, सलय।गिरि टी का 
महिन, भाग ३, दें० ला० पु० तरफ से प्रकाशित ) 


श्ः 


इसी सूत्रम॑ आगे चागाक्यको बुद्धिका, 
नन्‍्दराज्यक नाशका ओर चन्द्रगुप्तका राजा 
बनानेका विस्तार स विवेचन किया है । लेकिन 
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विस्तार के भय से में यहाँ उसका उल्लेख नहीं 
करूँगा । ऐसाही उल्लेख तथा विवेचन नन्दिसूत्र 
ओर उसकी टीकाम और उत्तराध्यन सूत्रकी 
टीकामें भी पाया जाताहे । सुज्ञ वाचक वहाँसे 
देख सकते हैं। 

(३) पयण्ग्णासं ग्रह के अन्‍्तगत 'संथारापयर्ण]।! 
में, जो कि जैनघमेके महान उपासकांक्ी समाधि 
पृव क मृत्युक उल्‍लेखों का लिये हुए है, तीन गाथाएँ 
निम्न प्रकारस पाइ जाती हैं, जिनस मंत्रीश्वर 
चाणक्यका परमहितं।पासक जैन हं।ना स्पष्ट है-- 

पाडलिपुत्त॑मि पुरे, चाणक्कों णाम विस्मुओ आसी । 
सब्बारं भणिश्रत्तो, इगिठीमरण॑ अदह खिवणणी ॥७३॥ 
अगुलोमपूभ्रणाए, अद् से सत्त्‌ जश्रो डदृह देहँ। 

सो तदवी डज्ममाणो, पडिवण्णो उत्तम अट्ट ॥७४॥ 

गुद्दयथाभोबगशो, सुबंधुणा गोब्बरे पलिवियम्मि। 

डज्माती चाणगको, पडिवण्णे उत्तम अटं # ॥७५॥ 

इनमें बताया है कि :--पाटलीपुत्र नगरमें 
चाणक्य नामका प्रसिद्ध (विश्रुत) विद्वान (मंत्री) 
हुआ। जिसनसब सावद्यकमेका त्याग करके जैनध्मे 
सम्मत इज्नचिणी मरग्गका साधन किया। अनुकूल 
पूजाके यहान से उसके शत्रु ( सुबन्धु ) न उसका 
शरीर जलाया । शरीरके जलते हुएभी चाणक्यन 
उत्तमार्थंकी--अपने अभिमत समाधिमरणको-- 
प्राप्त किया । (समभाव हानेस) गोबाडाम प्रायोप- 
गमन से न्यास (अनशन) लेकर बैठे हुए चाणक्य 

संदिग्ध जान पड़ती है ; क्‍योंकि श्समें उत्तमार्थ प्राप्तिकी उसी 
बातकी व्यर्थ दोहराया गया है। द्वो सकता है कि नै० ७४ की 
गाथा प्रक्चिप्तदो । यह गाथा दिगम्बरीय प्राचीन ग्रन्थ 'भगवतो 


आराधना! में 'गद्ठय” की जगद्द 'गोद्ढे' पाठभेदके साथ ज्यों की 
त्यों पाई जाती है। --सम्पादक 


अनेकानन्‍्त 


* गाथा नै० ७३ को भौजूदगीमें इस गाथा की स्थिति कुछ 


[ वष २, किरण १ 
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को सुबन्धुने उपलोंके ढेरमे आग लगाकर जला 
दिया । जलता हुआ चाणक्य (समभाव हं।ने से) 
उत्तमाथेकों प्राप्त हुआ । 


(४७) मरणसमाहि ग्रंथर्म प्रू० १२९ पर लिखा 
है :-- 

गुव्बर पाओओ वगओ सुब॒द्धिना णि८परिगेण चाणक्रो। 

दटठोगय सैचलिग्रो साहुचिई चितणिज्जाउ ॥४७८॥ 

अथात्‌--चाणक्य उपल्लोंके ढेर पर प्रायोप 
गमन संन्यास ( अनशन ) लेकर बैठा हुआथ। 
उसे निद्यी सुबुद्धि ( सुबन्धु ) ने आग लगाकर 
जला दिया | जलता हुआभी चाणक्य अपने ब्रतसे 
चलायमान न हुआ | उसन समभाव नहीं छोड़ा । 
ऐसी घीरता जीवन में उतारनी चाहिये । 


(४) तेरहवीं शताब्दी के महाविद्वाबन और 
प्रसिद्ध इतिहासकगर श्रीहेमचन्दाचायजी अपन 
'परिशिष्टपव! के आठवें सगगें चाशक्यका परि- 
चय इस प्रकार दते हैं: 

'“इघर गाल्नदेश में एक 'चणक?” नामका गाँव 
था, उस गाँव म॑ चणी नामका एक बज्ाह्मण रहता 
था और चणेश्वरी नामकी उसकी पत्नी थी, चणी 
ओर चणेश्वरी दोनों ही जन्मसे श्रावक (जैनी) थे । 
एक समय जबकि अतिशय ज्ञानवान्‌ जैन मुनि 
उनके घर पर आकर ठहरे हुएथे, 'चरणेश्वरी' 
न एक दाँतां-सद्दित पुत्रको जन्म दियां । उस 
बालक को लेकर चणी साधुओआंक पास आया 
ओऔर उस बालकस साधुओं को नमस्कौर कराकर 
उसके दन्त-सहित पेद। हं।नका हाल कह सुनाया । 
ज्ञानी मुनि बोले-भविष्य में यह लड़का राजा 


कक 


हांगा । राज्य जनित आरम्भस मेरा पुत्र 





कातिक, वीर निर्वाण सं० २४६५ ] 


नरक का अतिथि न बने, इस तनिचारकों लेकर 
चरणीने पीड़ा का खस्रयाल न करते हुए लड़के के 
दाँतों को रगड़ दियां और यह समाचार भी उसने 
साधुओंकों कह सुनाया | इस पर व बाोल--दाँतों 
के गर्गड़ दनेस अब यह बाहन्क त।ःिम्धान्तरित 
राजा होगा। अर्थात्‌ दूसरेको राज्यगद्दी पर बैठा 
कर राज्य-ऋद्धि भागेगा । चणी ने उस बालकका 
'चागक्य' रकबा । चाणक्य! भो विद्या 
समुद्रका पारगामी श्रावक हुआ और वह श्रमगो- 
पासक हानके कारण बड़ा सन्‍ताषी था। एक 
कुलीन ब्रह्मगाकी कनन्‍्याक साथ उसका विवाह 
हुआ था” #। 


सास 


चाणक्यने नंदवंशका नाश क्यों किया ? 
कैसे किया ? किन रपायोंस चन्द्रगुप्तका राजा 
घनाकर मगधक सांम्राज्यकों विस्तृत बनाया ? 
ओर किन-किन तरीक्रोंस साम्राज्यका शासन- 
सूत्र संचालित किया ? इन सब बातोंका भी 
अच्छा वशणान श्री हेमचन्द्राचायेन अपन जक्त परि- 
शिष्ट पव में किया है। उसी ससय बारह बष का 
एक बढ़ा भारी अकाल भी पड़ा था। अकालम 
प्रजाकी ही खानके लिए अच्छी तरह नहीं मित्रता, 
तब साधुओंकी भी भिक्ताम कठिनताका हना स्व- 
भाविक है । इसे प्रसगका वणन करत हुए सूरि- 
जी महाराज लिमते हैं:-- 

“हघर जब वह बारह वषका दुभिक्ष पड़ने 
ज्लगा तब सुम्थित नामके एक आंचाय अपने शिष्य 
परिवार के साथ चन्द्रगुप्रक नगरमे गहने थे। 
.. + मूल इलोंक इस लेखके परिदिष्टमें हैं दिये हैं। वहां 


देखो इलोक न॑ १९४ से २०१ तक | 


चाणक्य और उसका धर्म 
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दुष्काल+ओ वजह से वहाँ पर जब साधुओंको 
भिक्षा दुल्ञभ होने लगी--निर्वाह न ह्ोसका--तब 
अआचाय महाराजने अपने शिष्य समुदायकों बहाँ 
से सुभिक्ष वाले देशमें भेज दिया ओर आप वहीँ 
पर रह । उनमें स दो छ्ुुल्लक सांधु गुरुभक्तिवशात्त 
वापिस लोट आये ओर गुरु सवाम रहते रहे । 
इनको भी जब भिक्षा दुलभ हो गई ओर गुरुभक्ति 
में बाघा पढ़न लगी, तब ये दिव्यांजनके प्रयोग 
द्वारा अदृश्य करके सम्राट चन्द्रगुप््की भाजन 
थालाभ स आहार लेआते थे ओर गुरु-भक्ति करते 
थे। इमप्रकार कुछ दिन व्यतीत होगए। एक 


. दिन चाणक्यन चन्द्रगुप्तको दुबला देखकर सोचा 


कि क्‍या कारण है जिससे चन्द्रगुप्त दुबला होता 
जाता है | साथही यह भी सोचा इनकी थाली में 
से रोज़ आहारका लोप होजाता है, उसका भी 
क्या कारगा है ? अन्तकां उन्होंने अपनी तरकीब 
से जान लिया कि यहाँ दो छुल्लक जैन साधु झाते 
हैं. और वे थानी मं स भाजन ल जाते हैं । उस 

समय जैनधमंक प्रति भक्ति होनेके कार्ग 

चागाक्य उनका बचाव करते हुए चन्द्रगुप्त स 

कहत हैं: -- 

“अंहा, य तो आप के पितृगगा हैं। आपके 
ऊपर इनकी बड़ी कृपा है, जा ये ऋषितेश धाग्गा 
कर आपके पास आते हैं, ऐसा कह चाणक्यन उन 
साधुओं का वहाँ स विदा किया | ” 

“बाद मे चारगकक्‍्य अचाये महाराजक पास 
आकर उन छुल्क मसाधुआंके अन्यायकों प्रगट 
करता हुआ आचायेका उपानम्भ देने लगा | सब 
बाता सुनकर अआच।ये महाराज ने प्रत्युत्तर दिय।:-- 
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“इन बेचारे छल्लकोंका क्‍या दाष है ? जब 
तुम्हारे जैस श्री संघके अग्रणी भी स्वोदग-पोषक 
हैं। गए। आचाये महाराजके इन- बचनों की सुनकर 
चागाक्यने अत्यन्त नम्नता पृबक हाथ जोड़कर 
सविनय निवेदन किया “भस्गवान ! आपने मुझ 
प्रमादीकी भले प्रकार शिक्षांदी है। आज स जिस 
किसी भी साधुका अशन-पानादिकी आवश्यकता 
हँव मेरे घर आएं और आहार ग्रहण करे” । इस 
प्रकार का अभिग्रह करके तथा अचाये महाराज 
को भक्ति पूवक नमस्कार करके “चाणक्य” अपने 
ग्रह-बास से चले गण ।”” 


इस प्रसंग परसे पाठक भली भाँति समझ 
जायेंगे कि चाणक्यकी जैनघमंके प्रति कितना 
भक्ति प्रम, एवं श्रद्धाथी । चाणक्य न राजा को 
भी जैनधमेका उपासक एवं श्रद्धालु जैन-श्रावक 
बनाने में भरसक प्रयत्न कियाथा। उसी समयके 
विद्यमान अनक दशनोंके आचार्या तथा साधुओं 
से चन्द्रगुप्तकी परिचय कराया था। चन्द्रगुप्तन 
अन्य घर्मांवलंबी साधुओंकी अपने दृरबारमें 
निमंत्रण भी दिया था। चांणक्यने उन साधुओं- 
की असच्चरित्रता दिखाकर राजांकोी कहा, अब 
आप जैन श्रमण निम्नग्थोंक दशन करें । चाणक्यके 
अ।ग्रह स राज।ने जैन मुनियोंकोी निमंत्रण दिया । 
जैन साधु अपने आाचारके मुताबिक इर्षा समिति 
को संशोधन करते हुए शास्तमुद्रास आकर अपने 
अ।सनों पर बैठ गये | राजा ओर मंत्रीने आकर 
देखा कि मुनिमहाराज़ अपन आसनों पर शांति 


* दुष्काल और साधुभोंके इस बर्णनके मूल इलोक लेशके 


'परिशिष्टमैं दिये हैं; वहाँ देखो, इलोक न॑० ३२७७ से ४१३ तक । 


अनेकान्त 


[ वष २, किरण १ 





जिन. * “' 


स बैठे हुए हैं। उसी समय सांधुओंकी प्रशंसा 
करते हुए कहा कि:--“जैन महात्मा बड़े जितेंद्रिय 
ओर अपने समयकों व्यथे नष्ट नहीं करन वाले 
होते हैं” जैन साधुओंन राजाको प्रतिबोध देकर, 
--घमतत्व सुनाकर और ख़ासकर साघुधम पर 
प्रकाश डालने हुए ईष्यासमिति शाधते हुए 'भपने 
स्थान पर चले आए । तब चन्द्रगुप्रको चाणकक्‍्यने 
कहा “देख बेटा ! घम्म-गुरु एस होते हैं । इन 
महात्माओंका आना ओर जाना किस प्रकारका 
हं।ता है ? और जब तक अपन लोग वहां पर 
नहीं आए तब तक किस प्रकार उन्होंन अपने 
समयका निकाला ? ये महात्मा अपन आसनको 
छोड़कर कहीं भी इधर उधर नहीं भटकत॑ं । क्योंकि 
य महात्मा यहाँ पर इधर उधर फिरते तो, अवश्य- 
मेव इस चिकनी और फोमल भिट्टीमं इनकी पद- 
पंक्ति $' भी प्रतिविम्बित होजाती | इसप्रकार 
जैनमह।त्माओंकी सुशीलता और ज़ितन्द्रियतां 
देखकर चन्द्रगुप्रका जेन साधुओं पर श्रद्धा होगइ 
ओर दूसरे पाखण्डी साधुओंसे विरक्ति हंंगई जैस 
योगियोंकी विषयोंस होती हेक#े ।?? 


ध्राचाय श्री हमचन्द्रजीन मंत्रीशबर चाणक्य 


को नैनधर्मकाी परम उपासक लिखा है। और 


अजैन साधुओँकी परीक्षाभी उसी तरहसे कीगई थी 
अजैन साधु जब तक राजा नहीं आए थे तब तक इधर उधर 
घूमते रहे थे भौर ठेठ अन्तःपुर तक देखने लगे थे। जब कि 
जैन साधुझों की परीक्षाके लिए सूच्र्म चिकनी मिट्टी बिद्दाई गई 
थी लेकिन जैन साधु तो इधर उधर भटके बिना श्रपने स्थान पर 
बैठे रहे और जब राजा और मंत्री आए तब धम-तस्व सुनाकर 
अपने स्थान पर गए । 


* मूल इलोकोके लिये देखो, लैखका 'परिशिष्ट' हलोक ४३० 
से ४३५ तक । 


कातिक, बीर-निर्वाश सं० २४०६५ ] चाणक्य और उसका धमे 
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पाठकोंने ऊपर पढ़भी लियाहे कि चाणक्यने 
चन्द्रगुप्क॥ भी जैन बनाया थां। आगे चन्द्रगुप्तके 
पुत्र बिन्दुसारको भी चाणक्यने उनके पिताके 
समान जैनधमेका उपासक बनायाथा। मंत्रीश्वर 
चाणक्य जैन था, किन्तु सामान्य जैन नहीं, 
हृढ़ताके साथ पक्का जैनघरमंका उपासक था-- 
परम आहतापासक एवं परम अ्मणापासक था। 
इसका प्रबल्ल प्रमाण उनको मस्त्युक्ी घटनास 
प्रत्यक्ष मित्नता है । 


सम्राट चन्द्रगुप्की मृत्युके बाद उनका पुत्र 
बिन्दुसार सारतका सम्रट बना । चागक्य उनका 
भी मंत्री हुआ, ओर जैस सम्राट चन्द्रगुप्त च|णक्‍्य 
की बुद्धि अनुसार गाज्य-कार्य संचालन करतेथ 
ओर धघमंका पालन करतेथे वैसे ही बिन्दुसार भी 
चाणक्यकी आअआरल्ञाका पाकज्तनन करता था। किन्तु 
नीति शाख््रका यह बाक्य टी क है । “गाज़ा मित्र न 
कस्यचित”? कुछ समय बाद ऐसा बना कि सुबन्धु 
नामका एक दूसरा मंत्रा, जिस चाणकक्‍्यन ही 
इस महत्वपूण स्थानपर बैठायाथा, चांगाक्यका 
हूटानके लिए षड़यन्त्र रचने लगा। भोला गाज़ा 
इसमें फंस गया और अपन पिता तुल्य मंत्रीश्वर 
च।णकक्‍्य के प्रति उसका बहस होगया, ओर उसने 
उनकी अवज्ञा का भाव प्रदशित किया । महानीति 
विशारद चाराक्यकी सारा मासला समभने देर 
न लगी। आखिरम उन्‍्हांन साचाकि --''मैंन ही 
तो इस दुष्टको इस इस पद पर आरूदू किया ओर 
उसने मेर उस्र उपकारका यह बदला दिया 
खेर, इसके कुल्षके उचित यहा बदल। युक्त था। 
अब थंड़ दिनकी ज़िन्दगी रही है, मुम्क राज्य- 


चिन्तासे भी क्‍या काम ' अब तो समाधि मरण 
से अपना परलेक सुधारूंगा ”?| 


इसके बाद चांणक्य मंत्रीश्वरने म्रत्युकी 
तेयारीकी । ओर जैनघमेके नियमानुसार सब 
जीबोंके साथमें क्षमायाचना करके, खानपीनादि 
सब छो इ करके, साधु जैसी त्याग दशा स्वीकार 
करके तथा जीवन से भी निस्पृदह बनकर अनशन 
स्वीकार किया | 


परिशिष्ठ पबम आचाये श्री हेमचन्द्रजी इस 
विषयमें लिखते हैं कि--''चाशकक्‍्यने दीन-दुःख्ी 
अर्थी जनांका दान दना शुरू कर दिया । जितनी 
नकद साल था उस सबका दान करके चाणक्यन 
नगरके बाहर समीपमं ही सूखे आरनोंके ढेर पर 
बैठकर कर्मनिजरगाके लिय चतुबिधि आहारका 
त्याग कर अनशन धारण कर लिया । बिन्दुसार 
का जब अपनी घायमातास अपनी माताका मृत्यु 
का यथाथे पता मिला तब बह पश्चाताप करता 
हुआ वहाँ आया जहाँ पर 'चाणक्य? ध्यानारूढ़ 
था। उसन चाणुक्यस माफी मांगते हुए कहा :-- 
“परी भूल पर श्राप कुछ रूयाल न करके मरे 
राज्यकी सास्सभाल पूर्वत्त ही करो । मैं भ्रापकी 
श्राज्ञाका पालन करूंगा !”| चाणक्य बोला-- 
“राजन ! इस वक्त ता में अपने शरीर पर भी 
निम्प्रह हैँ अब मुझे आपस क्या और आपके 
गाज्यस क्या ”? जैस ममुद्र अपनी मर्यादाम हृढ़ 
रहता है बैसही चाणक्र्यका उसकी प्रनिज्ञाम 
निश्चल देग्वकर “बिम्दुसार! निराश हू।कर अपने 
घर चला आया !!। 
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जक- 


मंत्रीश्वर चाणक्य श्रनशन लेकर ध्यान बैठ 
हुए हैं, जीवनके अन्तिम क्षण व्यतीत हों रहे हैं । 
उस समय भरी दुष्ट सुबन्धु अपनी दुष्टतता नहीं 
छोड्ता है । उसन सोचा कि राजा मंत्राश्वर 
चाणक्यके पास होकर आए हैं, ओर मेरें सारे 
पड़यन्त्रका भंडाफोइ हाोचुका है, अब राजा मुझे 
दंड देंगे। अतः वह राजाके पास आया और 
अपने षडयन्त्रकी क्षमा-याचनां करन लगा तथा 
कहने लगा कि में अब उन मंत्रीजीस भी जाकर 
कमा याचना करता हैं। इसके बाद वह चाणक्य 
के पास जाकर मायाचार प्ृवक अपने अपराधों 
की क्षमा-याचना करने लगा । ऐसा करते हुए 
उस बिचार आया कि कहीं यह नगरकी वापिस न 
चला आवे, और इस कुविकल्पमें पड़कर उसने 
जन को विधिपूब्ंक पूजाके लिये राजास अनुमति 
मांगी जी सिलगईढ । इसके बांद श्री हमचन्द्राचाये 
सुबन्धु की दुष्टताका निम्न प्रकारस बणन करते 
हें--राजाकी आज्ञा पाकर सुबन्धुन चाणक्यकी 
पूजाका बढां ही सुन्दर मालूम दन वाल्ना ढोंग 
रचा और उस तग्ह पूजोीपचार करते हुए उसने 
चुपकेस सूखे घूपाग्निकी एक चिंगारी उस आरनों 
( जपल्ां ) के ढेर पर गिरादी, जिसपर चाणक्य 
ध्यानारूढ़ थे । इसस अरने ( उपलों ) का वद़ ढेर 
अनुकून पवन को पाकर एकदम दहक उठा, और 
उसमे चाणक्य काठकी तरह जलने लगे!! चाणक्य 
तो पहलसे ही चतुबिध अआहारका त्यागकर अन- 
शन करके बेठे थे, अतएब उन्हें।न निश्प्रकंप हं।कर 
उस दृहकती हुई ज्वाल्ञाम अपने प्राणोंका समपण 


अनेकास्त 


[ वष २, किरण १ 





िलिलिनािनिफण+ न हक 


करके देव-गतिको प्राप्त किया के ””। 

यह प्रसंग बहुतही करुण है। जिसका क्रोध 
माम्राज्यको नष्ठ करनेमें भी नहीं हिचकताथा । वही 
पुरुष जैनघसे के प्रतापस कितना शान्त, कितना 
गम्भीर, कितना सहनशील आर कितना क्षमाबान 
एवं उदार बना, इसका यह एक आदश नमूना हे । 
जिसने शत्रु-सेन्यके सामने युद्धस्थत्त पर भयद्ूुर 
रण-गजना की थी और जिसकी गजनाकों सुन 
कर विदेशी आक्रमणकारियोंक सर चक्कर खाने 
लगते थे, वही पुरुष मृत्युकं समय कितना शान्त 
एवं गम्भीर होता है, शत्रुओंके प्रति कितनी 
उद्ारता तथा सहानुभूतिका परिचय देता है ओर 
कितने आनन्द्स अपने आपको कांलके गालमें 
डाल देता है ! यह दृश्य सचमुच दी अनुपम ओर 
अभूतपूब है। “्ृत्युरपि महोत्सवरायते!! इसीका 
नाम है । जैनग्रन्थोंक अतिरिक्त किमी अन्य 
प्रन्थकागने मौयेस!म्राज्यके महान निर्माता मन्‍्त्री- 
श्वर चाणक्यका मृत्युक समयका किबख्वितभी ठीक 
वृत्तान्त नहीं दिया है | मालूम होता है इसमें 
ज़रूर कुछ न कुछ रहस्य छुपा हुआ है । 

अनशन स्वीकार करके स्वेच्छास ओर सहष 
मृत्यु प्राप्त करनन जैनघमम बहु। महत्व मानता हैं. । 
मन्त्र खवर चाणक्य सामान्‍य जैन नहीं, अपितु एक 
महान आहतापासक एवं श्रमणापासक थे | मत्यु 
के समय बीतरागदब॒का ध्यान करना, अपने 
जीबनके किए हुए पापोंकी आलोचना करना, 
शत्रुओंके प्रति भी समाानभाव तथा क्षमाभाव 
रखना, मन-बचन-कायस शुद्ध बनकर संसारसे 


# चाणक्यकें भनशनादि मृत्यु पयन्त वर्णंनके मूल इलोकोंके लिये देखो, लेखका 'परिशिष्ट” इलोफ न॑० ४५७ से ४६९। 


कार्तिक, वीर निर्वाण सं० २०६४ ] चाणक्य ओर उसका धमम 
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निस्पृद्दता प्राप्त करना ससारिक सभी कार्योंका 
त्याग करना एवं अशनपानादि त्याग करके सम्- 
भाव पूव क मृत्युकी गोदगें सोना इसीका नाम है, 
अनशन पूवक समाधिमरण इसमें क्रोघका, दीनता 
का, अनाथताका भाव नहीं होता । ऐसा महान्‌ 
बीर मरण संप्राप्त करके मंत्रीश्वरन सद्गतिका 
मार्ग पकड़ा है। जैन-दशनने इसका नाम “पंडित 
मरण” रकक्‍रा है। धन्य है ऐसे बीर पुरुषोंकों 
जिन्होंने अपना जीवन भारतमाताकी सवामे 
लगाया, पापियोंका नाशकर घर्मका गाज्य चलाया 
ओर अनन्‍्तमें श्री जिनेन्द्रदवकी शरण स्वीकार कर 
श्रात्म-कल्याग किया । 

दिगम्बर ग्रन्थकारोंने भी मन्त्रीश्वर चागाक्य 
के विषयमें खूब ही लिख। है । भगवती आराधना 
पुण्याश्रव कथाकाष और आराधना कथाकापमें 
इनका उललख मिलता है। 

(६) भगवती आराघनामं, जाकि बहुत प्राचीन 
ग्रन्थ है, एक गांथा गिम्नप्रकारस पाइ जाती हे-- 

“गोदठे पाञोवगदों सुवेधुणा गोंब्चरे 

पलियदम्भि | डज्मन्तों चाणका पड़ित्रगणा 
उत्तम अ्रहम ॥१५१५६।। 

इसमें यह स्पष्ट उल्लेख है कि- गोबाडाके 
स्थान पर चाणक्य प्रायोपगमन संन्यास लिए हुए 
बैठा था, सुबन्धुन उपलंकि ढेरमें आग लगाकर 
उस जलाया ओर वह जलता हुआ ( समभावके 
कारण) उत्तमार्थकी अपन ग्रभिमतसमाधिमर गण की 
प्राप्त हुआ | इस कथनके द्वारा सृत्ररूपस चाणक्यके 
जैनविधिसे अनशन लेने आदिकी वह सब सूचना 
कीगई है जिसका ऊपर उल्लेख क्रिया गया है | 


(७) पुण्याश्रव कथाकोषमें ( नन्दिभिन्नको 
कथाके अन्तगंत ) नन्‍्द्राज द्वारा चाणक्यक बृत्त- 
0  छ. 
बरणन करनेके अ्नन्तर लिखा है :-- 


“अब चाणक्यका क्रांध आया ओर वह 
नगरस निकलकर बाहर जाने लगा । मागमें 
चाणक्यने चिल्लाकर कट्टा-..'जो कोई मेरे परम 
शत्रु राजा ननन्‍्दका राज्य लेना चाहता हं।, ब्रह्व मेरे 
पीछे पीछे चला अवे” । चाणक्यके ऐसे बाक्य 
सुनकर एक चन्द्रगुप्त नामका ज्षत्रिय, जोकि 
अत्यन्त निधन था यह विचार कर कि इसमें मेरा! 
क्या बिगइता है ? चाणाक्यके पीछे हं।लिया । 
चाणक्य चन्द्रगुभकरी लेकर नन्दके किसी प्रबल 
शत्रुस जा मिला और किसी उपायसे ननन्‍्दका 
सकुटुम्ब नाश करके उसने चन्द्रगुप्रकों व्ाँका 
राजा बनाया । चन्द्रगुप्न बहुत कालतक राज्य 
कर के अपन पुत्र बिन्दुसारकों राज्य दे, चागाक्य 
के साथ जिनदीक्ता प्रहण की । (प्र ५७) 


(८) आराधना कथाकाषके तृतीय भागमे, 
जोकि जैनमिन्रके ११वें बयंके उपहारस्पर्ग प्रकट 
हुआ था, चाणक्यक पिताका नास कपिल पुरोहित 
माताका नाम देवित्रा दिया है और लिखों है कि 
उस समय पाटल्लीपुत्रके ननन्‍्दराज्यके तीन मन्‍त्री 
थे-कावि, सुबन्धु और शकटाल | रोष चाणक्य 
की जा कथा दी है उसका संज्षिप्सार इस 
प्रकार है-- 


“कावि अन्तीने एक समय शत्रु राजाकों 
गाजा नन्‍दके कहनस घन देकर वापिस लौटा दिया 
था। पाछेसे घन फमती हंजानेस राजान कावि 
सन्त्रीकीं उनके कुटुम्ब सहित जेलमें ढाल्त दिया । 
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काविकों इसस बहुत गुम्सा आया। थोड़े समय 
बाद दूसरा शत्रुराजा युद्धफे लिए चढ़ो । इस समय 
राजाकों कावि मनन्‍्त्रीकी याद आई। राजान मंत्री 
का जेलस बाहर निकाज्ञा ओर राज्यकी रक्षाके 
लिए कोई तरकोब निकाज्ननका कहां। काबविने 
अपने बुद्धिबलस शत्रु राजाकों तो वापिस लोटा 
दिया, किन्तु प्रतिहिंसाकी भावनासे प्रेरित हं।कर 
चाणक्यको राज्यके विरुद्ध उऊसाया । चाणक्यने 
नन्‍द्‌ राजाकों मार दिया और खुद राजा बन बैठा 
बहुत वर्षों तक राज्य चत्ताकर संसार छोड़कर 
दिगम्बर घमेके सहिधर आचांयेके पासमें दिगम्बर 
दीक्षा स्वीकार की । चाणक्य मुनि बड़े भारी 
विदह्रन और तेजस्वी थे । इसलिये थोड़े ही समय 
मं उन्हें आचायेपद मिल गया। चाणक्य मुनि 
४०० शिष्योंके साथमें भूतल् पर विचरन लगे। 


नम्द्राजा का दूसरा मन्त्री सुबन्धु था। 
नन्‍्द्राजकी मृत्युके बाद सुबन्धु क्रोंचपुरके राजा 
का मंत्री बना | चाणक्य मुनि विहार करते करते 
क्रोंचपुरमें आए। मंत्री सुबन्धुकी चाणक्य मुनि 
के प्रति द्वष प्रकट हुआ। नन्‍द राजाका बदला 
लनेके लिये मुनि संघके चारों तरफ घास इलवा 
कर (१) उनका ज़िन्दा जलवाने के लिए आग 
ज्गादी गई । चौतरफस अग जलने लगी मुनि 
संघ ध्यानमं रहा | चाणक्य मुनि भो शुक्ल ध्यान 
ध्याते-ध्याते क्माँकी क्षय कर माक्षमें पहुँच (१) 
इस कथनके पिछले दा श्लोक इस प्रकार हैं--- 


पापी सुबन्धु नामा च मंत्री मिथ्यात्वदूषित: । 
समीप तन्मुनीरद्रणं। कारीषारिन कुधीदंदोौ ॥४१॥ 


अलेकान्त 
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तदा ते मुनयो चीरा, शुक्ल ध्यानैन संस्थिता३ । 
हत्वाकर्माणि नि:शेष॑, प्राप्त: सिद्धि जगद्‌ द्विताम्‌ ॥४२॥। 
( हिन्दी अनुवाद १० ४६-५३, मूलकथा १० ३१० ) 
यद्यपि इस कथामें भद्रबाहु ओर चन्द्रगुप्तका 
उल्लेख नहीं है | तबभी चाणक्यका चरित्र तो अपने 
को अच्छी तरहस मिलता है। दिगम्बर ग्रन्थकारों 
ने मंत्रीशयचर चाणक्यकों सामान्य श्रावक्र नहीं, 
सामान्य साधु नहीं, किन्तु महान आचाय मानाहै। 
इतना ही नहीं किन्तु, इस कलिकालमें -- पद्म युग 
में--भी इनको अपन शिष्यों सहित माक्षमें जाने 
तकका उल्लेख किया हैक | लेकिन अपनेका इसभंस 
इतना ही फलिताथे निकालना है कि मंत्रीश्वर 
चाणक्य जनघर्मी था । 


अब ज़र| इतिहासकी तरफभी नज़र डालिय। 
मंत्री चाणक्य सम्राट्‌ विन्दुसारके समयमसें भी 
विद्यमानथे ओर सम्राट बिन्दुसारने उनकी ही 
सहायतासे राज्य विस्तृत कियाथा यह बात बत- 
मान समयके इतिहासल्लोंको भी मान्य है। देखिये, 
मोय्य साम्राज्यके इतिद्दासमें विद्वान लेखक लिखते 
हैं कि * १६ वीं शवाब्दिके प्रसिद्ध तिब्बती लखक 
तारानाथन लिख! है कि “बिन्दुसारन चाणक्यकी 
सहायतास सालह राज्यों पर विज्य प्राप्तकी ?। 
फिर आग लिख। है कि “ यह बात असंभव नहीं 


* कथाकरका यह उल्लेस्न निरा भूलभरा जान पड़ता है । 
दूसरे किसी भो मान्यदिभम्बर ग्रन्थसे स्सका समथन नहीं होता । 
ऐसा मालूम होता दे कि 'पडिवाणों उत्तम अटट्टू” जैसे वाक्यमें 
प्रयुक्त हुए 'उत्तमा्थ” शब्दका अर्थ उसने मोक्ष समझ लिया है; 
जबकि पुराने अपराजितसूरि जैसे टोकाकार उसका अर्थ 'रक्षत्रय' 
देते हैं और प्रसंगलसे भी वह बोधि-समाधिका सूचक जान 
पड़ता है । --प्षम्पादक । 
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है कि चाणक्य सम्राद्‌ बिन्दुसारके समय तक 
विद्यमानहों ओर मोय्य-सांम्राज्यकोी सुदृढ़ करने 
का निरन्तर प्रयत्न करता रहा ही। वस्तुतः 
अआचाय चाणक्य भारतके इतिहासमें ही नहीं, 
अपितु संसारके इतिह्ासमें एक श्रद्वितीय और 
अपूब महापुरुष है। मोय्य-साम्राज्यके रूपमें 
सम्पूण भारतकी संगठित करना तथा भारतका 
इतना शक्तिशाली बनाना आचाय चाणक्यका ही 


काये है ?? | 


सुझ वाचक | ऊपरके वाक्योंस समझे गए 
होंगे कि मंत्रीशबर चाणकक्‍्यने ही भारतीय महा- 
साम्राज्यका सजन क्रिया था। मंत्रीश्वर चांशक्य 
जातिके ब्राह्मण थे लेकिन घमेसे रढ़ जैनीथे । मुझे 
रूयाल है कि पु० पा० श्ाचाये श्रोविजयन्द्रसूरि 
जी महागाजन “प्राचीन भारतवर्शका सिंहाबला- 
कन! नामक अपना पुम्तकके प्र० २६ में लिस्वा। है 
कि 'तआओं चाणक्यन पण जैन गणावे छे पटा 
शास्षकारों एम कहे छे के चागकय जेन न हता ”। 
अब मु्े विश्वास है कि पू० पा० अआचाय महाराज 
मेरे दिए हुए उपयु क्त प्रमागोंस अपने विचारोंम 
अवश्य परिवतन करेगे। मंत्रीश्वर चाग।क्य जैन 
थे, इसके विषयमं श्वताम्बर ओर दिगम्बर के 
प्राचीन-अर्वांचीन सभी साहित्यका एक मत है । 


चाणक्यके फोटिल्य, चाणक्य ओर विष्यणुगुप्त 
ये तीन नाम ता प्रसिद्ध हैं, किन्तु आचाये श्री 
हेमचन्द्रजीन अपने अभिधान चिन्तामगि। नामक 
सुप्रसिद्ध काश ग्रन्थम चाणक्यक्र झाठ नाम दिए 
हैं। यथा-- 
वात्स्यायनो मलिनाग: 
द्रामिल: पच्तिल स्वाम विष्णुगुप्ती ८४ गुलश्च स; । 
अर्थात्-वात्स्यायन, मल्लिनाग, कुटिल(+ीटिल्य) , 
चाणक्य (पालनीभाषाम 'चणक्क” ओर प्राकृतमें 
चाणक होता है) द्रामिल, पक्षिलस्वामी, विष्णुगुप्त 
ओर अंगुल, ये चाणक्यके नाम हैं । 
यहापि अजैन ग्रन्थकारोंन मंत्रीश्वर चाणक्य 
के विषयमें बहुत कुछ लिखा है, परन्तु इनके धर्मेक 
विषयमें किसीने इशारा तक भी नहीं किया ; जब 
कि सभी जैन ग्रन्थकारोंने एक मत होकर मुक्तकंठ 
से स्वीकार किया है कि मंत्रीःयर चाणक्य जैन 
थे। भारतीय ऐनिहासिक साहित्यगें जैन साहित्य 
का बहुत बड़ा हिस्सा है। इस तरफ हम उपेक्षा 
नहीं कर सकते | साहित्य व इनिहासप्रमी विद्वानों 
की मेरा सादर निमंत्रण है कि वे मंत्रीश्वर 
चाणाक्‍्यके धममके विषयम मैंन जं। प्रमाण दिए हैं 
उनकी ध्यानस पढ़े, विचारबिनिमय तथा चर्चा 
करें और सत्य बातक। स्वीकार करें। यही मेरी 
शुभेच्छा है । 


कुटिलइचणुकात्मजः । 
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परिशिष्ट 


( श्री द्ेमचन्द्राचाय-विरचित परिशिष्ट पव के पवें सगे के--चाणक्य-विषयक कुछ अँश ) 
“इतश्र गोल विपये ग्रामे चशकनामनि । बआाह्मण|उमूचणी नाम तद्‌ भायां च चरणेश्वरी ॥१६४॥ 
बभूव जन्म प्रभृति श्रावकल चशश्चणी । ज्ञानिनो जैन मुनयः पयेवात्सुश्व तद्‌ शहे ॥।१६५॥ 
अर-यदा तृद्गतदेन्तेश्वणेश्वर्या सुतोषजनि । जाते च तेभ्यः साधुम्यस्ते नमोंडकारयच्चणी ॥१६६॥ 
ते जातदन्त जाते च मुनिभ्योज्कथयचणी । ज्ञानिनों मुनयोप्प्प।ख्यन्भावी राजेष बालक; ॥१६७॥ 
राज्यारम्मेण मत्पुत्रों मा भून्नरकभागिति । अघषेयत्तस्थ दन्तान्पीडामगणयंश्रणी ॥१६८।॥ 
स मुनिभ्यस्तदष्याख्यन्मुनयो5प्येवमूचिरे । भाव्येष भिम्बान्तरितो राजा रदनधपेणात्‌ ॥१६६॥ 
चणी चाणक्य इत्या छयां ददो तस्पाड़ जन्मनः | चाणक्यो5पिश्रावको 5भूत्सवें विद्याव्धि पारग! २००॥। 
श्रमणापासकत्वेन स सन्तोपधनः सदा । कुलीन व्राह्मणस्ये कामेत कन्यामुपायत ।॥२० १॥ 
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इतश्रतस्मिन्दष्काले कराले द्ादशाब्दके | श्राचायेः सुस्थितो नाम चन्द्रगुप्त पुरेघ्यमत्‌ ॥३७७॥ 
श्रश्नदो:स्थ्येन निर्वादाभावान्नि जगणं स तु । देशान्तराय व्यसृजत्तत्रेवास्थास्सय पुनः ॥३७८॥ 
ब्याघुय्यक्षुह्ककों द्वो तु तत्रेवाजस्मतुःपुनः । भ्राचार्यश्व कमाया ताबिति पृष्टा वशसताम्‌ ॥३७६॥ 
वियोग गुरु पादानां न द्ावरां सो दुमीश्रहे | तद्ठः पाश्वे जीवित वा मरणां वावयों! शुभम ॥।३८०॥ 
आ्राचाये: स्माह न कृत युवाभ्यां साध्वमुत्रहि | अगाधे केश जलधो युवां मुग्धों प्रतिष्यथ/ ३८१॥ 
इत्युकल्वा तावनुज्ञातो गुरुणा तत्र तस्थतुः । भक्‍त्था शुश्रूपमाणों ते तस्पदाम्भोजपट पदों ३८०२॥ 
ततो दुभित्षा माहात्म्यद्धिक्षयात्यल्प लब्धया । सारयित्वा गुरूणां तो भ्रुज्ञानावत्यसीदताम्‌ ३८३॥ 
अरदृश्योभूय सम्भूय तो द्वो तत्रेत़ वासरे | भोजनावसरे चन्द्रगुप्तरयाभयण भीपतुः ॥३८७॥ 
अ्ररश्यमानो तो त्ुल्लो चन्द्रगुप्तस्य भाजने । बुभ्ुजाते यथाकाम बन्धू प्राण प्रियाचिवा ।|३८८ | 
एवं दिने दिने ताभ्यां सुच्चानांस्यां महीपतिः । ऊनोदरत्वे नोदस्थात्तपस्वीव जितेन्द्रियः ॥३८६॥ 
कृष्णपक्तज्पाजापानिखितज्ञामः शनेः शनः । चन्द्रगुप्तनरेन्द्रोउ्मूताभ्यामाच्छिन्रमोजनः ॥३६०॥। 
इतिद्वितीय दितसे चाणक्यों भोजनोकसि । भाजनावसरे धूमंश्वुचिमेद्यमकारयत्‌ ॥॥४० १।। 
अनज्जनदरशो तो तु भ्ुज्ञानों तत्र भाजने । दृष्टो नरेन्द्र लोकेन कोपादभृकुटि कारिणा ॥४०४ ॥ 
पितिगबृषिरूपेण युत्रां हि परमेश्वरो । रृत्वा प्रसाद मस्मासु स्वस्मे स्थानाय गच्छतम्‌ ।॥४० ६॥ 
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एबं च मोये सम्बोध्याचायेणांश्वमेत्यत्व । चाणक्यो5दादुपालम्भ कुल्लान्याय प्रकाशयन्‌ ॥४१०॥ 
अचायेः स्माहको दोष क्षुललयों रनयोनेनु | स्तरकुत्षिम्मरयः सहृपुरुषायद्धवादशाः ॥४११॥ 
चाणक्योंपितमाचाये मिथ्या दुष्कृत पूवेकम्‌ | वन्दित्वामिदधे साधु शिक्षितो5स्मि प्रमददरः ४ १२॥ 
अ्रद्प्रभति यद्धक्त पानोपकरणादिकम । साधूनासुपकुरुत तदादेये मदोकसि ॥४१३॥ 
>< हर औ( 
सज्जातप्रत्यये राज्ञि द्वितीयेडहनि तदगुरु) | धमेमाख्यातुमाह।स्त तत्र जेन मुनीनपि ॥४३०॥ 
निषेदस्ते प्रथमतोष्प्यासनेष्वेव साधव! । स्त्राध्यायावश्यके नाथ नृपागमम पालयन ॥।४३१॥ 
ततश्च धममार्याय साथत्रों वसतिययुः । इर्यासमितिलीन त्वात्पश्यन्तो भ्रुवमेवते ॥४३२॥ 
गवाक्ष विवराधस्ताल्लीप चूणं सममीक्ष्यतम्‌ | चाणाक्यश्रन्द्रमुप्ताय तथ्यथायस्थमद्शेयत्‌ ॥४३३॥ 
ऊचे च नेते मुनयः पापणिडव दिहाययुः । तत्पाद प्रतिविम्बानि न दृश्यन्ते कुतोउन्यथा ॥४३४॥ 
उत्पन्न प्रत्ययः साधून मुरून्मेनेईथ पथिव! । पापणिडपु विरक्तोउमृठ्धिपयेष्विव योगवित्‌ ॥४३५॥ 
2 >(्‌ व 
गेहान्तन्येस्थ तां गेहसव स्त्रमित्र पेटिकाम । दीनानाथादि पात्रेम्य्राणक्यों न्यददाद्धम्‌ ॥४५७॥ 
ततश्र नगरा सन्न करीपस्थल मृथेनि | निषदानशन चक्रे चाणक्यों निजराधतः ॥४५८॥ 
यथा विय्न जननी बनाते धात्रिका मुखात्‌ । विज्ञाय विन्दुसारोंइनुशयानस्तत्र चाययो ॥४५६॥ 
उताच जमयित्वा च चाणक्य चन्द्रगुप्सुः | पुनवेतेय में राज्य तव्रादेश रू: स्म्यहम्‌ ॥।४६ ०॥ 
मोर्याचायों्भ्पघादा जन्कृते प्राथनयानया । शरीरें८पि निरीहोंइस्मि साम्प्रते कि त्वयामम ४६१॥ 
अचलन्त प्रतिज्ञाया मयादाय इवाणवम्‌ । चन्द्र गप्तमुरुं ज्ञात्वा बिन्‍्दुसारों ययो ग्रृहम ।॥।४६ २॥ 
चुकोप गत्‌ मात्रोंपि ब्िन्दुसारः सुबन्धवे । सुब्नन्‍्धुरपि शीताते इवाचे कम्पमुद्ठहन्‌ ॥॥४७६३॥ 
देव मम्पग विज्ञाय चाणाक्या दूषिता भया | सान्त्रा ते क्ञमयाम्यद्य यावत्तावन्प्रसीदम ।॥|४६४॥ 
हति गत्वासुबन्धुस्ते च्रमयामास मायया । अवचिन्तयज्च मा भूया5्प्यसो ब्रजतु पत्तने ॥४६५॥। 
अप्तुना कृषि कल्पेन स राजानं व्यजिज्ञपत । चाणक्य पूजयिष्यामि तस्यापक्ृति कायहम्‌ ।।४६ ६॥ 
अनुज्ञातस्तता राज्ञा सुबन्धुश्राणं जन्मनः । पूजामनशनस्थस्यथ विधातुमुपचक्रमे । ४६७ ॥ 
पूजां सुबन्धुरापातवन्धुरां विरचय्य च | धृपाड्भारं करीपान्तश्रिक्तेपान्यर लचितः ४६८) 
धृपाड्रिणानिस्फालितन प्रोद्यज्ज्ाले द्राकरषिस्थले तु । 
दारुप्रायो दह्ममाना5प्यकम्पो मोय|चार्योदेव्यभतत्र मृत्वा ॥|४६६॥ 
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| लेखक--श्री डा० भैयालाल जैन, पी-एच० डी०, साहित्यरत्न ] 


( १) 

सरक्षा--पतिहीना, ग्ृह-हीना, आश्रयहीना 
सरला--संसारके कड़वे अनुभवोंस घबराकर, 
उसमें सारका लश भी न देखकर, श्राज हिमालय 
की किसी निजन कंदरामं, अपन जोवनके शेष 
दिन बितानकी इच्छास निकल पढ़ी है। उसका 
मन एकबारगी ही विरक्त हॉोगया है। क्‍या यह 
संसार रहनेके यांग्य है ? क्‍या यहाँ की विकार- 
युक्त दूषित वायु साँस लेने के उपयुक्त हे ) यहाँका 
दुगन्धमय घृणित जीवन क्या काई जीवन है ? 
इसमें कोनसी साथेकता है ? छल, प्रपंच, धोका, 
स्वार्थ ; ऐसी सृष्टिकी रचना करके, हे परमात्मा ! 
तू कोनसी अज्षय फ्रीति कमाना चाहता है ? क्‍या 
इसमें भी कुछ रहस्य है ? 

सरका चली । सुकुमार शरीर आगे नहीं 
जाना चाहता था ; पर उसमें जो बलिष्ट आस्मा 


था, उह उसे बलपूवंक घसीटे लिए जाता था। 
अपने भविष्य जीवनकी सुखमयी कल्पना करती 
हुई, सरला आगे बढ़ती ही जा रही थी। एक 
चट्टा नस दूसरी चट्टान पर होती हुई, एक मास 
निकलकर, दूसरीम उलकती हुई, तरह जैेसे-तैस 
एक सुरम्य स्थल पर पहुँच गई। अहा ! कैसा 
मनोरम स्थान हैं ! केसी पवित्र भूमि है ! प्रकृति 
को कैसी अनुपम शाभा है! संसारके इर्षा-द्वेप 
की लपटें, बहाँका अन्याय ओर पापाचार क्‍या 
यहाँ प्रवेश कर सकता है ? कदापि नहीं । बस, 
यही स्थान मेरे अनुकूल है। बन्यबृक्षोंके मधुर 
फलोंका स्वास्थ्यकर भोजन, सुविस्तृत रीलका 
निर्मेल जल, सुकोमल ठणाच्छादित भूमि पर 
शयन, नम्र प्रकृतिक पशु-पक्षियोंका संग, इसस 
अधिक मुझे ओर क्या चादिए ? जीवनकी समस्त 
आवश्यक वरतुएँ यहाँ उपक्ब्ध हैं। सरलाने मन- 
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ही-मन इेश्वरकी नमन किया । हे परमात्मन ! तूने 
अपनी सृष्टिमं सब कुछ सिरजा है। मनुष्यकी 
रुचिका ही दोष है। थोड़ा कष्ट सहन करनेस जब 
कि वह सुरक्षित ओर स्वर्गीय अनन्ददायक महल 
में पहुँच सकता है, तब बह अन्धा बनकर खाइमें 
क्‍यों गिर पढ़ता है ? 


( २ ) 

अचानक सरलता चोंकी । मनके विचार मनही 
में लीन ही! गये। जहाँ की तहाँ रुककर खड़ी हो 
गई । घूमकर देखा। विस्मय बढ़ा। आगन्तुक 
ज्यों-ज्यों पास आता गया, त्यों त्यों सरज्ञाके नत्र 
अश्चयेस अधिकाधिक विस्फरित होते गये। 
पहिचान लेने पर, बह महस।! चिल्ला उठी - भंया ! 

विस्मय आनन्दमं परिणत हागया | द्वुत गति 
से सरला मपटी । हाँपतों हुई जाकर, भाइके 
कन्धेका सट्ठारा लकर खड़ी हंगढ़ । दानोंके मन- 
मोर द्णंसे नृत्य करने लगे, मुख्य कमल खिल गये। 

मन्द-सन्द मुसकराती हुइ सरला बाली-- 
सेया ! 

दृवन्द्रकुमारन विम्मित हृष्टिस देखा | क्या यह 
वही दुखिया सरल। है ? कैसा अद्भुत आकस्मिक 
परिवतन है ? मुख्य पर की चिरस्थायी शाऊ-छाया 
विलीन होगई है । उसके स्थ!न पर विमल कान्ति, 
अपूबय शाभा ओर मूतिमान नेज बिराज रह। है । 
कृशांग कैस पुष्ट दीख्त हैं ! 

सरला सुमधुर दृस्यके साथ बोली--भैया ! 
किन विचारों तन्मय हूं २हू हं। ! 

दवेन्द्र--मैं साच रहा हूँ कि इस समय तुम्हारा 
रूप अचानक केसा निखर गया है! स्वग से 


उतरकर आई हुई जैसे कोई देव-कन्या हो । बहिन 
सरला, तुम मुझे इस क्षण साज्ञात देवी ही जान 
पड़ती हो । देवी, तुम्हारे तेजस्वी रूपका संसारके 
प्राशियों पर कितना गहरा और स्थायी प्रभाव पढ़ 
सकता है ? 


सरलाने मुस्फराते हुए कहा--भोर क्यो 
सोचते हो, भेया ! 

दवेन्द्र-ओर सोच रहा हैँ कि यदि तुम घर 
लोट चलो तो कैसा अच्छा हं। ! 


सरलाने एकाएक गम्भी रभाव घारण करलिया। 
फिर उस ऊँचे टीले पर घूमकर चारों ओर 
अगुलीक संकेतस दिखाया ओर बाली, कहाँ लोट 
चलनेकी कहते ही, भेया ? देखते हं। संसार में 
क्या दवा रहा है ? एक दूसरेको खाय जाता है । 
कोड अपनको अपना नहीं समझता। स्वार्थास्थ 
होकर लोग कैस केस पापपूणा झाचार कर रहे 
हैं? स्व॒गके द्वार तक आकर फिर नरक-कुण्डकी 
आर लौट चलूँ मैया ? क्‍या यह बुद्धिमानीका 
काम होगा 

दुवन्द्रकुमार अंजस्थी बाणी में बाले--बहिन, 
कमी करना, स्वाथथान्ध कौन है, उस तुमन ठीकसे 
नहीं पहिचाना। जो इन दीन-टुखियोंकी तुम 
दिग्वा गही हूं, वे घोर, अज्ञानान्धकारमं पड़े हुए 
हैं| अपन-पराय, भले-बुरे और स्वार्थ-पर मार्थ का 
ज्ञान उन्हें नहीं है। वे जा कुछ करते हैं, समम- 
यूककर नहीं करते । उनकी बुद्धि लोप हो गई ह£ । 
माया-माहमे फेस हुए हैं । पर बहिन ! तुमतो बैसी 
नहीं हैं। । फिर उन आपत्तिग्रस्त दुश्ियोंकी अकेला 
छाइकर, किनारा क्‍यों काट रही हो? अपना 


१२० 





" अनलककक जप नल +- तप किजकन कान 7 लक कण हक 


जीवन झानन्दस व्यतीत करनेके लिए--अपने 
स्वार्थेसाधनके हेतु- तुम इन निबलोकी--अनाथों 
की अवहतलना क्‍यों कर रही हो ? बाला, बहिन, 
उत्तर दा | इन बेचारे दीनोंकी सहायता न करके, 
तुम अपन एक अल्लग ही मार्ग पर जा रही हो।। 
क्या यह स्वाथेपरता नहीं है ? 
छुला आये। हाथ जाइकर, उसन भाईके सम्मुस्य 
घुटन टेक दिये। बोली--भैया, सचमुच ही में 
अत्यन्त स्वार्थी और पामर हूँ । मुझे सुमाग 
दिखाआ। । 

देवन्द्रकुम।र भी अपन अश्र-प्रवाहका न रोक 
सके | दर तक दोनों एक दूसरेके मुखकी ओर 
देखकर, रुदन करते 7हे ! कैमा हृदय-द्रावक दृश्य 
था ! शान्त हान पर दवेन्द्रवे सरतलाका हाथ पकड़ 
कर उठाया और कहा, बहिन, में तुम्हें सुगाग क्‍या 
दिखा सकता हूँ ! में भी सबके जैसा क्षुद्र और 
तुच्छ हैं । तब चली, हम दानों ही मिलकर, जगन 
के हितके लिए कुछ कर । हम लाोगोंके लिए सब 
कायाँम उत्तम एक सवा-माग है | आश्र।, उसी पर 
हृढ़ रहकर, दीन-दुखियोंक्री विपत्तिमें हाथ बटावें। 
अपने ही करोड़ों अछूुत कहे जान वाल भाइयोंकों 


अनेकान्त 
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ऊँचा उठाकर, गले, लगाबें ओर उन्हें दुग्दुराते 
रहने तथा उनसे घृणा करनेके कारण, समाजके 
माथे जो कलछुका टीका लग गया है, उस सदाके 
लिए धो डालें । 


हिमालयसे लोटकर, देवेन्द्रकुम॥र और सरलता 
देवी दोनों सेबा-क्षेत्रम अवतीण हो गये हैं | त्राहि 
त्राहि करते हुए, प्राणियोंने अब शरण पाई। 
दुःखोी जनोंका जिस प्रकारकी सेबाकी आवश्यक्ता 
हो।ती है, वह देवेन्द्र और सरलाके द्वारा तुरन्तकी 
जाती है। अनाथ बालकोंक लिए, भाजन-बस्त्र 
तथा शिक्षा-दीक्षाक्रा सुप्रबन्ध किया जाना है। 
छुआ-छूतका भूत सदाके लिए, देशस निकाल 
बाहर कर दिया गया है। अब कोई अछुन नहीं 
है । जा पहिल अछूत कहे जाते थे वे अब हरिजन 
के नामस पुकार जाते हैं। अ्रब उन्हें मबसाघारगा 
कुआं पर जल भग्नकी कोई रोक-टोक नहीं है। 
मन्दिरोंम जाकर प्रसबन्नतास देव-दशन करते हैं । 
अब वे बढ़ी सफाईसे रहते हैं। मभा-सुसायटी 
तथा प्रीनि-भोज़ोंमं सब लोगोंक साथ सम्मिलित 
होते हैं । विद्या पढ़ते हैं। इति-भीति कोसों दुर 
भाग गई । सबंत्र सुराज हूं। गया । 


निरीह पक्षोक्ती मारकर घातकने उस नीचे गिरा दिया, दयालु-हृदय महात्मा बुद्धने दोड़कर 
उसे उठाया और वे अपने कामल हाथ उसके शरीर पर फेरन लगे । घांतकने कहा, “तुमने मेरा 
शिकार क्यों ले लिया” ? बुद्धने कहा--“भाई, तुमे बनके एक निरीह पक्तीकों बाण मारकर 


गिरानेका अधिकार है तो, क्‍या मुझे उस उठाकर पुचकारनेका भी अधिकार नहीं है” ९ 


(कक्ष्याण) 





प्राकृत-- 
रक्तो बधदि कम्म मुश्चदि कम्मेहि रागरहिदप्पा । 
एसो बधसमासों जीवाणं जाण णिच्छयदों ॥ 
“-कुन्दकुन्दाचाय । 
“जो रागी है--विपयादिकर्म आसक्त है--वह 
निश्चयस कमंका बन्धन करता है, ओर जो राग 
 गहित है--अनासक्त चित्त है--वह कर्मोंके बन्घधन- 
से छूटता है--उस कमका बन्धन नहीं होता तथा 
पृ बंधे कर्मोक्ी निजरा दहोजाती है। इस 
प्रकार जीवोंके बन्ध-मोक्षका यह संत्तेपम 
रहस्य हे ।! 
वड तव सजमु संलु जिय ए सब्वहँ अकयस्थु । 
जाव ण जाणइ इक परु सुद्धउ भाउ पत्रित्त ॥ 
“+थोगीन्दुदेव । 
'त्रत, तप, संयम और शीलका अनुप्ठान उस 
वक्त तक निरथंक है जब तक इस जीवकों अपन 
परम पवित्र एक शुद्ध रूपका बाोच नहीं द्वाता है । 
मुढ। देवलि देंड णवि णवि सिलि लिप्पह चित्ति। 
दे-देवलछ देंड जिणु, सो बुज्सहि समचित्ति ॥ 
“+योगीन्दुदेव । 
हू मद देवालय में देव नहीं, पत्थर-शिला, 
लप तथा चित्र में भी देव नहीं है।जिन-देवतों 
दह-देवालय में रहते हैं, इस बातकों तू सम- 






न फे पे 
२३ ५२७५५७००७७७०.. ३ दि रे 
जे बज 









चित्त होकर अनुभव कर--अ्रर्थात्‌ समचित्त 
होकर विचार करेगा, तो तुमे मालूम पड़ेगा कि 
शरीरम रहन वाला श्रात्माही शुद्ध निश्चय 
नयकी रष्ठिस देव है-आराध्य है। ओर इस 
तरह कोइभी दहघारी तिरस्कारके योग्य 
नहीं है |! 
णिस्संगो चेव सदा कसायसछ्लेडण कुणदि भि्स्यू | 
संता ह उदीरति कसाए अग्गीब कट्ठाणि ॥ 
--शिवायं | 
'परिग्रह-गहित साथधुढी सदा कपायोंके कश 
करनमे॑ समथ होता है-परिग्रद़ी नहीं; क्योंकि 
परिग्रह ही वास्तव से कपायोंकी उत्पन्न करने 
तथा बढ़ाने हैं. जैसे कि सूखी लकड़ियाँ अग्निक्री 
उत्पत्ति एवं ब्रद्धि म॑ सहायक होती हैं । 
जो अटहिललेदि पुण्ण सकसाओ विसयसोक्खतण्द्वाए | 
दूरे तस्स विसोह्दी विसोहिमूछाणि पुण्णाणि ॥' 
“+स्वामिकातिकेय । 
जो मनुप्य कपायवशवर्ती हुआ विपय- 
सीख्य की तृष्णा स--अधिकाविक विपय--सुम्ब 
की प्राप्रिक लिये-- पुण्य कम करना चाहता है 
उसके विशुद्ध-चित्त की शुद्धि-नहीं बनती ओर 


जब बिशुद्धही नहीं बनती तब पुण्य-कर्म कहाँ 
से बन सकता है ? क्योंकि पुण्य कर्मों का मुल्र' 


कारण चित्त गद्धि है।? 





१२२ अनकान्‍्त [ कातिक, वीर-निबाण सं5 २४६५ 
संस्कृत-- “पवैकारहेतो सति विक्रियन्ते येपांन चेतांसि त एवचीरा:।! 


मामपद्यत्नय छोको न में शत्रु चर्प्रियः। 
मां प्रप्यक्षय लोको न मे शश्रुन च प्रियः ॥ 
-पृज्यपादाचाय । 
“यह अज्ञ जगन जो मुमे-मर शुद्ध स्वरूप 
को-देखता जानता ही नहीं, मेरा शत्रु नहीं है 
ओर न मित्र हँ--अपरिचित व्यक्ति के साथ 
शत्रुता-मित्रता बन नहीं सकती । और यह. ज्ञानी 
लोक जो मुके--मेर आत्मस्वरूप को--भले प्रकार 
देखता-जानता है, मेरा शत्रु नहीं है और न मित्र 
है--- हो नहीं सकता; क्योंकि आत्मा का दशन 
होने पर राग द्रपादिका नाश होज़ाता है. और 
राग हूं पादिक अभाव में शत्रुता-मित्रता बनती 
नहीं । इस तरह न में क्रिसीका शरत्र-मित्र हूँ 
आर न मेरा कोई शत्र-मित्र हैं। 
कियतो मारयिष्यामि द दुजनान्‌ गगनोपमान | 
मारिते क्रोधचित्ते तु मारिता:ः सबशशन्रवः ॥ 
+बोचिचयावतार । 
अ्पकार करनबाल कितन दुजनोंका में 
मार सकूँगा ? दुजन तो अनन्त आकाशकी तरह 
सबत्र व्याप्त हो रहे हैं । हाँ, यदि भें अपन चित्त 
को क्रोध परिणतिकों मार डालूँ-क्रोच शत्रु पर 
विजय प्राप्त करलूं--तो सारे शरत्र स्वयमेत्र ही 
मर जायेंगे--; क्योंकि उनके अपकारकी गणना 
न करते हुये क्षमा धारण करन स बेर असंभव 
ही जायगा, बैर के अ्रसम्भव हो जाने से शत्रुता 
नहीं रहेंगी और शत्रुता का न रहना ही शर्त्रुओं 
का मरण है।' 


--कालिदास । 
(विकार का कारण उपस्थित होने पर, जिनके 
चित्तों में विकार नहीं आता--जों राग, द्व प, 
मोह ओर शोकादिके बशीभृत नहों होते--तर 
ही वास्तव में धीर-बीर हें । 
विहाय कामान्यः सव्वान्युमांश्च रति निःस्एहः । 
निरममो निरहह्वाराः स शान्तिमघिगच्छति ॥ 
--भगवदूगीता । 
जो मनुप्य सव कामनाओं का परित्याग कर 
निःस्प्रह-निरिच्छ होकर रहता है और अहंकार 
समकार जिसके पास नहीं फटकते, वही सुख- 
शान्तिको प्राप्त करता है--शप सब अशान्ति्क 
ही शिकार बन रहते हैं ।” 
हेयोपादेयविज्ञान नोचेदू व्यथः श्रमः श्रतों । 
--वादीमसिंहा चाय | 
यदि शात्रों को पढ़कर 
विज्ञान प्राप्त नहीं हुआ-यहू भतत प्रकार समझ 
नहीं पड़ा कि किसमें आत्माक्रा हित है आर 
किसमें अहित है--तो उस सारे ही सुताभ्यास 
के परिश्रमका व्यथ समझना चाहिये ।* 
को उन्धों योडकायरतः को वधिरों यः शणोति न हितानि। 
को मूको यः काछे प्रियाणि वक्त न जानाति ॥ 


हेयो।पादेय का 


--अमोघवप । 

अन्धा कोन है? जोन करने योग्य बुरे 

कार्मोंक करनमें लीन ग्हता है । बहरा कोन 

है ? जो हितकों बातें नहीं सुनता। ओर गूगा 

कोन है ? जो समय पर मधुर भापण करना-- 
प्रिय वचन बोलना--नहीं ज्ञानता ।! 


#7*%-+-- अ्स्स्ि-#.* 





भगवान्‌ महावो रका सेवामथ जोवन और 
स्वोपयोगी मिशन 


[ ले० म्वर्गीय श्री० बाड़ीछाल मोनीलाल शाह |] 


रा 


ज तिभद, अज्ञान- 
कै मुन्नक, क्रियाओं 
ओर वहमोंकों देशस 
निकाल बाहर करनके 
लिए जिस महावीर 
नामक महान सधारक 
आर विचार्कन तीस 
बंप तक उपदेश दिया 
था बह उपदेश प्रत्येक 
देश,प्रत्यक समाज और 
ब्याक्तिका 


ड्द्धा 


प्रत्य क 
करनके लिए समथ 
है| परन्तु धमगुरुओं 
या पगिडनोंकी अन्ना 
नता ओर श्राबकोंकी 

न्धश्रद्धाऊं कारण 
आज व महावीर 
ओर वह जेनथम अना- 
हत हो रहा है। सायंस 


६ कल] 72... है >>. अेन्मकनक अत >> कलम. 


| (डललेकनननन> कम न «मत पक नमन मम कं कक न पनफनन्‍ मर + न्ल्‍ल्‍ भ्रम व्न्स्स्््््््ध्ध्ध्भभभूछ न ऋचाच: 





हू वटत्कि याश्रिकवरिन्रके 


लिन परम 





| भ० महावीर का निवाग हुये २४६५ यप 
बीत गये । उस वक्त से बराचर ही हस हरसाट 
दीपावली एर उनका निशाणोत्मव सनाते आरहे 
हैं । टूल अग्सर पर हम कंबल पूजा करके जय 
जयपकार बोलकर ओर न्‍ट चढ़ाकर ही अपने 
कतव्य की हातक्षा समझ लल हैं, ऑर इस बाल 
की जलूरनत नहों देखते कि सगवान के जायन पर 
कुछ गहरा विचार कर और उससे काट शाक्षा सा 
ग्रहण कर  इसाख दमार जावन मे काह प्रगाल 
हीं हो रही है आर हस जटों के सहाँ दो नहां पड 
अधिक अभ्यास द्ारा 
अथवा जद माना को सलाह काय 
जद और परतित लक इले जारहे हैं | उखास ॥ 
ऐप अवसरों पर खास सौर से म० महावीर के 
सेवासमय जीवन और स्ोपरकारी सिशन पर विचार 
करने की तथा उसे अपने जॉायनमे उतारना । 
एसा करकेशी हृम्म म० सहावार के सचने भन्‍तः 
कहला सकते हैं ऑर अयना तथा लॉक का हिल 
साधन कर सकते हें | हस संबन्दभ असा हुआ 
पलोयुत स्वर्यीय भाई बादालाड मोतोछातवयजा शाढड़ 
ने एक सहत्वका भाप प्राथना समात्न बंबई के 
वापकास्सत पर दिया था और वह उस समय 


अनकान्फ्रन्स हेरहड तथा जैनहिलैधी में प्रकट 


हुआ था | इस अवसर के लिये उसे बढुस ही डप- 

युक्त समझ कर यहाँ डदशृत किया जाता हैं। 
शा हैं पाठक जन इससे यथेष्ट छान उडायेंगे | 

-सम्पादक |] 





। 
| 


|] 


। 


करन गहने । 


॥ 








हमायती, सा- 
मान्यबुद्धि (( "0व0॥0॥ 
5५5७ ) की बिक 
सित करनवाला,अन्त:ः 
शक्ति को प्रकाशित 
करनफोी चाबी 
बाला, प्राणिमात्रकाी 
बन्धुत्व! की सॉकिलस 
जाइनबाला,  आस्म- 
बत्त अथवा स्वात्म- 
संश्रयक्रा पाठ सिखल।ी। 


व 


देन 


कर गोबनी और कम- 
बादिनी दुनिया का 
जवॉमद तथा कमबीर 
बनानयालता., 
किन्तु पश्मीस हर्ट्रियों 
से प्रत्यक्ष बस्तु और 
प्रत्यक घटना पर ब्ि- 
चार करनेकी विशाल- 


उक नद् 


१२४ 


अनेकान्त 


[ कार्तिक, बीर-निर्वाण सं० २४६५ 





हष्टि अपण करनेबवाला ओर अपने लाभकों 
छोड़कर दूसरोंका हित साधन करनेकी प्रेरणा 
करनेबाला--इस तरहका अतिशय उपकारी 
व्यावद्वारिक (72८४ ८४)) और सीधासादा महा- 
वीरका उपदेश भले दी थ्राज जैनसमुदाय सममन 
का प्रयत्न न कर, परन्तु ऐसा समय आरा 
है कि वह प्राथनासमाज, ब्रह्मसमाज, थियोसोफि- 
कल सुसाइटी और यूरोप अमेरिकाके संशोधकोंके 
मस्तक में अवश्य निवास करंगा । 

सारे संसारकों शअ्रपना कुटुम्ब माननेवाले 
: महावीर गुरुका उपदेश न पक्तपाती है ओर न 
किसी खास समुहके लिए है | उनके धमको 
'जैनधम' कहते हैं, परन्तु इसमें 'जैन' शब्द केबल 
धवम! का विशेषण है । जड़भाव, स्वाथबुद्धि, 
संकुचित हृष्टि, इन्द्रियपरता, आदि पर जय प्राप्र 
करानेकी चाबी देनेवाला ओर इस तरह संसारमें 
रहते हुए भी अमर ओर आनन्दस्वरूप तत्त्वका 
स्वाद चम्बानेबाला जो उपदेश है उसीको जैनधम 
कहते हैं और यही महाबवीरोपदेशित धम है । 
तक्त्ववत्ता महाबीर इस गहस्यस अपरिचित नहों 
थे कि वास्तविक धम, तक्ष्च, सत्य अथवा आत्मा 
काल, क्षेत्र, नाम आदिके बन्धन या मर्यादाकों 
कभी सहन नहीं कर सकता और इसीलिए उन्होंने 
कहा था कि “धम उत्कृष्ट मंगल है ओर धर्म 
ओर कुछ नहीं श्रहिंसा, संयम ओर तपका एकत्र 
समावश है ।” उन्होंन यह नहीं कहा कि 'जैनधम 
ही उत्कृष्ट मद्गल है? अथवा "में जो उपदेश देता हैँ 
बही उत्कृष्ट मंगल है।” किन्तु अहिंसा ( जिसमें 
दया, निमल प्रेम, भ्रातभावका समावेश होता है) 
संयम ( जिससे मन भरोर इन्द्रियोंकों वश रख 


००० 


कर शआत्मरमणता प्राप्त की जाती है) ओर तप 
( जिसमें परसंवाजन्य श्रम, ध्यान ओर अध्ययनका 
समावश होता है ) इन तत्त्वोंका एकत्र समावेश 
ही धर्म अथवा जैनधस है ओर वही मेरे शिष्योंको 
तथा सार संसारको ग्रहण करना चाहिए, यह 
जताकर उन्होंने इन तीनों तस्‍्तवोंका उपदेश 
विद्वानोंकी संस्कृत भाषाम॑ नहों; परन्तु उस समय 
की जनसाधारणको भापामे प्रत्येकवग्क स्त्री पुरुपों के 
सामने दिया था ओर जातिभेदकों तोड़कर क्षत्रिय 
महाराजाओं, ब्राह्मण पर्डितों और अधमसे अधम 
गिने जानवाल मनुष्योंकों भी जैन बनाया था तथा 
स्व्ियोंके दर्जकों भी #चा उठाकर वास्तविक सुधार 
की नींब डाली थी । उनके (मिशन! अथवा संघ! 
में पुरुष और ख््रियाँ दोनों है ओर ख्री-उपदेशिकाये 
पुरुषोंके सामने भी उपदेश देतीं हैं। इन बातोंसे 
साफ़ मालूम होता है कि महावीर किसी एक 
समृह के गुरु नहीं, किन्तु सारे मनुष्य समाज 
के सावकरालिक गुरू हैं और उनके डपदेशों में से 
वास्तविक सुधार और दशोन्नति हो सक्रती है। 
इसलिए इस सुधारमागकरे शोधक्‌ समय को 
ओर देशकों तो यह धर्म बहुत ही उपयोगी ओर 
जउपकारी है । इसलिए केवल श्रावक्र कुल में जन्म 
हुए लोगों में ही छुपे हुर इस धरम रत्नको यक्र- 
पूृवक प्रकाश में लानेकी बहुतही आवश्य- 
कता है । 

प्राचीन समय मं इतिहास इतिहासकी दृष्टि 
से शायद ही लिखे जाते थे। श्वेताम्बर और 


दिगम्बर सम्प्रदाय के जुदा-जुदा ग्रन्थों स, पाश्ा- 


त्य विद्वानों की पुस्तकों स तथा अन्यान्य साबनां. 
से महावीर«वरित्र; तेयार करना पड़ेगा। क्रिसी 


बुछ-ककरर डा 
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भी सत्र में या ग्रन्थ में महाबीर भगवान का पूरा 
जीवन चरित नहीं है और जदा-जदा ग्रन्थकारों 
का सनतभेद भी हे | उस समय दन्त कथायें, अति- 
शयाक्तियुक्त चरित और सृक्त्म बातों को म्थृल् 
रूपमं बतल:नेके लिय उपमामय वणन लिग्यन 
की अधिक पद्धति थी ओर यह पद्धति केवल 
जैनोंमं ही नहीं, किन्तु त्राह्मग, इसाई आदि के 
सभी गन्‍न्थों म॑ दिखलाइ दर्ती है। इसलिए यदि 
आज कोई पुरूष पृवके किसी महापुरुपका बुद्धिगस्य 
चरित लिखना चाह तो उसके लिए उपयु क्त स्थूल 
बगानों, दन्तकथाओं और भक्तिवश निग्बी हड़ 
आश्रयनजनक बातों में स खाज़ करके वास्तविक 
मनुप्य-चरित लिखनेक्रा-यह बतत्लान का कि 
अमुक महात्मा किस प्रकार और केस का्मोंस 
उत्क्रान्त होते गये ओर उनकी उसक्रान्ति जगन 
का कितनी लाभदायक हुइु--क्राम बहुत हा 
जाग्विमका है । 
मगध देशक कुण्डग्रामक 
रानी त्रिशलादेबीके गभस सहावीरका जन्म इं० 
स० स “"ग्ट व (? ) पहल हुआ। श्रतास्बर 
ग्रन्थक्ता कटने हक पहल व्‌ एक ब्राद्मणाँ के 
गर्भ मे आयेथ: .. परन्तु पीछे देवतान उन्हें 
त्रिशला ज्षत्रियाजक गम तादिया ! इस 
| का दिगम्बर ग्रन्थकता म्वाकार सेट कल | 
एसा सालूम हाता हैं कि ब्राह्मणा ध्यर अनोंक 
बाच जा पाग्मपंरक स्पर्धा बढ़ रहीं थी, उस 
कारण बदल से त्राह्मण विद्वानान जनांका आग 
बहत से जाचायनि ब्राद्मजंका अपन अपन 
ग्रन्था में अपसानित करन प्रयत्न किये हैं । यह 
ग्भसंक्रमण को कथा भा उन्होीं प्रयन्नोंम का एक 
उदाहरण जान पड़ता है। इसस यह सिद्ध क्रिया 
गया है कि ब्राह्मणकुन महापुरुषों के जन्म लेन 
के योग्य नहीं है । इस कथा का अभिप्राय यह भी 
हैं। सकता है कि मद्राबीर पहले ब्राह्मण और पीछे 
चत्रिय बन, अथान पहल ब्रह्मचयको ग्क्षापषक 
शक्तिशाली बिचारक (]॥॥7):८४) बन, पृष भव्रां 


गाजा सिद्धाथंकी 


में घीरे-धीर बविचार-बलकी बढ़ाया ज्ञानयोगी 
बने और फिर क्षत्रिय अथवा कमंयोगी-संसार 
क्र हित के लिए सवा त्याग करनबाल बार बन । 
बालक महावीर के पालन पापण के लिये 
पाँच प्रवीण घायें रकबी गई थीं और उनके द्वारा 
उन्हें बवपन से वीररस के काब्यों का शीक़ 
लगाया गया था | दिगम्बरर की मानता के अनु- 
सार उन्होंने आटवें वर्ष श्रावकक बारह ब्रत 
अंगीकार किये और जगत्‌ के उद्धार के लिये 
दीक्षा लन के पहल उद्धार की योजना हृदयंगत 
करने का प्रारम्भ इतनी ही उम्र स कर दिया। 
अभिप्राय यह कि वे बाल ब्रद्मचारी रहें। श्रेता- 
बरी कहते हैं कि उन्होंने ३० बष की अबम्था 
तक इन्द्रियों कु वियवय भाग-ब्याह किया, पिता 
बन और उत्तम प्रकार का ग्रहबास (ज्लकमलवबन) 
किस प्रकार से किया जाता हैं इसका एक उदा 
हरण व जगतके समक्ष उपस्थित कर गये । जब 
दीकज्ञा लनकी इच्छा प्रकटको तब माता-पिता 
का दःख हुआ, इससे थे उतके स्वगंवास सके 
ग्ररमग्याशम में ग्ट । +८ ये वप दातक्षा का तयारी 
की गठ किले बड़ भाइन रोक दिया। तब दा 
बंप तक आर भी ग्रहम्थाश्त्न म॑ ही ध्यान तप 
आदि करते हुए रहे | अन्तिम बर्षमं श्वतास्ब्रर 
ग्रन्था के अनुसार करोड़ों रुपयों का दान दिया। 
महावीर भगवान का दान ओर दातक्ता म॑ विल्लम्ध 
ये दी बाते बहुत विचार णाोय हैं । दान, शोल, तप 
ओर भावना इन चार मार्गां मे से पड़ला साग 
सबस सहज है। अऑगुलियां के निर्जीब नखों के 
काट डातलन के समान ही दान! करना सद्दज़ है। 
कर्च नग्व के काटनक समान 'शील़' पालना ह। 
औँगुली काटन के समान 'तप! है आर सारे शरीर 
पर से म्वत्त इठाकर आत्माकी उसके प्रक्षकक 
समान तटस्थ बना देता “भावना! है।यह सबस 
कटिन है। इन चारों का क्रमिक रहस्य अपन 
गष्टान्त स स्पष्ठ कर देन के लिए भगवानन पहले 
दान किया, फिर संयम अद्भीकार किया और 
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संयम की ओर लो लग गई थी, वो भी गुरुजनों 
की आज्ञा जब तक न मिली, तब तक बाह्य त्याग 
नहीं लिया। वतमान जैनसमाज इस पद्धति का 
अनुकरण करे तो बहुत लाभह। । 
३० वपकी उअम्रमें भगवान ने जगदुद्धार की 

दीक्षा ली ओर अपन हाथस केशलोंच किया। 
अपन हाथोंस अपन बाल उसखाड़नेकी क्रिया 
आत्माभिमुखी दृष्टि की एक कसोटी है। प्रसिद्ध 
उपन्यास लखिऊका मरो कोरलीईक टेम्पारलपावर! 

नामक रसिदहृग्रन्थ में जुल्मी राजाकों सुधारनके 
लिए सख्थापितकी हुई एक गुप्रमण्डलीका एक नियम 
यह बतलाया गया है कि मण्डली का सदस्य एक 
गुप्त स्थान में जारर अपन हाथ की नसमे तलवार 
के द्वारा खून निकालता था ओर फिर उस खुन 
स वह एक प्रतिज्ञापत्र में हस्ताक्षर करता था ! जो 
मनुष्य ज़रासा खून गिराने में डरता हो वह देश 
रक्ता के महान काय के लिये अपना शरीर अपण 
कदापि नहीं कर सकता। इसी तरह जो पुरुष 
विश्वोद्धार के (सिशन! में योग देना चाहता हें। 
उस आत्मा ओर शरीर का भिन्नत्व इतनी स्पष्टता 
के साथ अनुभव करना चाहिय कि बाज्ञ उखाड़ते 
समय जरा भी कष्ट न ही] । जब तक मनोबलका 
इतना विकास न हो जाय, तब तक दीक्षा लेन स 
जगत का शायद ही कुछ उपकार हासके । 

महावीर भगवान्‌ पहल ९२ बष तक तप और 

ध्यान ही में निमप्न रह | उनके किये हुये तप 
उनके आत्मबलका परिचय देते हैे। यह एक 
विचारणीय बात है कि उन्होंने तप और ध्यान के 
द्वारा विशेष योग्यता प्राप्त करनके बाद ही उपदेश 
का काय द्वाथ में लिया। जा लोग केवल 'सबा 
करो,--'सेबा करो? को पुकार मचाते हैं उनसे 
जगत्‌ का कल्याण नहीं हा। सकता । सवा का 
रहस्य कया है, सवा केस करना चाहिये, जगन्‌ के 
कौन-कौन कामों में सहायता की आवश्यकता है, 
थोड़े समय ओर थोड़े परिश्रम से अधिक सवा 
कैसे हो सकती हे, इन सब बातों का जिन्‍्होंन 
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ज्ञान प्राप्त नहीं किया--अभ्यास नहीं किया 
लोग सम्भव है कि लाभ के बदल हानि करनेवाले 
हा जाँय। पहले ज्ञान और शक्ति प्राप्त करो, 
लि सवा के लिए तत्पर दृश"ओ! तथा 'पहल 
याग्यता आर पोछे सावजानक काय' ये अमुल्य 
सिद्धान्त भगवान्‌ के चरित से प्राप्त होते हैं। 
इन्हे प्रत्यक पुरुष को सीखना चाहिए | 
योग्यता सम्पादन करनके बाद भगवानन लगा- 
तार ३० वर्षों तक परिश्रप्ष करके अपना “मिशन! 
चलाया । इस “मिशन” को चिरस्थायी बनानेके 
लिए उन्होंने 'श्राबक-श्राविका!' ओर “साधु-सा- 
ध्वियों' का संघ या खयंसव॒क मण्डल बनाया। 
क्राइस्ट के जैस १२ एपोस्टल्स थे, वैसे उन्होंन ११ 
गणधर बनाये और उन्हें गण अथवा गुरुकुलों ही 
रक्ताका भार दिया | इन गुरुकुलों में ४२०० मुनि, 
१० हज़ार उम्मेद्वार मुनि ओर ३६ हजार आरयाये 
शिक्षा लेती थीं | उनके संघ में १५९००० श्रावक्र 
ओर ३००००० श्राविकाय थीं । ग्ल, तार, पोस्ट 
आदि साधनों के बिना तीस व में जिस पुरुपने 
प्रचार का काय इतना अधिक बढ़ाया था, उसके 
उत्साह, घैय, सहन शीज्ञता, ज्ञान, वीय, तेज 
कितनी उच्चकोटि के होंगे इसका अनुमान सहज 
ही हो सकता है | 
पहले पहल भगवानने मगघमे उपदेश दिया | 
फिर ब्रह्मदेश स हिमालय तक और पश्ििम प्रान्तों 
में उग्र विहार करके लोगोंक बदहमोंको, अन्धश्रद्धा 
को, अज्ञानतिमिरकों, इन्द्रियलोलुपताकों और 
जड़वादकों दूर क्रिया। विदेहके राजा चेटक 
अंगदेशक राजा शवानी क, राजगहके राजा श्रणिक 
ओर प्रसन्नचन्द्र आदि राजाओंके तथा बड़े बढ़े 
घनिकों को अपना भक्त बनाया | जातिभेद ओर 
लिगभेद का उन्होंने बहिष्कार किया। जंगलों 
जातियोंके उद्धार के लिए भी उन्होंन उद्योग किया 
ओर उसमें अनेक ४ महे। 
महाबीर भगवान ओटोसेटिक(/ 0६०॥90९) 
उपदेशक न थे, अर्थात्‌ किसी गुरु की बतलाई 
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भगवान महाबीगरका सवामय जोवन 
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बातों या विधियों को पकड़े रहनेवाले ((१०॥5९।- 
ए8ए९८ ) कन्सरवेटिव पुरुप नहीं थे; किन्तु स्व- 
तंत्र बिचारक बनकर देशक्राल के अनुरूप स्वांग 
में सत्य का बोध करनेवाले थे। श्र ताम्बर सम्प्र- 
दाय के उत्तराध्ययन सत्र में जो केशी स्वामी और 
गौतम स्वामी की शान्त-कानन्‍्फरेंसका वर्णन दिया 
है, उससे मालूम होता है कि उन्होंने पहले तीथे- 
करकी बाँघी हुईं विधिव्यवस्था में फेर्फार करके 
उस नया स्वरूप दिया था । इतना ही नहीं, उन्होंने 
उच्च श्रणीक लोगों मं बोली जानेबाली संम्क्रत 
भाषा में नहीं, ऋिन्‍तु साधारण जनता की मागधी 
भाषा में अपना उपदेश दिया था। इस बातस 
हम लोग बहत कुछ सीख सकते हैं | हमें अपन 
शास्त्र, पूजा पाठ, सामाथिकरादि के पाठ, पुरानों, 
साथारण लोगों के लिये दुर्बाब भाषा में 
नहीं किन्तु उनके रूपान्तर, मूलभाव क्रायम रखके 
वतंमान बोलचाल की भाषाओं में, देश क्रालानुख्प 
कर डालना चाहिए। 

महावोर भगवान का ज्ञान बहुत ही विशाल 
था। उन्दींने पड़द्रतव्यके स्वरूपम सारे विश्वक्री 
व्यवस्था बतला दी है | शब्दका वेग लोकके अन्त 
तक जाता है, उसमें उन्दोंने बिना कहें ही टेली- 
ग्राफीं समझा दी है। भाषा पुदगलात्मका होती 
है, यह कह कर टेलीकोन और फोनोग्र'फ ५ 
अ्राविष्कारकी नींब डाली हैं । मल, मत्र आदि १५ 
स्थानों में सक्मजीब उत्पन्न हुआ करने हें, इसमें 
छूत के रोगों का सिद्धान्त बतलाया है। प्रथ्तरी, 
वनस्पति आदिम जीव है, उनके इस सिद्धान्तकों 
आज डाक्टर बसन सिद्ध कर दिया है। उनका 
अध्यात्मवाद और मस्‍्याद्राद बतमान के विदा 
रकों के लिए पथप्रशशक का काम दनेदाला है । 
उनका बतलाया हुआ लेश्याओ्रों का और लब्बियों 
का स्वरूप वतमान थिआलसोफिस्टों की शाॉधों से 
सत्य सिद्ध होता है। पदाथ विज्ञान, मानसशाम्त् 
ओर अध्यात्मके विपयम भी अढाई हज़ार वर्ष 
पहले हुए महावीर भगवान कुशल थ। वे पदाथ- 
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विज्ञान को मानसशास्र ओर अध्यात्मशात्र के 
ही समान धमप्रभावनाका अंग मानते थे । क्‍योंकि 
उन्होंने जो आठ प्रकारके प्रभावक बतलाये हैं 
उनमें विद्या-प्रभावकों का अर्थात्‌ साइन्सके ज्ञान 
से धमकी प्रतावना करनबालोका भी समावेश 


होता है । 


भगवान्‌का उपदेश बहुत ही व्यवद्दारी 

( प्राक्टिकल ) है ओर वह आज कलके लोगों 
की शारीरिक, नैतिक, हार्दिक, राजकीय 'आार 
सामाजिक उन्नतिकि लिये बहुत ही अनिबाये 
जान पड़ता है।जां मद्गरावीर स्वामोके उपदेशों 
का रहस्य समभता हैं वह इस वितंडाबाद में 
नहीं पढ़ सक्रता कि अमुक घर मच्ना है और 
दूमर सब झूठे हैं। क्‍योंकि उन्‍्दोने स्याद्वादशैजी 
बतलाकर नयनित्तेपादि २९ हृष्टियांस बियार 
करन की शिक्षा दो है। उन्दोंत द्रव्य ( पदाथ 
प्रकृति ) क्षेत्र ( देश ). काल ( ज़माना ) और 
भाव इन चारोंका अपने उपदेशमे आदर किया 
है। एसा नहीं कहा कि हमेशा ऐसा ही करना 
दुसरी तरहसे नहीं । मनुष्यास्मा स्वतंत्र है, उसे 
म्वतंत्र रहले दसा -कथल मसागसचन्त करके 'ौर 
अमुक देश कालमं प्रमुछ रॉतिसम चलना अ्रच्छा 
होगा. यह बतलाकर उसे अगने देश कालादि 
संयोगोंव क्रिस रोनिस बर्ताव ऋरना चाहिये 
साच लनकी स्वतंत्रता दे देना--यहदी स्याद्रा- 
दशैनीक॑ उपदेशकका कतठ्य है । भगवानने 
दशवेकफालिक संत्रम सिखलाया है. कि खात॑-प! नें, 
चलते, काम करत, सोत हुए हर समय यत्ताबार 
पाती, ग्रथाल ४१९ ०) ७४६) 8९॥५0०॥८55 
(५ |) 90८0त_ ॥॥0 प्रत्यक कायको चित्त- 
की एकाग्रता प्रवक--समतोलबृत्तिपुवक करों । 
कायकी सफलताक लिए इससे अच्छा नियम 
फोइ भी मानसतल्त््रज्ञ नहां बतला सकता। 
उन्होंने पव्रित्र और उच्च जीवनकी पदली सीड़ी 
ल्यायोपार्नित द्रव्य प्राप्त करनेकी शक्ति को 
बतत्ाया है और इस शक्तिस युक्त जीवको 


श्न्द्ध 


'सार्गानुसारी” कहा है। इसके आगे 'आवक' बगे 
बतलाया है, जिस बारह त्रत पान्नन करने पड़ते 
हैं और उसमे अधिक उत्क्रान्त--उन्नत हुए लोगों 
के लिए सम्पृूण त्यागवाला 'साथु- आश्रम बत- 
लाया है। देग्विण, केंसी सुगम स्वाभाविक ओर 
प्राक्टिकल योजना है। श्रावक्र के बारह ज्तों में 
सादा, मितव्ययी और संयमी जीवन व्यतीत 
क्रम्न की आज्ञा दी है । एक ब्रत में म्वदेशरक्षाका 
गप्त मन्त्र भी समाया हुआ है, एक ज्रत म॑ सबस 
बन्धत्व रखनकी आज्ञा है, एक त्रतमें त्रह्मययपालन 
( स्वश्ली सन्‍्तोप ) का नियम है, जे शगीरबल को 
"क्षा करताहै,एक त्रत बालविवाह, वृद्ध विवाह अर 
पुनविवाहके लिए खड़े होनेकों स्थान नहीं देता 
है, एक ब्रत जिससे आशथिक, आत्मिक या राष्ट्रीय 
हित न हाता हा एस किसी भी काम में, तक 
बितक में, अपध्यान में, चिन्ता उद्गग आर शांक 
में, समय और शगरीरबलके खोनेका निंेघ करता 
है और एक ज्त आत्मा में स्थिर रहने का अभ्यास 
डालने के लिए कहता है। इन सब त्रतोंका पालन 
करनवाला श्रावक अपनी उत्क्रान्ति और समाज 
तथा देशकी सेवा बहुत अच्छी तरह कर सकता है । 


जब भगवान की आयु में ७ दिन शप थ॑ तब 
उन्होंन श्पने समीप उपस्थित हुए बड़े भारी जन 
समुद्र के सामने लगातार ६ दिन तक उपदेश की 
अ्रखगडध।ग बहाई ओर सातव॑ दिन अपने 
मंख्य शिष्य गातम ऋषि को जान बूककर श्राज्ञा 
दी कि तुम समीप के गाँवों में घमप्रचारके लिए 
जाओ, जब महावीर का मोक्ष हो गया, तब गौतम 
ऋषि लीटकर आये । उन्हें गुरुवियोग से शोक 
होन लगा । पीछे उन्हें विचार हुआ कि “अह। 
मेरी यह कितनी बड़ी भूल है! भला, महावीर 
भगवान को ज्ञान' और मोक्ष किसने दिया था? 
मेरा मोक्ष भी मरे ही हाथ में है। फिर उसके लिए 
व्यर्थ ही क्‍यों अशान्ति भोगूं ” इस पोरुष या 


झनकान्त 


[ कातिक, वीर-निवाण सं० २४६५ 


मदानगी स भर हये विचार सं--इस स्वावलम्बन 
की भावनास उन्हें कैबल्य प्राप्त हो गया और 
देवदुन्दुभि बज उठ ! “तुम अपन पैरों पर खड़े रहना 
सीग्वी , तुम्हें कोइ दूसा सामाजिक, राजकीय या 
आत्मिक माक्ष नहीं द सकता, तुम्हारा हर तरहका 
मोक्ष तुम्हार ही हाथमें है।यह महामंत्र महावीर 
भगवान्‌ अपने शिष्य गौतमको शब्दोंस नहीं,किन्तु 
बिना कहे सिखला गये ओर इसी लिए उन्होंने 
गौतमकी बाहर भेज दिया था | समाजसुधारकोंको, 
देशभक्तों ओर आत्ममोक्षफे अभिलाषियोंकों यह 
मंत्र अपन प्रत्येक रक्तबिन्दु्के साथ प्रवाहित करना 
चाहिए । 

महावीर भगवानक उपदेशोंक्रा विस्तृत बिब- 
रण करनेके लिए महीनों चाहिए। उन्होंने प्रत्येक 
बिपयका प्रत्यक्ष और परोक्षरीतिस विवेचन किया 
है। उनके उपदेशोंका संग्रह उनके बहत पी 
देवविगणिन--जो उनके २७ व पद्म हुए हँ-- 
किया हैं ओर उसमे भो देशकाल लाोगांकी शक्ति 
बगैरहका विचार करके कितनी ही ताक्ष्विक 
बातों पर स्थूनत्न अलंकारोंकी पोशाक चढ़ा दो है 
जिससे इस समय उनका गुप्र भाव अथवा %७५ 
(0५॥। समज्ञनवाल पुरुष बहत ही थोड़े है। इन 
ग॒प्त भावोंका प्रकाश उसी समय होगा जब कुशा- 
ग्रवद्धिवालि और आत्मिक आनन्दक अभिलापी 
सेकड़ों बिद्वान साइनस, मानसशाशस्र, दशनशास्र 
आरिकी सहायतास जनशाश्रोंका अभ्यास करंगे 
ओर उनक छुपे हुए तस्‍्त्वोंकी खोज करेंगे । जैनधम 
किसी एक वबरण या किसी एक देशका धम नहीं; 
किन्तु सारी दुनियाक सारे लोगोंक लिए स्पष्ट किये 
हुए सत्योंका संग्रह है। जिस समय देशविदेशोंक 
स्व॒तंन्त्र विचारशाली पुरुषोंके मस्तक इसको और 
लगेंगे, उसी समय इस पत्रित्र जैनधमंकी जो इस 
के जन्मसिद्ध ठेकंदार बने हुए लोगोंक हा थसे मिद्री 
पलीद हो रही है वह बन्द होगी ओर तभी यह 
विश्वका धम बनेगा। 


>क ८999 - 


अनेकान्त के नियम 


» अनेकान्तका वापिक मल्य २॥) रू० पशगी है | 
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बा० पौ० स मगान पर तीन आने रजिस्टीके 
आधिक दन पड़ते हैं। साधारण »* प्रतिका 


मल्य चार आना क्र इस नव-बपाइुका 
मल्य वागह आना हैं | 


अनकानत प्रत्यक इंग्रेजी माहकीा प्रथम 
तारीखको प्रकाशित हुआ करेगा | 
अनकानतके एक वर्पस कमके ग्राहक नहीं 
बनाये जाते । ग्राहक प्रथम किर्गास £+ वीं 
किरशसा तकके ही बनाय जाते हैं। एक बंप 
के बीचको किसी किगर्गास दूसरे वर्षकी उस 
किरण तक नहीं बनाय जात । अनकान्तका 
नध्ान बपष दीपावर्ल।स प्राग्म्भ हाता है । 
पता वदलनकी सूचना ता« २० तक कार्यालय 
मे पहच जानी चाहिय । महिने-दा महिनके 
लिय पता बदलवाना हा। ता अपन यहाँक 
डाकघरका ही लिग्यकर प्रबन्ध करलना 
चाहिय। ग्राहकांका पत्र व्यवहार करते 
समय उत्तरके लिये पाम्टेज्ञ ख्ाबं भजना 
चाहिये साथ ही अपना ग्राहक नम्बर ओर 
पताभी म्पष्ट लिखना चाहिय, अन्यथा उक्तर- 
के लिय काई भगासा नहीं गर्गना चाहिये । 
कार्यालयस अनकानत अच्छी नतग्ह जाँच 
करके भजा जाता हैं | यदि किसी मासका 
अनेकानत टीक समय पर न मिले तो. अपने 
डाकघरसे लिखा पढ़ी करनो चाहिय ! वर्हस 
जा उत्तर मिल. वह अगली किरगा प्रकाशित 
है।नस सात रोज़ पृत्र तक कार्यालयमें पहुँच 
जाना चाहिय । देर हानेस. डाकबरका जवाब 
शिकायती पत्रके साथ न आनसे, दूसरी प्रति 
बिना मृल्य मिलनमे बड़ी अड्चन पहुंगी । 
अनकान्तका मय ओर प्रबन्ध सम्बन्धी 
पत्र किसी उर्याक्त विशपक्रा नाम न लिस्ब 
कर निम्न पतेस भजना चाहिय । 
व्यवम्थापक "“अनकान्त'' 
कनॉट सकस पा० बढ७ नं० न न्‍्यू द्र्ह्ला 


- चित 


>१६ 


रे 


प्राथनाएँ 


अनकान्त'' किसी स्वाथ बुद्धिस प्रेरित होकर 
अथवा आधिक उह श्यका लकर नहीं निकाला 
जाता हैं. किन्तु वीरसवामन्दिगर्के महान 
उद्देश्योंकी सफल बनाने हए लाकहितको 
साधना तथा सच्ची सवा बज़ाना ही इस पत्र- 
का एक मात्र ध्यय है । अनः सभी सज्नों 
का इसकी उनज्नतिमें सहायक हाना चाहिये । 
जिन सज्जनोंका झनकानतके जा लेग्ब पसन्द 
आय. उन्हें चाहिय कि वे जितने भी अधिक 

डियांको उसका परिचय करा सके जरूर 
कराये । 
यदि कोई लेग्ब अथवा लखका अंश टीक 
माल्म न हो, अथवा धमनिरुद्ध दिग्वाई दे, 
ता महज़्ञ उसीकी वजहस किसीका लग्वक या 
सम्पादकस द्व प-भाव न धारगा करना चाहिये, 
किन्तु अनेकानत-नीतिकी उदस्तास काम 
लना चाहिये ओर हा सके ता युक्ति-पुरम्सर 
संयत भा +में लग्बकका उसकी भ्रूल सुकानी 
चाहिय | 
“अनकान्त" की नीति ओर उद्देश्यके अनु- 
सार लग्ब लिखकर भजनके लिय देश तथा 
समाजके सभी सुलेस्वांका आमन्त्रगा है । 
“प्रनकान्त”' का भज जान वाल लग्वादिक 
क्रागज की एक आर हाशिया छाइकर सुवाच्य 
अतच्तराम। लिख हान चाहियें। लेसखेंका 
घटाने, बढ़ाने, प्रकाशित करन न करन, लौटान 
न लोटानका सम्पूर्ण अधिकार सम्पादकका 
है । अम्बीकृत लग्ब वापिस मँगानके लिये 
पोस्टज़ सच भजना आवश्यक है । लग्व निम्न 
पतेंस भजना चाहिये :-- 


जुगतलकिशार मुख्ब्तार 
सम्पादक अनकान्त 
सरसावा जि० सहारनपुर 
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हर 
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ही कम लकी 
४. अने कान्तका बापिक 2 पशगी हैं। 5». “अनेकान्त” किसी स्वाथ बुदे्धिसे प्रेग्त होकर 
नी० प० से की पर तीन आन गजिस्ट्रोक अथवा आशिक उलश्यका लेकर नहीं निराला 
अधिक देने पहुत हैँं। साधारण १ प्रतिका मुल्य जाता है, किन्तु वीरसेबामन्दिस्के महान उद्देश्यों- 
चार आना हैं | को सफल बनातें हुए लोकहितकों साधना तथा 
2. ग्नेकानत प्रत्येक हँग्रजी माहकी प्रथम तारीशको सन्नी सवा बजाना ही इस पत्रका एक मात्र व्येय 
प्रकाशित हुआ करेगा । है | अत: सभी सजनोंका इसकी उन्नति सहायक 
3. अनेकान्तके एक बयसे कमके ग्राहक नहीं बनाये हाना चाहिये । 
जात | ग्राहक प्रथम किर्णस १रवीं किरण तकके २. जिन सजनोंकों अनकान्तके जो लेस्व पसन्द आये. 
ही बनाये जाते, | एक बपके बीचकों किसी उन्हें चाहिये कि व जितने भा अधिक भाइयोंका 
किर णस दूसर बपकों उस किर्ण तक नहीं बनाये उसका परिचय करा सके ज़रूर कराये | 
जात । अनकान्तका नवान व+ दे पावलोस प्रोर॑स्भ... जद कोई लेख अंयवों लेखकों अंश टोंक मालूम 
बे है । मिनी नि न हों, अथवा धमव्रिरुद्ध दिखाई दे, तो महज़ 
४. अतकान्तका भज जान वाले लेखादक कांग्रज़का उसीकी बजहसे क्रिसीकों लेखक या सम्पादकरसे 
एक आर हाशिया कुकर सुवाध्य अन्नराम लिग्वे द्रेप भाव ने धारण करना चाहिये. किनत अने. 
होने चाहिय । लैखाका घटान, बढ़ाने, प्रकाशित कान्त-नीतिकी उदारतासे क्राम लेना चाहिये 
करने या न करने और लौटाने या न लौटानेका ओर हो सके तो युक्ति पुरस्सर संयत भापामं लेग्व- 
सम्पूण अधिकार सम्पादकको हैं। अस्बोीकृत लेस्व कको उसकी भल सुभानी चाहिये । 
पोस्टज टिकिट आने पर ही वापिस किये जा सकेगे। आल 
४. “अनेकानत'' की नीते और उद्देश्यक अनुसार 


लेस्स लिखकर भेजनेके लिये देश तथा समाजके 
सभी सुलेखोंका आमन्त्रण है । 
“--मप्पादक | 
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। 
नीति-विरोध-ध्वंसी लोक-व्यवहार-वत्तेकः सम्यक्‌। 
परमागमस्य बीज॑ अ्रुवनेकगुरुज॑यत्यनेकान्तः ॥ 
द ५ । सम्पादन-स्थान--वीरसेवामन्दिर (समन्तभद्राश्रस), सरसावा जि० सहारनपुर | रा 
वपष २ प्रकाशन-स्थान--कनॉट सकस पो० ब० नं० ४८ न्यू देहली ५ किरण २ 
_ ..___मार्गशीपंशुक्ल, वीरनिवाश सं० २७६४, विक्रम सं १ न्‍ 





समन्तभद्रं सद्भोध॑ स्तुवे वरगुणालयम्‌ । 
निमलं यद्यशष्कान्तं बभूव ऋवनत्रयम्‌ ॥। 
“--जिनशतकटीकायां, नरसिंहभट्ट : । 
उन स्वामी समन्तभद्रका में स्तन करता हूँ, जो सद्गोधरूप थे--सम्यग्शानकी मूर्ति थे-- श्रेष्ठ 
गुणोंके आवास थे--उत्तम गुणोंने जिन्हें अपना आश्रग्रस्थान बनाया था--, ओर जिनकी यशःकान्तिसे 
तीनों लोक अथवा भारतके उत्तर, दक्षिण ओर मध्य ये तीनों विभाग क्रान्तिमान थे--आर्थात जिनका 
यशस्तेज सवंत्र फेला हुआ था । : 
समन्तभद्रो भद्रार्थों भातु मारतभूषणः । 
देवागमेन येनाघ्व्र व्यक्तो देवागमः कृतः ॥। 
“--पाण्डवपुराणे, शुभचन्द्राचाय: । 


१३० अनेकान्त [ मार्गशीषे, बीर-निर्बाण खं० २४६५ 





जिन्होंने, दैवागम, नामक अपने प्रवचनके द्वारा देवागमको--जिनेन्द्रदेवके आगमको---इस लोकमें 
व्यक्त कर दिया है, वे भारतभूषण ओर एकमात्र अद्र-अ्योजनके धारक श्रीसमन्तभद्र लोकमें प्रकाशमान्‌ 
होबें--अर्थान श्रपनी विद्या ओर गुणोंके आलोकसे लोगोंके हृद्यान्धकारको दूर करनेमें समथ होते । 
यद्धारत्याः कवि! सर्वोच्भवत्सज्ञानपारगः । 
त॑ कविनायक॑ स्तोमि समन्तभद्र-योगिनम्‌ ॥ 
--चन्द्रप्रभचरिते, कविदामोदर: । 
जिनको भारतीके प्रसादसे--झ्लानभाण्डाररूप मोलिक कृतियोंके अभ्याससं--समस्त कविसमूह 
सम्यग्झानका पारगामी हो गया, उन कविनायक--नई नई मौलिक रचनाएँ करने वालोंके शिरोमणि 
योगी श्री समन्तभद्रका में अपनी स्तुतिका विषय बनाता हूँ--वे मेरे स्तुत्य हैं, पूज्य हैं । 
जीयात्समन्तभद्रो5सौ भव्य-केरक-चन्द्रमा: । 
दुवादि-वाद-कण्ड्नां शमनेकमहोषधिः ।॥ 
--हनुमाथरित्रे, ब्रह्म अजित: । 
वे स्थामी समन्तभद्र जयवन्त हों--अपने ज्ञान तेजसे हमारे हृदयोंको प्रभावित करें--जा भ्रठय- 
रूपी कुमुदोंको प्रफुछित करनेवाले चन्द्रमा थे और दुर्वादियोंकी बादरूपी खाज ( खुजली ) को मिटानेके 
लिये श्रद्धितीय महौषधि थे--जिन्होंने कुवादियोंकी बढ़ती हुई बादाभिलाषाको ही नष्ट कर दिया था । 
समन्तभद्रस्स चिराय जीयाद्वादीभ-वज्ञांकुश-सक्तिजाल: | 
यस्य प्रभावात्सकलावनीयं वं॑ध्यास दुवांदक-वात्तेयाउपि ॥। 
--श्रवणवेल्गोल-शिलालेख नं० १०५ । 
वे स्वामी समन्तभद्र चिरजयी हों--चिरकाल तक हमारे हृदयोंमें सबत्रिजय निब्रास करें --, जिनका 
सूक्तिसमूह--सुन्दर-प्रोढ युक्तियोंको लक हककीए प्रवचन--वादिरूपी हस्तियोंकों बशमें करने के लिये 
बज्ञांकुश का काम देता है. और जिनके प्रभावसे यह सम्पूर्ण पृथ्वी एकबार दुर्वादकोंकी बातांसे भी 
विहीन होगई थी--उनकी कोई बात भी नहीं करता था। 
समन्तभद्रस्संस्तुत्यः कस्य न स्यान्युनीश्वरः । 
वाराणंसीश्वरस्याग्र निर्जिता येन विद्विंषः ॥ 
. +-तिरुमकूडलुनरसी पुर शि० लेख नं० १०५॥ 
जिन्होंने वाराणसी ( बनारस ) के राजाके सामने विद्वेषियोंको--सर्वथा एकान्तवादी मिश्या- 
टर्टियोंको--पराजित कर दिया था, वे समन्तभद्र मुनीश्वर किसके स्तुतिपात्र नहीं हैं. ? अर्थात , सभीके 
द्वारा भले प्रकार स्तुति किये जानेके योग्य हैं | 
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उँच-गोत्रका व्यवहार कहाँ 


( घवल सिद्धान्तका एक मनोरज्ञक वर्णन ) 
[ सम्पादकीय ] 


3-२२. ुवक>--५००० ०० ५५ 


छूट्खण्डागमके “वेदना' नामका चतुथ खरड- 
के चौबीस अ्रधिकारोंमें से पाँचव “पयड़ि! 
(प्रकृति) नामक अधिकारका वर्णन करते हुए, 
श्रीभूतनली आचायेने गोन्रकम-बिषयक एक सूत्र 
निम्न प्रकार दिया है :-- 


“गोदस्स कम्मस्स दुवे पयडीओ उच्चा- 


गोद चेव णीचागोदं चेव एवदियाओ पय- 
डीओ ।॥ १२६॥ 


श्रीवीरसेनाचायने अपनी धबला-टीकामें, इस 
सूत्रपर जो टीका लिखी है वह बड़ी ही मनोरं जक 
है ओर उससे अनेक नई नई बात प्रकाशमें आती 
हें--गोज्रकम पर तो अच्छा खासा प्रकाश पड़ता 
है ओर यह मात्य्म होता है कि वीरसेनाचार्यके 
अस्तित्वसमय अथवा धवलाटोका (धघकलसिद्धाम्त) 
के निर्मोश-समय (शक सं० ऊश३े८) तक गोज्कम- 


पर क्या कुछ आपत्ति की जाती थी ? अपने पाठकों- 
के सामने विचारकी अच्छी सामग्री प्रस्तुत करने 
और उनकी विवेकवृद्धिके लिये में उसे क्रमश: यहाँ 
देना चाइता हूँ। 


टीकाका प्रारम्भ करते हुए, सबसे पहले यह 
प्रश्न उठाया गया है कि--“उद्येगॉत्रस्थ क्व 
व्यापार: ? ”-अथांत ऊँच गोत्रका व्यापार-ज्यव- 
हार कष्टों ?--किन्हें उश्चगोत्री समका जाय ९ 
इसके बाद प्रश्नको स्पष्ट करते हुए ओर उसके 
समाधानरूपमें जो जो बातें कद्टी जाती हैं, उन्हें 
सदोष बतलाते हुए जो कुछ फट्दा गया हे, वह सब 
क्रमश: इस प्रकार है :--- 


(१) “न वादवद्राज्यादिलक्षणायां संपदि 
व्यापार! ), तस्याः सद्ठ धतस्समृत्पत्तः ।! 


१३२ 


अर्थात--यदि राज्यादि-लक्षणकाली सम्पदाके 
साथ उद्यगोत्रका व्यापार माना जाय--ऐसे सम्प- 
ज्ञिशालियोंकों ही उच्चगोत्री कहा जाय--तो यह बात 
नहीं बनती ; क्योंकि ऐसी सम्पत्तिकी समुत्पत्ति 
अथवा सम्प्राप्ति सातावेदनीय कर्मके निमित्तसे 
होती है--उच्चगोत्रका उसके साथ कोई सम्बन्ध 
नहीं है । 


(२) “ना5पि पंचमहात्रतग्रहण-योग्यता उच्चे- 
गंत्रिण क्रियते, देवेष्वभव्येषु च तद- 
ग्रहण प्रत्ययोग्येषु उच्चेंगेत्रस्य उदया- 
भावप्रसंगात्‌ । 


अ्रथात--यदि यह कहा जाय कि उद्चगोत्रके 
उदयसे पंचमहाश्रतोंके प्रहणकी योग्यता उत्पन्न 
होती दे ओर इसलिये जिनमें पँचमहातश्रतोंके 
प्रहणकी योग्यता पाई जाय उन्हें ही उच्चगोत्री 
सममा जाय, तो यह भी ठीक नहीं है ; क्योंकि 
ऐसा मानने पर देवोंमें ओर अभव्योंमें, जोकि 
पंचमहाव्रत-महणके अयोग्य होते हैं, उद्यगोत्रके 
उदयका अभाव मानना पड़ेगा--; परन्तु देवोंके 
उश्चनगोत्रका उदय माना गया है ओर अ्रभव्योंके 
भी उसके उदयका निषेध नहीं किया गया है । 


(३) “न सम्यग्ज्ञानोत्पत्तो व्यापारः, ब्लाना- 


बरण-क्षयोपशम -सहा य-सम्यग्द्श नतस्त- 
दुत्पत्ते, तियंकनारकेष्वपि उद्चेगोत्र 
तत्र सम्यग्ज्लानस्य सत्तात्‌ । 


अथांत--यदि सम्यग्ज्ञानकी उत्पत्तिके साथमें 
ऊँच गीजका व्यापार माना जाय--जो जो सम्य- 


अ्रनेकान्त 


[ मार्गंशिर, बीर-निर्वाण सं० २४६५ 





निज न आओ मन. -+ 


गज्ञानी हों उन्हें उच्वगोत्री कहा जाय--तो यह बात 
भी ठीक घटित नहीं होती ; क्‍योंकि प्रथम तो 
ज्ञानावरण कमके क्षयोपशमकी सहायता-पू्वक 
सम्यग्दर्शनसे सम्यग्ल्लानकी उत्पत्ति होती है--उच्च- 
गोत्रका उदय उसकी उत्पत्तिमें कोई कारण नहीं है। 
दूसरे, तियच ओर नारकियोंमें भी सम्यग्झानका 
सद्भाव पाया जाता है; तत्र उनमें भी उद्यगोत्रका 
उदय मानना पड़ेगा और यंहं बात सिद्धान्तके 
विरुद्ध होगी--सिद्धान्तमें नारकियों और तियचों- 
के नीच गोत्रका उदय बतलाया है । 


(४) “नादेयत्वे यशसि सोभाग्ये वा व्यापार - 
स्तेषां नामतस्समुत्पत्तः । ”” 


अर्थात्‌--यदि आदेयत्व, यश अथवा सोभाग्यके 
साथमें उच्चयगोत्रका उयबहार माना ज्ञाय--जो अआरादे: 
यगुणसे विशिष्ट ( कान्तिमान ), यशस्वी अथवा 
सोभाग्यशाली हों उन्हेंही उच्चयगोत्री कहा जाय-- 
तो यह बात भी नहीं बनती ; क्योंकि इन गुरणोंकी 
उत्पत्ति आदेय, यश: ओर सुभग नामक नामकम- 
प्रकृतियोंक उदयसे होती हे--उदच्चयगोत्र उनकी 
उत्पत्तिमें कोई कारण नहीं है । 


(५) “नेच्वाकुकुलाय॒त्पत्ती [ व्यापारः |, 
काल्पनिकानां तेषां परमाथेतोउ्सत्वाद , 
बिड्‌ आ्रह्मण-साधु (शद्ठे १) प्यूपि उच्चे- 
गेत्रिस्योदयदश नाव । 

अशथांत--यदि इच्वाकु-कुलादिमें उत्पन्न होने के 
साथ ऊँच गोत्रका व्यापार माना जाय--जो इन 


सत्रियकुलोंमें उत्पल्न हों उन्हें ही उच्चगोजी कहा 
जाय---तो यह बात भी समुचित प्रतीत जहीं होती 


वर्ष २ किरण २ ] 


ऊँच-गोत्रका व्यवहार कहाँ ? 


१३३ 





क्योंकि प्रथम तो इच्चाकुआदि ज्ञत्रियकुल काल्प- 
निक हैं, परमार्थस (वास्तधमें) उनका कोई अस्तित्व 
नहीं है । दूसरे, बैश्यों, आाह्मयणों ओर शूद्रोंमें भी 
उश्चगोत्रके उदयका विधान पाया जाता है | 


(६) “न सम्पन्न भ्यो जीवोत्पत्तीं तद्‌व्यापार:, 
म्लेछराज-समुत्पन्न-पृथुकस्पापि उचचे- 
गोत्रोदयप्रसंगात्‌ । 


अथात--सम्पन्न (सम्रद्ध) पुरुषोंसे उत्पन्न होने 
वाले जीबोंमें यदि उच्चगोत्रका व्यापार माना जाय-- 
समृद्धां एवं धनाढ्योंकी सन्‍्तानकों ही उद्चगोत्री 
कहा जाय--तो म्लेन्छ राजासे उत्पन्न हुए प्रथकके 
भी उद्यमोत्रका उदय मानना पड़ेगा--और ऐसा 
माना नहीं जाता। (इसके सिवाय, जो सम्पन्नोंस 
उत्पन्न न होकर निर्धनोंसे उत्पन्न होंगे; उनके उद्च- 
गोत्रका निषेध भी करना पड़ेगा, और यह बात 
सिद्धान्तके विरुद्ध जायगी । ) 


(७) “नाज्णुत्रतिभ्यः समुत्पत्ती तदव्यापारः, 


देवेष्वोपपादिकेष उच्चेगेत्रोदयस्य अस- 
त्वप्रसंगात्‌, नाभेयश्च (स्य ?) नोचें- 
गेत्रतापत्तेश्च । 
अथोत--अ्रखुत्नतियोंस उत्पन्न होने वाले 
अ्यक्षियोंमें यदि उश्चगोत्रका व्यापार माना जाय- - 
अखुब्रतियोंकी सन्तानोंको ही उच्गोत्री कहा जाय--- 
तो यह बात भी सुधटित नहीं होती; क्योंकि ऐसा 
मानने पर देवोंमें, जिनका जन्म श्रोपपादिक होता 
है ओर जो अशुव़तियोंस पैदा नहीं होत, 
उन्चगोत्रक उदयका अभाव मानना पड़ेगा, ओर 


क्‍ साथ ही क्‍ नाभिराजाके पुत्र श्रीऋष भदेयज (आदि- 


तीथंकर) को भी नीचगोत्री बतलाना पड़ेगा; क्यों 
कि माभिराजा अराुब्रती नहीं थे--उस समय तो 
ब्रतोंका कोई विधान भी नहीं हो पाया था । 


(८) “ततो निष्फलमुच्गोत्रं, तत एवं न 
मंत्वमपि | ३ 
तस्य कमेत्वमपि; तदभावेन नीचगांत्र- 
मपि इयोरन्‍्योन्याविन। भावित्वात; ततो 
गोत्रकमां मात्र इति #। 


अथात--जब उक्त प्रकारस उद्चगोत्रका व्यव- 
हार कहीं ठीक बैठता नहीं, तब उद्यगोत्र निष्फल 
जान पड़ता है ओर इसीलिए उसके कमंपना भी 
कुछ बनता नहीं। उद्यगोत्रके अंभाव स नीच गोत्र- 
का भी अभाव हो जाता है; क्योंकि दोनोंमें पर- 
स्पर अविनाभाव सम्बन्ध दे--एकके बिना दुसर- 
का अस्तित्व बनता नहीं । ओर इसलिये गोत्रकम- 
का ही अभाव सिद्ध होता है | 


इस तरह गोत्रकमंपर आर्पत्तिका यह “पूर्वपक्ष' 
किया गया है, ओर इससे स्पष्ट जाना जाता है कि 
गोत्रक्म अथवा उसका उँच-नीच-विभाग आज 
ही कुछ आपत्तिका विषय बना हुआ नहीं है, 
बल्कि आजसे ११०० वर्षस भी अधिक समय 
पहलसे वह आपत्तिका विषय बना हुआ था--- 
गोत्रकर्माअश्ित ऊँच-नीचता पर लॉग सरहसश्हकी 
आशंकाएँ उठाते थे और इस बातकों जाननके 


+# ये सब अवतरण और आगेके अवतरशण भी 
आराके जेन-सिद्धान्त भवनकी प्रति परस लिये 
गये हैं । 


१३४ 


अनेकान्त 
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लिए बड़े ही उत्करिठत रहते थे कि गोतन्रकमके 
आधारपर किसको ऊँच ओर किसको नीच कहा 
जाय ९---उसकी कोई कसोटो माल्म होनी चाहिए। 
पाठक भी यह जाननेके लिए बड़े उत्सुक होंगे कि 
आखिर वीरसनाचायने अपनी धवला-टीकामें, 
उक्त पूवपक्षका कया “उत्तरपक्ष' दिया है ओर कैसे 
उन प्रधान आपत्तियोंका समाधान किया है जो पू्व॑- 
पक्षके आठवें विभागमें खड़ी की गई हैं। अतः में 
भी अब उस उत्तरपक्षकों प्रकट करनेमें विलम्ब 
करना नहीं चाहता। पूब-पक्तके आठ्व विभागमें 
जो आपत्तियां खड़ी की गई हैं वे संक्तेपत: दो 
भागोंमें वाँटी जा सकती हैं--एक तो ऊँच गोतन्रका 
उयवहार कहीं टीक न बननेसे ऊँच गोत्रकी निष्फ- 
लता ओर दूसरा गोत्रकमंका अभाव | इसीलिए 
उत्तरपक्षको भी दो भागों में बांटा गया है, पिछले 
भागका उत्तर पहले और पूर्व विभागका उत्तर 
बादको दिया गया है--औओर वह सब क्रमशः इस 
प्रकार ह्टे ना 


(१) “[इृति| न, जिनवचनस्याज्सत्यत्व- 
विरोधात; तद्विरोधो5पि तत्र तत्कारणाभाव- 
तोध्वगम्यते । न च केवलज्नानविषयीहते- 
व्वर्थेषु सकलेष्वपि रजोजुषां ज्ञानानि प्रवतन्ते 
गेनाउनुपलंभाज्जिनवचनस्या5श्रमाणत्व- 


मुच्येत ।' 


अर्थात---इस प्रकार गोन्रकमंका अभाव कहना 
ठीक नहीं है; क्योंकि गात्रकमंका निर्देश जिन- 
बचन-ठदारा हुआ हे ओर जिनवचन असत्यका 
विरोधी है । जिनवचन असत्यका विरोधी है, यह 





बात इतने परसे ही जानी जासकती हे कि उसके 
वक्ता श्रीजिनेन्द्रदेव ऐसे श्राप्त पुरुष होते हैं जिनमें 
असत्य के कारणभूत राग-इेष-मोहादिक दोषोंका 
सद्भाव ही नहीं रहता# । जहाँ असत्य-कथनका 
कोई कारण ही विद्यमान न हो वहाँसे असत्यकी 
उत्पत्ति भी नहीं होसकती, और इसलिये जिनेन्द्र- 
कथित गोत्रकर्मका श्रस्तित्व ज़रूर है। 

इसके सिवाय, जो भी पदार्थ केबलक्ञानके 
विषय होते हैं उन सबमें रागीजीवोंके ज्ञान प्रवृत्त 
नहीं होते, जिससे उन्हें उनकी उपलब्धि न होनेपर 
जिनवचनको अप्रमाण कहा जासके। अ्रथात्‌ केवल- 
ज्ञानगोचर कितनी ही बात ऐसी भी होती हैं जो 
छुद्मस्थोंके श्लानका विषय नहीं बन सकतीं, ओर 
इसलिए रागाकान्त छप्मस्थोंको यदि उनके अ्रस्तित्व- 
का स्पष्ट अनुभव न हो सके तो इतने पर से ही 
उन्हें अप्रमाण या असत्य नहीं कषद्दा जा सकता । 


(२) “नच निष्फलं [उच्चे: |गोत्रं, दीचायोग्य- 
साध्वाचाराणं साध्वाचारे! ऋतसम्ब- 
न्धानामायंत्रत्ययाभिधानव्यवहार-निब- 
न्धनानां पुरुषाणां संतानः उच्चेगेत्रिम । 
तत्रोत्पत्तिद्देतुकमप्युश्षेगो त्रम्‌ । न चाउत्र 
पूर्वोक्ततोषाः संभवन्ति विरोधात्‌ । 


# जैसा कि “घवला' के दी प्रथम खरण्डमें उद्धृत 
निम्न वाक्योंसे प्रकट है :-- 

आगमो झास वचन आस दोषक्षयं विदुः | 

व्यक्तदोषो5नृतं वाक्य न ज याद्धेगत्वसंभवात्‌ ॥ 

रागादा द्व धाद्दा मोदाद्वा बाक्यमुच्यते छमनृतम । 

यस्य तु नेंते दोषास्तस्यानृतकारणं नास्ति ॥ 





वर्ष २, किरण २ ] 


ऊच-गोत्रका व्यवहार कहाँ ? 
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तद्दीपरीतं नीचेमोत्रम । एवं गोत्रस्यथ च्छिन्न ऋषि-परम्परासे बराबर चला आता है। जिना- 


कक 


4 एवं प्रकरुती भवतः । '' 


अथात--उच्चगोत्र निष्फल नहीं है; क्योंकि 
उन पुरुषोंकी सन्‍्तान उश्चगोत्र होती है जो दीक्षा- 
याग्य-साधुआचारोंस युक्त हों, साधु-आचार- 
बालोंके साथ जिन्होंने सम्बन्ध किया हो, तथा 
आयोभिमत नामक व्यवहारोंसे जो बँघे हों। 
ऐसे पुरुषोंक यहाँ उत्पकत्तिका--उनकी सन्‍्तान 
बननेका--जो कारण है वह भी उच्चगोत्र हे। 
गोत्रके इस स्वरूपकथनमें पूर्बोक्त दोषोंकी संभा- 
वना नहीं है; क्योंकि इस स्वरूपके साथ उन दोषोंका 
विरोध हे--उच्चगोत्रका ऐसा स्वरूप अथवा ऐसे 
पुरुषोंकी सन्तानमें उच्चगोत्र का व्यवहार मान- 
लनेपर पूत्र-पक्तमें उदूभूत किये हुए दोष नहीं बन 
सकते | इचश्चगोत्रके विपरीत नीचगोन्र है--जो 
लोग उक्त पुरुषोंकी सन्‍्तान नहीं हैं श्रथवा उनस 
विपरीत आचार-अ्यवहार-वालोंकी सन्‍्तान हैं वे 
सब नीचगोत्र-पद के वाच्य हैं, ऐस लोगोंमें जन्म 
लेने के कारणभूत कमको भी नीचगोत्र कहते हैं । 
इस तरह गोत्रकम की दो ही प्रकृतियाँ होती हैं । 

यह उत्तरपन्ञष पूथपक्षके मुक्ाबलेमें कितना 
सबल है, कहाँ तक बिषयको रपष्ट करता है ओर 
किस हद तक सनन्‍्तोषजनक है, इसे सड्ृदय पाठक 
एवं विद्वान महानुभाव स्वयं अनुभव कर सकते 
हैं। में तो, अपनी स्मक के अनुसार, यहाँपर 
सिर इतना ही बतलाना चाहता हूँ कि. इस उत्तर- 
पक्त का पहला विभाग तो बहुत कुछ स्पष्ट है । 
गोत्रकम॑ जिनागमकी खास वस्तु है ओर उसका 
वह उपदेश जो उक्त मूलसूत्र में संनिविष्ट हे, अबि- 


गमके उपदेष्टा जिनेन्द्रदेब--भ० महावीर--राग, 
देष, मोह और श्रशानादि दोषोंसे रहित थे। ये 
ही दोष असत्यवचनके कारण होते हैं। कारण- 
के अभावमें कार्यका भी अ्रभाव हो जाता है, भोर 
इसलिए स्वाक्ष-बीतराम-कथित इस गोत्रकम- 
को असत्य नहीं कहा जासकता, न उसका श्रभाव 
ही माना जासकता है | कम-से-कम आगम-प्रमाण- 
द्वारा उसका अस्तित्व सिद्ध है। पूत्रपक्तमें भी 
उसके अभावपर कोई विशेष ज़ोर नहीं दिया गया- 
मात्र उश्चगोत्र के व्यव्ारका यथेष्ठ निर्णय न हो 
सकनेके कारण उकताकर अथवा आनुषंगिक- 
रूपसे गोत्रकमंका अ्रभाव बतला दिया है। इसके 
लिये जो दूसरा उत्तर दिया गया है वह भी ठीक हीं 
है । नि:सन्देह, केवल झ्ञान-गोचर कितनी ही ऐसी 
सूनम बातें भी होती हैं जो लौकिक ज्ञानोंका विषय 
नहीं हो सकतीं अ्रथतववा लौकिक साधनोंसे जिनका 
टीक बोध नहीं होता, और इसलिये अपने श्ञानका 
विषय न होने अथवा अपनी समझ में ठीक न 
बेठनेके कारण ही किसी वस्तुनत्वके अस्तित्वसे 
इनकार नहीं किया जासकता। 


हाँ, उत्तरपक्षका दूसरा विभाग मुझे बहुत 
कुछ अस्पष्ट जःन पड़ता है | उसमें जिन पुरूषोंकी 
संतानका उश्गोत्र नास दिया गया हे उनके विशे- 
परग्गों पर से उनका ठीक स्पश्गीकरण नहीं हाता--- 
यह मालूम नहीं हाता कि--? दीक्षायोग्य साधु- 
आचारोंस कौनसे अचार बिशेष अभिप्रेत हैं ? 
२ “दीज्ञा' शब्दस मुनिदीक्षाका ही अभिप्राय है या 
शक्रावकदी ज्ञाका भी ?--क्योंकि प्रतिमाओं के अति- 
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रिक्त क्रावकोंके बारद बप्रतभी द्वादशदीज्ञा-भेद कह- 
लाते हैं #; ३ साधुआचार-वालोंके साथ सम्बन्ध 
करनेकी जो बात कही गई है वह उन्हीं दीक्षायोग्य 
साधुआचार वालोंसे सम्बन्ध रखती है या दूसरे 
साधुआचार वालोंसे ? ४ सम्बन्ध करनेका अ्भिप्राय 
विवाह-सम्बन्धका ही है या दूसरा उपदेश, सह- 
निवास, सहकाये, ओर व्यापारादिका सम्वन्धभी 
उसमें शामिल है ? ५ आर्याभिमत अथवा आये- 
प्रत्ययाभिधान नामक व्यवहारोंसे कोनसे व्यवद्दारों- 
का प्रयोजन है ? ६ ओर इन विशेषणोंका एकत्र 
समवाय होना आवश्यक है अथवा प्रथक-प्रथक्‌ 
भी ये उदच्चगोत्रके व्यंजक हैं? जबतक ये सब 
बाते स्पष्ट नहीं होतीं, तबतक उत्तरको सन्‍्तोषज़नक 
नहीं कहा जासकता, न उससे किसीकी पूरी तसड्ढी 
हो सकती है ओर न उक्त प्रश्न ही यथेष्ट रूपमें हल 
हो सकता है | साथद्दी इस कथनकी भी पूरी जाँच 
नहीं हो सकती कि 'गोन्रके इस स्वरूप-कथनमें 
पूर्वाक्त दोषोंकी सम्भावना नहीं हे। क्योंकि 
ऋल्पनाद्वारा जब उक्त बातोंका स्पष्टीकरण किया 
जाता है तो उक्त स्ररूप-कथनमें कितने ही दोष 
आकर खड़े हो जाते हैं। उदाहरणके लिए यदि 
दीक्षा! का अ्रभ्मिप्राय मुनिदीक्ताका ही लिया जाय 
तो देवोंको उश्चगोश्नी नहीं कहा जायगा, किसी 
पुरुषकी सन्‍्तान न होकर ओपपादिक जन्‍्मवाले 


_# जैसा कि तत्त्वाथंश्कोकवार्तिकर्में दिये हुए भी- 


विद्यानन्द आचायंके निम्न वाक्य से प्रकट है :- 
“तेन गृहस्थस्य प॑चाग॒ुत्रतानि ससशीलानि शुशजत 
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होनेसे भी वे उश्चगोत्री नहीं रहेंगे। यदि श्रावक- 
के ब्रत भी दीक्षामें शामिल हैं तो तियच पशु भी 
उश्चगोत्री ठहरंगे; क्योंकि वे भी श्रावकके व्रत धारण 
करनेके पात्र कह्टे गए हैं ओर अक्सर श्रावकर्क 
व्रत धारण करते आए हैं। तथा देव इससे भी 
उश्चगोत्री नहीं रहेंगे; क्योंकि उनके किसी प्रकार 
का ब्रत नहीं होता--वे अन्नती कहे गए हैं। यदि 
सम्बन्ध का अभिप्राय विवाह सम्बन्धसे ही हो; 
जैसा कि म्लेच्छ-खण्डोंसे आए हुए म्लेच्छोंका 
चक्रवर्ती आदिके साथ होता है ओर फिर वे 
म्लेच्छ मुनिदोज्षा तकके पात्र समझे जाते हैं, तब भी 
देवतागण उद्चगोत्री नहीं रहेंगे; क्‍योंकि उनका 
विवाह-सम्बन्ध ऐसे दीक्षायोग्य साध्वाचारोंके साथ 
नहीं होता है। ओर यदि सम्बन्धका अभिप्राय 
उपदेश आदि दूसरे प्रकारके सम्बन्धोंसे हो तो 
शक, यवन, शबवर, पुलिंद ओर चाण्डालादिककी 
तो बात ही कया ? तियंच भी उदच्चगोत्री हो जायेंगे; 
क्योंकि वे साध्वाचारोंके साथ उपदेशादिके सम्बन्ध 
को प्राप्त होते हैं ओर साक्षात्‌ भगवान्‌ के समव 
सरण में भी पहुँच जाते हैं। इस प्रकार ओर भी 
कितनी ही आपक्तियाँ खड़ी द्वो जाती हैं । 


आशा है विद्वान लोग श्रीवीरसेनाचायके उक्त 
स्वरूप-विषयक कथनपर गहरा विचार करके उन 
छहों बातोंका स्प््रीबण करने आदिकी कृपा 
करेंगे जिनका ऊपर उल्लेख किया गया है, जिससे 
यह विषय भले प्रकार प्रकाशमें आसके ओर उक्त 
प्रश्नका सर्वबोके समझ में आने योग्य हल होसके। 


बीरसेवामन्दिर सरसावा, ता० २१-११-१९३८ 





ड्यपीरखामीका निर्वाण ईसासे ५२८ 
बरस पहले हुआ, भगवान बुद्धका 

निर्वाग *५ बग्स पहल होचुकाथा। महावीर 
भगवानके समयमें मगध देशमें. जिनकी राजधानी 
गजगरह थी, शिशुनाग बंशी राजा श्रेणिक (बिम्ब- 
सार ) राज्य करता था । ईसासे ६४२ बरस पहले 
शिशुनागने इस राज्यकी स्थापना की थी | श्रेणिक 
इस बंशका पाँचवाँ राजा था। ईसासे ५८० बरस 
पहले वह राजगही पर बेठा. २८ बरस राज किया 
आर अंग देशको जीतकर अपने गाज्यमें मिलाया। 
श्रेणिकके द्वारा जेन-धमंका बड़ा भारी प्रचार हुआ | 
इसासे ५५० बरस पहले उसका बेटा अजातशत्र 
(कुणिक) गद्दी पर बेठा। उसने अपने मामाओंसे 
लड़कर वैशाली और कोशलके राज्य भी जीत 
लिये। अजातशत्रुभी जैनो था; परन्तु बौद्ध 
प्रन्थोंमें उसको बोद्ध लिखा है | ईसास ५१८ बरस 
पहले उसका देहान्त होगया, जिसके बाद उसका 
बटा दर्शक राजा हुआ । उसके बाद इसासे ५४८३ 
बरस पहले उसका बटा अजउदयी राजा हुआ | 
उसने उच्जैेनकी भी जीत लिया ओर मगधकी 
राजधानी राजगृहसे हटाकर पाटलीपुत्र (पटना) 


में क़्रायम की। उसके बाद उसके बेटे अनुरुद्ध 
का, फिर मुंडका, फिर नन्‍्दीका, राज्य हुआ। 
नन्‍्दीको ननन्‍्दवरधन भी कहते हैं। उसने उड़ीसा 
तक सब देश जीत लिया ओर सारे हिन्दुस्तानका 
गाजा हो गया। उस समय उडउड़ीसामें जैन-धर्म 
फेला हुआ था: नन्दिव्धन कट्रर बोद्ध था, जैन- 
धमसे द्रेष र्ग्यता था: इसकारगा वह बहाँस जैन 
मृतियाँ उठा लाया । उसके बाद उसका बेटा महा- 
नन्‍द गजा हुआ; उसके पीछे उसका बेटा महा- 
पद्मनन्द राजा हुआ, वह भी सार हिन्दुस्तानका 
एक छत्र राजा हुआ आर दुनियाम प्रसिद्ध हुआ, 
उसके पीछे उसके आठ बेटेंका राज्य हुआ, 
जिनमें मुख्य सामल्यनन्द या धननन्द था, प्रजा 
उनसे बहुत दुखी थी। ईसासे ३२६ बरस पहले, 
चद्र॒गुप्र नामके एक जेनीन उनसे राज्य छीन 
लिया, जिसका कथन आगगे किया जायगा | 


इनदिनों हिन्दुस्तानकी पश्चिमी सीमासे 
लकर यूरुपके यूनान देश तक ईरान (फ्रारिस) - 
के महाराजा दाराका राज्य था। इस बंशके राजा 
बड़े अभिमानकें साथ अपनेको आये-पृत्र कहा 
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करते थे। मिसर, रूम (टर्की) आदि सत्र देश 
उसके आधीन थे । पारस राजवानी थी, इसही 
नगरीके नामस यह देश फारस कहलाया । उस 
समय सिकन्दरका पिता क्रिलप यूनानके एक छोटे 
से पहाड़ी इलाक़े-मक्दोनियाका राजा था और 
दाराकी आधीनता मानता था। वह यबन था। 
यूनानके रहने वाले योन या यवन कहलाते थे। 
उसके मरने पर उसके महाप्रतापी बेटे सिकन्दरने 
सारे यूनान पर अधिकार करलिया; फिर मिश्र 
ओर टर्कीको जीतता हुआ ईरान पर चढ़ गया, 
दाराको मारा, इरान पर क़ब्ज़ा किया, फिर ईसासे 
३३० बरस पहले सीस्तान (शकोंके रहनेका स्थान) 
को जीतकर कंधारको जीता, फिर बाख्तर पहुँचा, 
समरक्तंद, बुस्तारा आदि सब देश जीते, यहाँ भी 
शक लोग रहा करते थे | डघर ही एक हिन्दुस्तानी 
राजा शशिगुप्रका राज्य था; उसको भी जीतकर 
साथ लिया ओर पंजाब पर चढ़ाई की । राबल- 
पिंडीस उत्तरमें तन्ञशिला (गांधार देश) के राजा 
आम्भिन दूरस ही उसकी आधीनता स्वीकार कर 
ली ओर उसके साथ होलिया । पश्चिमी क़ंधारका 
राजा हस्थी खूब लड़ा; परन्तु हार गया, सिकन्द्रने 
उसका राज्य, उसके साथी संजयको देदिया, फिर 
अवरणको जीतकर शशिगुप्तको बहाँका राज्य दिया, 
फिर तक्षशिला होता हुआ केकय देश (जदलम, 
शाहपुर, गुजरात) पर आया। वहाँका राजा पुरु 
बड़ी बहादुरीसे लड़ा, आम्भिने हमला करके उसको 
पकड़ लिया । सिकन्दरन उसको भी अपना सेना- 
पति बनालिया ओर ग्लुचुकायन देशकों जीतकर 
उसके आधीन किया, चिनाबनदीके उसपार मुद्रक 
वैशका राजा पुरुका भतीजा था, वह भी बिना लड़े 


अनेकान्त 
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ही आधीन हो गया । स्यालकोट के मुक्कामपर मामा 
के कठ लोग और श्रुद्क ओर मालवाके राजा 
खूब लड़े, परन्तु पुरककी सहायतासे सिकन्दरकी 
जीत हुई । आगे राबी ओर ब्यास नदीके पास 
पहुँचने पर नन्द्र राजाकी शक्ति और प्रभावसे 
भयभीत होकर सिकन्दरकी सेनाने आगे बढ़नेसे 
इनकार कर दिया। यह ईसासे ३२७ बरस पहले 
की बात है । 


लाचार सिकनदर जहलुम नदी तक वापिस 
आया ओर वहाँसे दक्रिनकी तरफ़ बढ़ा। शिवि- 
राजने बिना लड़े ही आधीनता मानली । अगलस्य, 
मालव ओर क्षुद्रक जातिवाले लड़े । इस लड़ाईमें 
सिकन्दरकी छातीमें घाव होगया । आगे चलने पर 
अम्बष्ट, बसाति ओर शौद्र जातिके लोगोंने मुक़ा- 


बिला नहीं किया | बहाँसे सिंधकी तरफ़ बढ़ा, मुचि- 
करा राज्यने भी मुक़ाबिला नहीं किया। ब्राह्मण 


गजा ने मुक़ाबिला किया, परन्तु सिकन्दरने उसको 
बहुत निदंयतासे दबाया | फिर पातानप्रस्थ (हेद- 
राबाद सिंध) पहुँचा । लोग देश छोड़कर भाग 
गये, फिर पश्चिमके रास्ते हिन्दुस्तानसे बाहर हो 
गया ओर ईसासे ३२३ बरस पहले रास्तेमें ही 
उसका देहान्त होगया। पीछे उसके जीते हुए 
देशोंको उसके सेनापतियोंने दबालिया । सिकन्दर- 
ने अपने इस संग्रामके समयमें यूनानियों, ईरा- 
नियों ओर हिन्दुतानियोंके बीच आपसमें बिबाह- 
संबन्ध होनेका बहुत ज़्यादा रिवाज डाला था। 
इन दिनों मगधमें ननन्‍्द राजाका राज्य था। 
प्रजा उससे दुखी थी । जैन-धर्मी चन्द्रगुप्तने ईसासे 
३२१ बरस पहले उससे राज्य छीन लिया। कहते 
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हैं कि वह नन्‍्द राजाकी मुरा नामकी दासीका बेटा 
था, इसही कारण मौर्य कहलाया | परन्तु उसके 
कट्टर जनी होनेके कारण ही उसको इषसे बदनाम 
किया जाता है । मोय नामके ज्षत्रियोंका राज्य 
हिमालयकी तराईम, नेपालके पास था । बुद्ध भग- 
वानके निर्वाण हानेपर पिप्पलो बनके मोर्य ज्ञत्रियों- 
न भी उसकी चिताकी राखका भाग माँगा था। 
अगवान महावीरके गशधरोंमे|ं भी एक मोरिय- 
पुत्न था । चन्द्रगुपत बालपनमें ही वड़ा साहसी था | 
ननन्‍्द राजान उसके अनुपम साहसका देखकर ही 
उसके मार डालनका हुक्म दिया था | वह भागकर 
पंजाब चला गया ) वहाँ सिकन्दरस मिला, परन्तु 
उससे भी अनबन होगई जिसस सिकन्दरन भी 
उसके मार डालनकी आज्ञा दी | वह साहसी वीर 
चहाँस भी भाग निकला. वहीं पंजाबमें ही उसका 
चाणक्य नामका एक महानीतिज्न ब्राह्मण मिल 
गया । सिकन्दरके चले जानेपर चन्द्रगुप्तन चाणक्य 
की सलाहस सिकन्दरके जीत हुए प्रदेशोंमें बविद्राह 
कराकर स्वयं उनका शासक बन बैठा । फिर उनहीं 
लोगोंकी फीज बना कर मगधपर चढ़ाई कर दी। 
खोर नन्‍द राजाको जीतकर वहाका राजा हागया । 


सिकन्दरके मरने पर उसके सेनापति सेल्यू- 
फसन उसका जीता हुआ राज्य दबाकर हिन्दु- 
स्तानकी पश्चिमी हद तक अपना अधिकार जमा 
लिया था। ईसास ३००५ बरस पहल उसने पंजाब 
पर भी चढ़ाई कर दी, परन्तु चन्द्रगुप्रने उसको 
ऐसी मात दी कि उसने हिन्दुस्तानके बाहरके 
चार सृब क़धार, हिरात. क़िलात ओर लालबेला 
चन्द्रगुप्रकों देकर ओर अपनी बटी उसको व्याह 
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कर अपनी जान बचाई । फिर काश्मीरसे उत्तर- 
का इलाक़ा काम्बोज़ ओर बदखतशां भी चन्द्रगुप्तके 
आधीन हो गया। वह सारे हिन्दुस्तानका महा 
प्रतापी राजा हुआ ओर जैन-धर्मका भारी प्रचार 
किया । २४ बरस राज्य करके १२ बरसका भारी 
दुभिक्ष पड़ने पर अपने बेटे बिन्दुसारको राज 
दे, श्री भद्रबाहु आचाये के साथ, करणांटक देश- 
का चला गया, और मुनिदीक्षा लेकर भारी 
तप किया । 


बिन्दुसारन भी बहुत योग्यताके साथ राज्य 
किया, परन्तु उसने ब्रौद्ध-धर्म ग्रहण कर, दुनिया 
भरमें उसका प्रचार किया। उसके पोछे उसका 
बटा अशोक जो ब्राह्मण गरानीसे पेदा हुआ था, 
राजा हुआ | वह चक्रवर्तीक समान महाप्रतापी 
राजा हुआ । उसने मध्यणएशियामें खुतनकों और 
तिब्बतके उत्तरमें तातार देशका भी जीता, जिसका 
ब्रह्म-पुराग्ममें उत्तर कुर लिसवा है । इस तरह चीन 
की हद तक उसका राज्य फल गया । पश्चिममें 
उसका गज्य यूनान तक फैला। उड़ीसाके राजाके 
साथ उसको भारी लड़ाई हुई, जिसमें लाम्ों 
आदमी मरते देखकर उसका लड़ाई करने से 
घृणा हो गई । तबसे उसने लड़ाई लड़ना छोड़कर 
बोद्ध-धम्ंके द्वारा अहिंसा परमोधम: का प्रचार 
करना शुरू कर दिया। दूर दूर तक सबही देशॉमें 
धर्म उपदेशक भेजे, हुक्मनामे जारी किये, जिन- 
में हिंसाबन्द करनेकी कड़ी आज्ञा थी। जगह २ 
बढ़े २ स्तम्भ वनवाकर उनपर अपनी आज्ञाय 
खुदवाई, यक्ष आदिक धर्म-अनुष्टानोर्मे भी 


' गज़ाज्ञा ढारा पशुहिंसा बंद की; जिससे वैदिक 
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धमंका प्रचार बहुत कुछ कम हो गया । और 


ब्राह्मगाका ज़ोर घट गया। जात-पॉतका झगड़ा 
दूर होकर सबहीको लोकिक ओर धार्मिक उन्नति 
करनेका अबसर प्राप्त हो गया। 


अशोक्के पीछे उसका बटा कुणाल राजा 
हुआ। उसके पीछे उसका बंटा दशरथ राजा हुआ, 
जिसको सम्प्रति भी कहते हैं । उसको श्री आचार्य 
महाराज सुहस्तीन जनी बनाया, उसने जैन-घर्मंका 
ऐसाही भारी प्रचार किया जैसा अशोकने बोढ़- 
धमका किया था। उसने अफगानिस्तान, इरान, 
बलख, बुखारा, काशगर, बदखशान आदि पश्चि- 
मोत्तर देशॉमें भी धर्म-प्रचारक अथ जैन साधु 
भेजे, जहाँ शक, यवन और पहनच आदि जातियाँ 
रहती थीं । जगह २ जनमन्दिर बनवाये । राज- 
पूतानेमे उसके बनवाये मन्दिरोंके निशान अब 
तक मिलते हैं । वह सारे हिन्दुस्तानका महा प्रतापी 
राजा हुआ | उसके बाद शालिशुक, उसके बाद 
सोमधमा (देवधमा) उसके बाद शतधनुष, उसके 
बाद बृहद्रथ राजा हुआ; इसप्रकार ईसास २८५८ 
बरस पहल तक मोय-वंशका राज रहा । 


इसी समय ब्ृहद्रथके ब्राह्मण सेनापति पुष्य- 
मित्रने तलवारसे राजाका सिर काट स्वयं मगध- 
का राजा बन बैठा, तभीसे शंग-वंशका राज 
चला । परन्तु राजपूतानेम मौयंबंशी जेनी राजाओं 
का राज इसाकी आठवीं शताब्दी तक बराबर 
बना रहा। चित्तौड़का क्रिला मौय राजा चित्रांगदने 
बनवाया । मानसरोवर मोय-बंशी राजामानने 
७१३ ईसवीमें बनबाया। कोटा राज्यमें ७३८ 
ईसवीका शिलालेख मौये-राजा धबलका मिला है । 


अनकान्त 
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बम्बईके ख्रानदेश ज़िलेमें १०६६ ईसबीके शिला- 
लखमें वहांके २० मौय राजाओंके नाम हैं, जिनके 
बंशज अबतक दक्षिणमें हैं ओर मोर कहलाते 
हें । 

इसप्रकार  श्रीमहावीरस्वामी ओर भगवान 
बुद्धेके समयसे लेकर चारसौ बरस तक जैन- 
धर्मी राजा श्रेणिककी सन्‍्तान ओर जैन-पर्मी 
महाराजा चन्द्रगुप्त मीयकी सनन्‍्तानका राज्य मगघ: 
की गद्दी पर बना रहकर सारे हिन्दुस्तानमें ओर 
हिन्दुस्तानके बाहरभी दूर-दूर तक जैन-धर्म ओर 
बौद्धधर्मका खूब प्रचार रहा । हिंसामय कर्म 
कांडोंके सथानम अहिंसा परमो घमे:का डंका 
बजा ओर सबही को घर्मं पालनका अधिकार 
के द्वारा हिंसा मय बेदिक धम्मका प्रचार शुरू 
हुआ, उसने स्वयम दो बार अश्रमेध यज्ञ किया, 
ब्राह्मणोंका महत्व प्रारम्भ हुआ, वैदिक-धमको 
न मानने वाले, घमंअनुष्ठानोंमें पशु-हिंसा 
न करने वाले शूद्र वा म्लेच्छ कहलाये जाकर 
घ॒णा की दृष्टिसे देखे जाने लगे, जात-पातका 
भद ज़ोरोंके साथ उठ खड़ा हुआ । मगधसे लेकर 
पंजाबमें जालंधर तक फु्यमित्रने जेन और बोढद्ध 
साधुओंको क़त्ल कराया, उनके मठ मन्दिर और 
बिहार जलवाये; जिसस उनमेंस बहुतोंने दूसरे 
देशोंमें जाकर जान बचाई । ३६ बरस उसका 
राज्य रहा, इस बीचमें उसने जेनों और बोद्धोंका 
जड़ मूल नाश करनेके वास्ते क्‍या कुछ नहीं 
किया ? 


इधर हिन्दुस्तानसे बाहर काबुल, ईरान, बलख, 
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बदखर्शामें बड़ी गड़ बड़ होरही थी । बलम्ब-बुस्वारा 
में सीरियाके यूनानी राज्यकी तरफ़्से यूनानी 
गबनेर (क्षत्रप) राज्य करता था | इसासे २४० 
बरस पहले क्षत्रप दियोदोतने अपने राज्यको 
सीरियाके राज्यस आज़ाद करलिया । बलख 
के पक्छम तरफ़ खुरासानमें पाथंब जातिका राज्य 
था, जो पहन कहलाते थे. वहाँ उस समय शकों 
की एक जाति पर्ण आबसी थी, इन शकोंकी 
सरदारीमें सारे पा्थव यूनानी राज्यके खिलाफ़ 
हाकर ईसास २४८ बरस पहले स्वतंत्र हागय. 
फिर उन्होंन सार ईगान पर अधिकार करलिया 
आर चार सो बरस तक राज्य किया । बखतरमें 
युनानियोंका कुछ राज़ बना रहा, सीरियाके 
यूनानी राजा अ्रन्तियोकन ईसास २०८ बरस पहले 
बास्नतर पर चढ़ाईकी: वहाँ देवदातका पाता 
एकथिदिम राज्य करता था; उसने अपने बेटे 
दिमेत्रकी मारफ़त सुलह करली । अन्तियोक 
ने दिमेत्रका अपनी बेटी ब्याह दी और उसकी 
सहायतासे क़ाबुल पर चढ़ाई की । बहाँके राजा 
सुभागसंनने सुलह करली । यहाँस अन्तियोक 
वापिस चला गया, उसके वापिस चल जान 
पर दिमत्रका गाज खूब बढ़ा। सुभागसनके मरने 
पर ईसास १६० बरस पहले दिमेत्रन हरात, 
काफ़िरस्थान, क़ंधार ओर सीम्तान पर कब्जा 
करलिया । फिर दिमेत्रन हिन्दुस्तान पर चढ़ाई 
की, ओर मद्र देशकी राजधानी सियालकोटका 
जीतकर, मथुरा ओर मध्य देशभी जीता, ओर 
फिर मगध परभी चढ़ाई करदी । इनही दिलों 
पुष्यमित्र आह्यणने मोय राजाका सिर काटकर 
रगधका राज्य अपने हाथमे लिया था, बह दिसेत्र 


भगवान महावीरके बादका इतिहास 
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के मुकाबिलेको खड़ा हुआ | 


इनही दिनों उड़ीसामें एक महाप्रतापी जन 
गजा खारबेल राज्य करता था। उसने देखा कि 
पृष्यमित्र उसका मुक़ाबिला नहीं कर सकेगा 
ओर दिमेत्र उसका जीतकर उड़ीसा परभी चढ़ 
आवेगा; इसकारग खारवेल खुद दिसे त्रके मुक़ाबिल 
को आया ओर दिमेत्रकों वापिस भगाते २ पंजाबसे 
बाहर निकाल कर आया । लौटते हुए खारवेल 
सगध परभी चढ़ आया , परन्तु पुष्यमित्रने 
उसके पेरों पर पड़कर अपना राज्य बचा लिया । 
पिछले दिनों नन्‍्द राजा जो जैन मूर्तियाँ उड़ोसा 
स उठा लाया था, उनको वापिस लेकर खारवेल 
वापिस घर चला गया। खारवेल चक्रवर्तीके समान 
महादिग्विजयी राजा हुआ है । उसने सारे 
दक्ख्बन ओर बंग।लका जीत कर वहाँ जैन-धमंका 
प्रचार किया, परन्तु उसके मरने पर उसका 
राज्य आगे नहीं चला । स्वास्वेलके मरले पर 
पुष्यमित्रन फिर ज्ञार पकड़ा | दिमेत्रकों स्देड़ 
कर जिस पंजाब पर खारवेलका राज्य होगया 
था उसपर अब पुष्यसित्रने कब्ज़ा करके अश्रमेघ 
यज्ञ किया । ईसास 22५ बरस पहले दिसेत्र 
यूनानीका बेटा मेनन्द्र फिर हिन्दुस्तान पर चढ़ 
कर आया, परन्तु अबकी अगर उसने मगध पर 
चढ़ाई नहीं की; किननु अठ्वल पंजाब पर क्रब्ज़ा 
करके फिर दकवनकी तरफ़ ऊीतता हुआ काटिया- 
बाड़ तक अपना राज्य जमा लिया। हिन्दुम्तानसे 
बाहरभी चीन तक उसका राज्य होंगया, उसने 
बुद्धथमं स्वीकार कर लिया था, बौद्ध-प्रन्थोंमें 
उसका मि,लन्द लिग्बा है । 
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अनेकान्त 
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पुष्यमित्रक पीके उसके बंशके ६ राजा राज्य 
करते रहे। इस प्रकार शुंगत्रंशी ब्राह्मणोंका 
यह राज ११२ बरस तक रहा: जबकि राजाके 
मंत्री वासुदेव नामके कण्व ब्राह्मणन गाजाकों 
मरबा कर स्वयम राज्य पर कब्ज़ा कर लिया। 
उसके बाद कण्व वंशकें तीन राजा ओर हुए, 
परन्तु इस वंशका राज्य कुल ४५ बरस तक ही 
रहा । उसके बाद ईसासे २७ बरस पहले अंध् 
वंशके एक राजान जो सातवाहन वा सातकार्णि 
कहलाते थे ओर जिनका राज्य. सारे दक्‍खनमें 
फला हुआ था। कण्ववंशके राजा सुश्रमणकों 
मारकर राज्य छीन लिया । ये लोग द्राविड़ 
थ ओर बहुत समयसे दकखनमें राज्य कररहे थ | 
पीछे येही लाग सालबाहनभी कहतान लगे थे: 
इनके समयमं प्राकृतका बहुत भार प्रचार हुआ 
ओर संस्कृतका प्रचार दब गया । 


शुंगवंश और कण्ववंशके राज्य कालमें 
जेन ओर बोद्धधर्मके म्थानमे वैदिकधमंका 
स्व प्रचार हुआ | शेवध्म ओर भागवतधम 
(बेष्णबधमं) की उर्त्पोत्ति हुई ओर बहुत प्रचार 
हुआ । सौ डेढ़ सो बरसके अन्दर ही अन्दर इन 
धर्मोका ऐसा भारी प्रचार होगया कि उस समय 
तक्षशिलाके एक यूनानी राजाने जो अपना एक 
यूनानी दृत यहाँके राजा भागभद्रके पास भेजा 
था; उस यूनानी दृतने भी यहाँ विष्णु भगवानका 
एक गरुडष्वज बनवाया: जिसपर खुदे लंखका 
अथ्थ इसप्रकार है:-- 


“देवोंके दंव वासुदेवका यह गरुडध्बज यहाँ 
बनवाया, महाराज अन्तलिकितके यहाँसे गाज़ा 
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कासीपुत्त भागभद्र त्राताके-जोंकि अपने राजके 
१४ वें बरसमें है, उसके पास आये हुए तखसिला 
निवासी दियके पुत्र यवनदृत नागवत हेलि- 
उदोरने” 


इनही दिनों विक्रम संवतत चला। इस 
संबतके बविंपयमें पुरानी खोज करने वाले विद्वान 
बड़ी भारी गड़-बड़में पड़े हुए थ-कुछभी पता 
नहीं लगा सके थे कि यह संबन कब चला ओर 
किसने चलाया; परन्तु कालकाचाये नामकी एक 
जैन कथासे यह गुन्थी बिल्कुल सुलक गई है 
ओर सब विद्वानांन मानली है। उसके अनुसार 
हनके गदभिल्ल जातिके एक हिन्दु गजा विक्रमा- 
दित्यन जेन-धर्मकी रक्ञा कर्ने वाले शकॉको 
मध्य भारतस निकाल कर इसासे ४७ बरस 
पहल विक्रम संवन चलाया । शक जातिका 
वृत्तान्त आग लिखा जाता हैँ, जिन्होंन विक्रमा- 
दिन्यके पिता गदंसिल्‍्का हराकर उज्जन पर अपना 
अधिकार कर लिया था, परन्तु उनका यह अधिकार 
केवल चार ही बरस रहा: पीछे विक्रमादित्य 
न उनसे ही राज्य छीन अपना संवन चलाया 
था, इसके १३५ बरस पीछे उच्छेन पर फिर शकों 
का गाज हो गया, तब उन्हेंनि शक संबन चलाया, 
जो अब तक चल रहा है। दक्षिण देशके सबही 
जैन प्रंथोंमें शक्ष संवत॒ ही लिखा जाता रहा 
हे । 
शक लोग तिब्बतके उत्तर ओर चीनके पच्चछछ म 
में तातार देशके रहने बाले थे | ये लोग आय भाषा 
बोलते थे और रहन सहन धम विश्वास आदियें 
भो ऐस ही थे जेसा वर्णन सबसे पुरानी पुस्तक 


हा. 


बरषं २ किरण २] 


वरदोंमे वा ईरान (फ़ारिस) देशकी धर्म पुस्तक 


जिन्दावस्था (छन्द व्यवस्था) में मिलता है । इनकी 
एक टोली बहुत दिनोंस काबुलस पश्चिम तरफ़ 
अबसी थी; इसहीस उस स्थानका नाम शक 
स्‍थान वा सीस्तान होगया था । फिर जब इंसासे 
२४६ बरस पहल चीनके राजाने अपने देशको 
हुण नामकी एक जंगली जातिकी लूट मारस 
बचानेके वास्ते चीनके पश्चिमम ४०० मील लम्बी 
एक दीवार बनवादी | तबसे यह हण लोग शकों 
पर लूट मार करने लगे, उनसे तंग आकर ताहिया 
वा तुखार नामकी शक जाति काश्मीरके उत्तरमें 
आबसी थी, उसीके कारण पामीर, कम्बोज, बलसख 
ओर वदसशानका सार देश तुस्तार वा तुखारि- 
म्तान कहलाने लगा था, इसके कुछ दिनों बाद 
इंसास १६५ बरस पहले यूइश या ऋषिक नामकी 
एक ओर शक जाति बाख्तरमें आबसी, तुख़ार 
भी इनके आधीन होगये. फिर इनही शकोंकी 
एक टाली हरातमं भी ज्ञाबसी और कुछ 
सीस्तानमे आस, जहाँ पहलेस ही शक लोग 
ग्हते थे । 


सीस्तान उस समय ईरानके पाथंव राजके 
आधीन था; परन्तु अब नत्रीन आगन्तुक भाइयों- 
का बल पाकर शक लोग पार्थवोंस लड़ पड़े; पार्थत 
गजा फ्रावत लड़ाईमें म।रागया | उसके बेटे आत्त- 
वानने तुखारोंपर चढ़ाईकी, परन्तु बह भी मारागया, 
उसके बेटे मिथदानने शकोंका पूरा पूरा दमन 
किया, शकोने उस समय राजाधिराजकी पदवी 
घारण कर गक्‍्सी थी। ईरान (फ़ारिस) का राजा 
साहुआनसाह अथात साधुओंका भी साधु 


भगवान महावोरक बादका इतिहास 
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कहलाता था । पींछेस यह ही शब्द बिगड़कर 
शाहनशाह होगया । अपने बाप दादाका बदला 
लेनेके वास्ते फारिसके राजाने शक सदारोंके पास 
एक कटारी भेजी कि अपने परिवारकों बचाना 
चाहते हो तो अपने सिरकाटकर भेजंदो, नहीं तो 
सबनाश करदिया जावेगा। 


इनदिनां उल्जेनम गदंभिल्ल जातिका राजथा, 
जिनके अत्याचारोंसे तंग आकर जेनाचाय॑ कालक 
सीसतानम चलागया था। उसने शक सरदारोको 
समभाया कि लड़ाई करके क्‍यों अपना सवनाश 
करते हो ? मेर साथ हिन्दुस्तान चल चलो । शक 
सरदारोंने उसकी बात मानली ओर ६६ सरदार 
अपनी अपनी सेना सहित हिन्दुस्तान आगये । 
पहल सिंध आये वहाँ राज्य क्रायम किया, फ़िर 
काठियाबाड़ पहुँच, बहाँ भी राज्य स्थापित किया । 
जगह २ गबनर नियत किये जो ज्ञात्रप वा महा 
क्षत्रय कहलाये | फिर गुजरातके गाजाओंकी सहा- 
यतास उलज्जेनपर चढ़ाई की ओर अपना गाज 
स्थापित किया परन्तु उजञ्जनमें उनका यह राज चार 
बरस ही रहा, जिसके बाद गद भिल्लके बेटे विक्रमा- 
दित्यन उनसे राज्य छीनकर इसास ४७ बरस 
पहले विक्रम संत चलाया | 


उस समय शकोंका गाज़ा नहपान था जो 
क्षहृगात बंशका था, जिसका जमाई उपवद्ात 
(ऋषभदत्त) शक था, जिसका एक लेंस्थ नासिक 
(बम्बई अहाता) के पास मिला है, जिसका अथ 
इस प्रकार है:-- 


“राजा झहरात जत्रप नहपानके जमाई ह 


१४४ 


अनकान्त 
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दीनिकके बट, तीनलाम्नत गडआओंका दान करनेवाले 
वाणांसापर मस्वरण दान करने ओर तोथ बनवाने 
वाले, देवताओं ओर ब्राह्मणोंको २६ गाँव देनेवाले 
बरसभग लाग्व ब्राह्मणोंको खिलाने वाले, पुन्य तीथ 
प्रभासमें ब्राह्म॒णोंको आठ भायां देने वाले 
धमोत्मा उपवदात (ऋषभदत्त) ने यह लेग् 
बनवाई, पाखरॉमें जाकर ग्नान किया, तीनहज़ार 
गो और गाँव दिय, अश्रभृति ब्राह्मगको खत दिये” 


इसही प्रकार नहपानको बटी दक्षमित्राका 
भी दान है । उपबदातके भी अन्य कई भारी २ 
दान हैं । उसके बेटे मित्रदेवणकका भी दान है। 
नहपानके अमान्य बत्सगात्री अयमका भी 
दान हे । 


उज्जेनक बाद शकोंने मधुग जीता, फिर 
पंजाब भी ललिया ओर यवनोंका अन्त कर दिया, 
मथरामें उनका एक लग मिला हे जिसका अथ 
इस प्रकार है :-- 


“महाक्षत्रप रजुलकी पटरानी युवराज ग्वर- 
ओऑस्तसा बी की मां अयसिय कमुइअने 
अपनी मां दादी भतीजी सहित राजा मुकि 
आर उसक घाड़का भूपा कर के शाकक्‍्य मुनि बुद्ध- 
का शरीर थातु प्रतिष्ठापन किया, स्तृप आओर 
संघाराम भी”! 


इसही प्रकार एक ओर लंखमें महाक्षेत्रप 
गजुलके बेटे शुडसने बोद्ध संघकी पूजाके लिये 
अर सारे शकस्तानकी पूजाके लिये प्रथ्बी दान को 
इससे सिद्ध हे कि यह शक कुछ तो बोद्ध धर्मी 
होगये थे ओर कुछ ब्राह्मण धर्मी । 


पंजाबके केकय देशमें एक शक राजा मोगका 
अधिकार इसासे ६५ बरस पहल होगया । फिर 
ईसासे ६० बरस पहले उनका राज्य हज़ारा ज़िल 
तक होगया। ईसासे ४५ बरस पहले तक्तशिलामें 





बुद्धकी मृति स्थापित कराई, जिसके लंखका 
अथ इस प्रकार है :--- 


“क्ञहरात चक्तुका क्षत्रप लिअक कुसुलुक, 
उसका पुत्र पतिक तक्षशिलामें भगवान बुद्धकी 
मूति प्रतिष्ठित कराता है, संघाराम भी, बुद्धोंकी 
पूजाके वास्ते,” इससे सिद्ध हे कि इस समय 
शकोंका राज चन्चु अथाव अटक तक पहुँच गया 
था ओर वे परम बोद्ध धर्मी थे । शक राजा 
मागके सिक्क पंजाबमें बहुत मिलते हैं जिनपर 
लिखा होता है “राजतिराज़ महतस मोअस”! 


इन्ही दिनों दकखनमें गातमी प्ञ राजा सात 
कांशाने शर्कोंस राज छीनना शुरू कर दिया था, 
उज्जनन उनसे छिन ही गया था, इसकारण अब 
उनका राज़ केवल सिंध आर गांधारमें ही रहगया 
था । गांतमी प्रक शिलालंखमें उसको शक. 
यवन ओर पह्चवों (पाथिवां) का नाश करन वाला 
ओर वर्णोका संकर रोकने वाला लिखा हें 
जिसस साफ़ ज़ाहिर ह॑ कि बह कट्टर ब्राह्मण धर्म 
का पालन वाला था, जात पातके भेदकों खब 
प्रचार देता था, ओर शकोंके साथ विवाह सम्बंध- 
को सख्तीके साथ रोकता था । गोतमी पुत्रका बेटा 
वबसिष्टिपत्न राजा हुआ, उसने राज्यको ओर 
ज्यादा बढ़ाया: मगध दंश भी जीता और उड़ीसा 
भी। ये सब राजा सातबाहनके नामस प्रसिद्ध हुए 
ओर सालबाहन भी कहलाये। इम्बी सन ६० 
तक इनका राज रहा; इसके बाद ऋषिक तुख्तार 
नामकी शक जातिने हिन्दुस्तानपर चढ़ाई करके 
उनस राज्य छीन लिया । 


इधर तो सीस्तानके शकॉोका अधिकार 
हिन्दुस्तानसे उठरहा था लेकिन दूसरी तरफ़ 
बलस्त बदखशांके ऋषिक तम्ार जातिके शक 
दिग्विजय करते हुए हिन्दस्तानकी तरफ़ आरहं थे, 
वे लोग काशगर, चतराल और दरद देश होते 
हुए हज़ारेस गांधार पहुँचे | उनकी पाँच रियासते थीं। 


हे +जजज>+-3+ज--+-+++ +ककत +े अत न नननाननिनन+क--८+++००+. 3०७ 7 7०% जाओ मर न 


बष २ किरण २] 





_ ... ऑअअकननन-नीनिननीन-ा+-५+ "न ५ “4 ५ पन-कमननानानणा 'अमकमनथककनकमावाना 24 ा७७७33५७3७333७७3335333५33५आभा333333७आ७ाथ का ७+७3भ७ माना 3७९ कक. मम क ान्िििए।ट न + ++ 


>ज-+-. *ॉ" ऑिलिलीन-लम०बम-न 


ये लोग साहु कहलाते थे। ईसासे २० बरस पहल 
इनमें एक रियासतका राजा कुशान हुआ, उसने 
अन्य चारों रियासतोंको भी जीत लिया, फिर 
पार्थवोंसे काबुलभी लेलिया, फिर क्रंधारभी | वह 
बोद्ध था, ओर अपनेको घर्मथिद (धम-स्थित) 
लिखता था, पीछे वह अपनेकोी देवपुत्रभी कहने 
लगा था, उसहीने सबसे पहले चीनमें बोद्ध-धमंका 
प्रचार करनेके लिये चीनके राजाके पास अपने 
दूत भेजे थे। पिशावर ओर तक्षशिलामें भी 
उसका राज होगया था, वहाँ एक लेख मिला है 
जिसमें लिखा है कि 'महाराज राजातिराज देवपुत्र 
कृषणके  आरोग्यके लिये बुद्धदेवकी मूर्ति 
स्थापित कराई ।' 


इस्त्री ३६ में उसका देहान्त होनेपर उसका 
बेटा बिम राजा हुआ ईस्वी ६० में उसने पंजाब- 
पर दस्तल किया, फिर मथराकी तरफ बढ़ता हुआ 
बनारस तक जीतता हुआ चला गया। उसहाने 
सातबाहनसे उज्ञेनका राज्य छीना । उसके सिक्कों 
पर “ महरजस रजदिरजस सवलोग ईश्वरस महि- 
श्वरस विम” लिखा रहता है । मथुरामें एक देव- 
मंदिर मिला है, जिसमें एक मूर्ति बिमकी भी है, 
मू्तिके नीचे लिखा हे “महाराज राजातिराजो देव 
पुत्रो कुषाण पुत्रो शाहि बेम ” बिम बढ़ा प्रतापी 
राजा हुआ, उसका राज पृवमें चीन तक, पश्चिममें 
रूम तक ओर हिन्दुस्तानमें बनारस तक फैल गया 
था। राजधानी उसको बदख्रशां थी । हिन्दुस्तानका 
राज्य वह अपने ज्षत्रपों द्वारा करता था। इस्वी ६८ 
में हिन्दुस्तानसे कश्यपमातंग और धमरत्न नाम- 
के दो बोद्ध साधु चोन भेजे गये थे, जिनकी 


. भगवान महावोरक बादका इतिहास 
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वबजहसे वहाँ एक भारी विद्दार तेग्यार हुआ और 
बौद्धघमकी बुनियाद पड़ी। बिम यद्यपि बोद्ध था 
परन्तु हिन्दुस्तानमें शैबधमका अधिक प्रचार 
हो जानेसे अपनी प्रजाको राजी रखनेके बास्ते 
वह अपने सिक्कोपर शिवनन्दी (बैल) ओर 
त्रिशूल भी बनाने लगा था | 


इंस्वी ७५ के क़रीब सातबाहन बंशके राजा 
महेन्द्रने बिमका राज इिन्दुस्‍्तानसे हटा दिया । 
पंजाबमें मुलवान ओर करोरके पास बड़ी भारी 
लड़ाई हुई | उस समय पंजाबर्म शकोंकी तरफसे 
सिरकप का बेटा रिसाल्य राज्य करता था। महेन्द्रने 
उसको मारा ओर शक राज्यको हिन्दुस्तानसे बाहर 
कर दिया । महेन्द्रने सारा दक्खन देश, सिंध, 
काटियावाड़, बरार और मध्यदेश सब जीत लिया 
था । इधर बंगाल, उड़ीसा ओर उत्तरमें काशमीर 
भी अपने अधिकारमें करलिया था। यह. तमाम 
देश जीतकर उल्मेनमें उसने एक भारी जल्ूस 
निकाला था, जिसमें बंगाल कनांटक, गुजरात, 


काशमीर और सिंधके राजा बिन्ध्यबल नामक 
भील-राजा, निमृंक नामक फ्रारसका राजा भी 


जुलसमें शामिल थे । फिर कलिंग देशका राजा 
कलिंगसेन भी जो शबरों ओर भीलोंका स्वामी भा 
अपनी कन्या देकर शआ्राधीन होगया था । 


माल्म होता है कि बिमके मरनेके बाद तुरन्त 
ही उसके राज्यका कोई अधिकारी नहीं हुआ। 
इसीसे यह सब गोलमाल हुआ जो १२ बरस तक 
रहा | पीछे उसके एक वंशज कनिष्कने राज्यकी 
बागढोर सम्हदाली । वह अपने सिक्कोपर 
“साहइआन साहकनेष्क कोशान” लिखता था। 


१४६ 


उसने चढ़ाई करके फिरसे सारे हिन्दुस्तानपर अधि- 
कार कर लिया | खतनके एक लेखमें लिखा हे 
कि खुतनके राजा विजय संभवके वंशज विनय- 
कीतिने कनिष्कके साथ मिलकर हिन्दुस्तानपर 
चढ़ाइकी ओर अयोध्या जीती | इसके बाद कनिष्क 
ने सातबाहन (सालबाहन) से उद्लैन जीतकर 
ईम्बी उ८ में एक संबत चलाया जो बराबर अब 
तक चला आ रहा है | राजा विजय संभवके राज्य- 
कालमें आये बेरोचनने स्वृतनमें बोद्धधर्म चलाया 
था । इस वंशका राज्य बहुत पीड़ी तक बनारहा | 
तेरहवीं पीढ़ीमें राजा विजयकीर्ति हुआ | ईसासे 
दो। साल पहले चीनके राजदूत चोनमें बोद्धधर्म 
का प्रचार करनेके वास्ते कम्त्रोजदेशस बौद्धधर्मकी 
पुस्तक ले गये थे | इससे सिद्ध है कि खुतन और 
कम्बोज आदि देशोंमें बहुत दिनोंसे बौद्धधर्म 
फेला हुआ था। 

कनिष्क बड़ा भारी प्रतापी राजा हुआ है । 
बह कट्टर बौद्ध था । उसके द्वारा बौद्धघ्ंकी 
असीम उज्जति हुई | उसने पाटलीपुत्रपर चढ़ाई 
कर बहाँके राजाकों हराया, राजास भारी हरजाना 
मांगा लेकिन वहांस बुद्धभगवानका कमण्डलु 
मिलनेपर बोद्ध विद्वान अश्रधोषको साथलेकर 
वापिस चला आया | इसके बाद ईरानके पहव 
राजाने हिन्दुस्तानपर चढ़ाईकी, परन्तु कनिष्कने 
घोर युद्धकर उसको भगाया । पिशाबरकी खुदाइसे 
मिले हुए एक लेखमें जो शक संबत्‌ १ का है 
बोद्ध आचायाँके प्रतिप्रहमें दिये गये कनिष्क 
बिहार और महासनके संघारामका उल्लेख हे । 
तीसरे बरस सारनाथमें बुद्धकी मूतति प्रतिष्तापित 


अनेकान्त 
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कराई । ११ वे बरस भावलपुरमें राजाधिराज 
देवपुत्र कनिष्कके नामसे बुद्धकी मूर्ति प्रतिष्ठापित 
हुई | कनिष्कने चीनपर भी चढ़ाईकी थी, परन्तु 
रसद न पहुँचनेस वापिस आना पड़ा था। उसने 
बदस्रशांकी जगह पिशावरकी अपनी राजधानी 
बनाया था। अशोककी तरह उसने भी बोद्धध्म 
को दूर-दूर तक फेलाया । काशमीरमें बोढ्धधर्म 
की एक भारी सभा कराई जिसमें ४०० बिद्वान 
इकटठे किये गये । बोद्धधर्मकी महायान नामकी 
नवीन संप्रदाय स्थापित हद जो इस समय तक 
तिब्बत, चीन, जापान ओर कोरियामें चल रही है। 
बुद्ध भगबानके त्रिपिटकका भाष्य तैय्यार किया 
गया ओर ताँबेके प्लॉपर खुदबाकर सुरक्षित 
रक्‍खा गया | काशमीर देशकी सारी आमदनी 
धरंप्रचारके वास्ते अपण करदी गई। दृर-दूर 
देशोंमें बौद्ध साधु धर्म-प्रचारके वास्ते भेज गये, 
जहाँ कनिष्कने अनेक स्तृप, बिहार, मठ ओर 
चैत्य बनवाये । द 


ईस्वी १२१ में कनिष्कका देहान्त होनेपर 
उसका बेटा वासिष्क गदह्दीपर बैठा, उसके पीछे 
हविष्क, यह भी कनिष्कके समान बोद्ध-धर्मका 
बड़ा भारी प्रचारक हुआ। इसका बनवाया हुआा 
एक महा बिशाल बौद्ध संघाराम मथुरामें मिला है । 
काशमीरमें उसने हविष्कपुर नगर बसाया ओर 
बौद्ध-धमंकी वृद्धि की | ईस्वी ६३१ में जब द्वेनसांग 
नामका बोद्धयात्री वहाँ गया था तो उस समय 
वहाँ पाँच हज़ार बोद्ध साधु थे जो अनेक बोड़- 
धर्मशालायें चला रहे थे, हविष्कके बाद दूसरा 
कनिच्क राजा हुआ, ओर फिर वासुदेव राजा हुआ। 


;। 
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इस प्रकार ६८ बरस इस वंशका राज्य रहा। 


वासुदेवका राज ईस्वी १७६ तक रहा । काबुलसे 
मथुरा तक उसका राज था। बिलोचिस्तानमें 
कुछ ऐसे लग्व मिले हैं; जिनसे सिद्ध होता है कि 
वहाँ भी उसका राज था और वहाँ भी बोड़-धर्म 
फैल गया था। वह त्रीद्ध-चर्म प्रचारक था, परन्तु 
प्रजाकों खुश रखनेके बास्तें अपने सिक्कोपर शिव, 
नन्‍दी ओर त्रिशूलकी मूर्ति बनाने लगा था। 
इरानके सासानी राजा भी ईसाकी तीसरी शताब्दी 
में अपने सिक्कोंपर शिव ओर नन्‍्दीकी मूर्ति 
बनाने लगे थे। 


उज्नैनका राज्य ईस्वी २१० में एक पुराने 
महाक्षत्रप चष्टनने कनिष्कक बटोंसे छीन लिया 
था । चष्ठटनका बेटा जयदामा ओर पोता रूद्रदामा 
हुआ । इस्वी १३० में रुद्रदामाने दक्षिण देशके 
महाराजा गोतमीपुत्रंकें बट राजा सातकारणं 
पुलुमायाको अपनी बेटी व्याह दी थी । उस समय 
करुद्रदामाका राज्य कच्छ देशमें ही रह गया था । 
पुलुमायाके पिता गोतमीपुत्रन दक्षिणका बहुतसा 
राज्य रद्रदामास छीन लिया था, वह कट्टर हिन्दू 
था ओर शकोंको हिन्दुस्तानस निकालना चाइता 
था | ईस्वी १५० में रुद्रदामाने अपने जमाई सात- 
कणिसे लड़ाई करके वष्ठ सब देश छीन लिया 
जो सातकरिके पिता गौतमीपुत्रने रुद्रदामासे छीन 
लिया था । गिरनारके पास एक बहुत बड़ी म्रीलका 
बाघ टूट गया था, रुद्रदामाने उसकी मरम्मत 
कराई । यह भील जेनराजा चन्द्रगुम्ने यनवाई 
थी, इससे दूर-दूर तक ख्तोंकी आबपाशी होती 
थी। महाराजा अशोकने तुशासप नामके अ्रपने 
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गवनेरकी मारफ़त अतुल धन लगाकर इस भोल- 


को पक्का बना दिया था ओर नहर निकाल दी थीं। 
शक राजा रुद्रदामाने इसकी मरम्मत कराई ओर 
लेख खुदवाया जिसका सारांश इस प्रकार हे:--- 


“आकर अवन्ति, नीबृत, आनत, सुराष्ट्र, 
श्राम्न, मारवाड़, कक्छ, सिंधु, सौवीर, कुकर, 
अपरान्त, निषाद आदि सब प्रदेशोंका स्वामी 
योधोयेंके राज्यको जबरदस्ती उखाड़ फंकने वाला 
अपने सम्बन्धी सातकर्णीकों लड़ाईमें दो बार 
जीतने वाला, महात्तत्रप नाम बाला, गाज कन्याश्रों 
के स्वयंबरों में मालायें पाने वालेने. मीलकी 
मरम्मत कराई |” 


इससे सिद्ध है कि शकराज़ अब फिर उच्जन 

से लेकर पब्छिममें सिंध तक ओर सारे दक्‍्खन 
में फेल गया था। योघेय जाति पंजाबमें सतलज 
के पास रहती थी, उसकाभी रुद्रदामाने दो बार 
हराया अर्थान इधरभी उसका राज होगया | इस 

लेखस यह भी स्पष्ट सिद्ध हाता है कि इतना ही 
नहीं था कि हिन्दुस्तानके क्षत्रिय लांग इन शकोंकी 
कन्या ल तो लें किन्तु देते नहीं, बल्कि ज्षत्रिय 
राजाओंकी कन्याय भी इन शक राजाओं के गलेमें 
वरमालाये डालती थीं ओर इनसे व्याही जाती थीं। 


रुद्रदामाक मरने पर उसके बेटों, दामजद 
ओर रूद्रसिंह में लड़ाई रहती रही। अव्बल 
दामजद राजा हुआ, फिर उसके पीछे रुद्रसिंहका 
बेटा रुद्सेन राजा हुआ । उसके बाद उसका भाई 
सिंह दामा, फिर उसका भाई दामसेन ईस्थी २३६ 


ञऊ 


तक राजा रहा। दामसनके वाद ईश्वरदत्त नामके 
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बह कोई आभीर सेनापति मालूम होता हे, क्यों- 
कि उनदिनों आभीर लोग बहुत ज़ोरोंपर थे ओर 
राजपूतानेके पृष तरफ आबसे थे, इन आभीरोंने 
दक्षिणका राज्य भी सातबाहनोंसे छीन लिया था । 


इसके बाद एकसो बरस तकके इतिहासका 
कुछ भी पता नहीं लगता है। ईरबी ३०८ में 
पाटली पुत्र नगरके पास किसी ग्रामके एक छोटेसे 
राजा चन्द्रगुप्रको लिच्छुबि वंशकी कन्या कुमार. 
देवी व्याही गई | यह लिच्छवि बंश वैशालीके उस 
राजा चेटकका बंश हे जिनकी कन्याओंसे श्री महा- 
वीरस्वामीके पिता राजा सिद्धाथ और मगघ 
देशके राजा श्रेणिक व्याहे गये थे । चन्द्रगुप्तने ऐसे 
महान वंशकी कन्यासे व्याह होनेकी अपना बहुत 
ही भारी गौरव माना, वास्तवमें इस सम्बन्धके 
प्रतापसे ही वह महाराज हो गया। ओर चन्द्रगुप्त- 
का राज्य शुरू हुआ। उसने अपने सिक्कों पर 
लिन्छिवियोंकी बेटीके नामसे अपनी ख्रीकी भी 
मूति बनथाई। उसकी सन्‍्तान बड़े गबंके साथ 
अपनेको लिच्छियोंके दोहते कहा करती थी । चन्द्र- 
गुप्तने अपना राज तिहंत, बिहार ओर अवध तक 
फैलाया, विष्ण॒बंधु नामके बोद्ध साधुके उपदेशसे 
उसने बोद्ध-धर्म प्रहण किया ओर शिक्षाके वास्ते 
अपने बेटे समुद्रगुप्तका उसकी शागिदीमें दिया । 
ईस्वी ३३१ में उसका देहान्त हो! गया और समुद्र- 
गुप्त राजा हुआ । 


यह ब्राइण धर्मी हुआ, बड़ी-बड़ी लड़ाई लड़ो, 
दूर-दूर तक राज्यका विस्तार किया। उसने सारा 
हिन्दुस्तान, दकक्‍्स्बन, उड़ीसा, बंगाल और आसाम 


एक आदमीने इन छाजञपोंस राज छीन लिया। 


[मार्गंशिर, वीर-निर्वाण सं० २४६५ 





सब जीत लिया, यहाँ तक कि मध्यदेश ओर 
दक्‍खनके सब जंगली राजा भी जीते । दक्खनसे 
वह असंख्य धन छूटकर लाया । उत्तरमें नेपाल, 
कमाऊं, गढ़वाल और कांगड़ा भी जीता, पच्छिमसमें 
मालवा और राजपूतानाके राजा भी अपने आधीन 
किये | इस भारी दिग्विजयके बाद उसने अश्व- 
मंध यज्ञ किया, ओर असंख्य द्रव्य ब्राह्मणोंको 
दिया, सिक्कों पर यद्ञ-स्तम्भसे बंधे हुए घोड़ेकी 
मूर्ति बनी है, ओर “अ्रश्रमेघ पराक्रम” लिखा 
हुआ है । पचास बरस राज्य करनेके बाद इसी 
३७५ में उसका देहान्त हुआ । उसका बेटा गद्दी पर 
बैठा जो चन्द्रगुप्र द्वितीयके नामसे प्रसिद्ध हुआ, 
उसने अपना नाम विक्रमादित्य रखा । उसने 
पच्छिममें चढ़ाइ कर मालवेको जीता, फिर काठिया- 
बाड़ और गुजरातको शकोंके हाथस छीना । वह 
कट्टर हिन्दू था ओर शकोंको बिल्कुल ही समाप्र 
करदेना चाहता था। कहते हैं कि उसहीने शक 
राजा सत्यसिंहके बटे रुद्रसिंहको क़त्ल किया और 
सारां राज लेकर उनका अधिकार हिन्दुस्तानसे 
उठा दिया । 


ईस्त्री ४१३ में उसका बेटा कुमारगुप्र राजा 
हुआ | वह अपनी राजधानी पाटलीपुत्रसे उठा- 
कर अयोध्या ले गया। उसने भी अश्रमंध-यज्ञ 
किया | ईस्वी ४५५ में उसका देहान्त हा गया, 
जिसके बाद उसका बेटा स्कंदगुप्त गद्दी पर बैठा । 
उसही वक्त हूण नामकी जंगली जाति चीनके 
उत्तर पच्छिससे आकर भारी लछटमार करने लगी 
थी, उसने बड़ी बहादुरीसे हणोंकी हटाया और 
जीतकी खुशीमें एक भारी लाट बनवाई, जिसके 


वर २ किरण २] 
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ऊपर विष्णु भगवानकी मूति बनाई गई । गिरनार 


की भीलकी फिर मरम्मत कराई ओर बहुमूल्य 
किष्णुका मन्दिर बनवाया। ईस्वी ४६५ में फिर 
द्रण लोग आये और पंजाबमें गांधार देश पर 
काविज्ञ हो गये । फिर ईस्वी ४७० में हरोने स्कन्द- 
गुप्त पर भी हमला कर दिया । राजा उनका मुक़ाबिला 
न कर सका ओर ४८७ इस्त्रीमें मर गया. जिसके 
_ आद उसका भाई पुरग॒प्त गद्दी पर बैठा. फिर ४८५ 
में पुरगप्रका बेटा नरसिंहगुप्र बालादित्य राजा 
हुआ । वह बोद्ध धर्मी था। उसने मगध देशमें 
नालन्दा मुकाम पर ३०० फिट ऊँचा एक बौद्ध 
मन्दिर बनवाया जो सोने ओर रत्नोंकी जड़ाईसे 
जगमगाता था| ५३४ इस्वीमें उसका बेटा कुमार- 
गुप्रद्वितीय गद्दी पर बैठा, परन्तु उसका राज्य मगध- 
के एक हिम्से पर ही रहा, नालन्दा बौद्ध धर्मकी 
शिक्षाका एक भारी केन्द्र रहा, जबतक कि मुसल- 
मानोंने आकर उसको जला नहीं दिया। यहाँसे 
शकोंकी कहानी तो समाप्त होती है ओर हर्णोकी 
कहानी शुरू होती है, जो किसी दसगे ही लेख्में 
लिग्बी जा सकती है। 


हिन्दुस्तानमें अब शक्रोंका राज्य नहीं रहा, 
 लाखां करोड़ों शक जा यहाँ आये थे सब हिन्द 
होकर हिन्दुओंमें ही ग्ल-मिल गये। अब कोई 
पहचान इस बातकी नहीं रही है कि कौन शक हैं 
|॒ आग कोन उनके आनेसे पहलेके हिन्द हैं, परन्तु 
: हिन्दुस्तानस बाहर उनके अपने देश जा शक 
लोग रह गये थे, थे बराबर बोद्ध बन रहे ओर 
बड़ भारी प्रभावके साथ बौद्ध घर्मको पूजते रहे । 
- ४०० इंस्वीमें फाइयान नामका एक कोड यात्री 


चीनसे हिन्दुस्तान आया था। वह अपनी यात्राके 


बर्णनमें लिखता है कि, “ख्रतानम उसने बौद्धधर्म 
का बड़ा भारी प्रचार देखा, जहाँ प्रत्येक घरके 
दरवाज़ पर स्तृप बने हुये थे। धरवाले नित्य 
उनकी पूजा करते थे । वहाँके राजाने उसको 
गोमती नामके संघाराममे ठहराया, जिसमे ३ हज़ार 
बोद्ध साधु रहते थे। उसके सामने वहाँ रथ-यात्रा 
भी हुई। रथ बहुत बड़ा था, जो एक महलके समान 
मालूम होता था और बहुत ही बढ़िया सजाया 
हुआ था, सोने चान्दीकी मूर्तियाँ उसमे विराजमान 
थीं। राजा मुकट उत्तार कर नंगे पाँव अगवानीको 
जाता था ओर शाष्टांग प्रणाम कर पूजा करता था । 
शहरस बाहर राज्यकी तरफ़से एक संघाराम बना 
हुआ था, जा ८० बरसमें बनकर तस्यार हुआ था; 
उसमे बहुत भारी पश्चीकारीका काम हो रहा था-- 
सोने चान्दीके पात्रों ओर रत्नोंस जगमगा रहा था, 
पासही बुद्धदेवका मन्दिर था, जिसकी शोभा 
बन नहीं की जा सकती । सारे मन्दिर स।नेफे 
पत्र जड़े हुए थे। यहाँ दस हज़ार बोद्ध साधु रहते 
थे ।” बहाँस बह काबुल आया ओर स्तवात, गांधार 
ओर तक्षशिला हाता हुआ पिशाबर आया, जहाँ 
बहुत अँचा सुन्दर ओर बहुत मजबूत स्तृप देखा। 
राम्तेम॑ जगह २ अनेक स्तृप और मन्दिर देग्व 


परन्तु ऐसा भव्य ओर सुन्दर कोई न था | चीनी 


तुकिस्तानका राजा भी बोद्ध था, वहाँ चार हज़ार 
बौद्ध साथु रहते थे । 
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उधर चीनमे भा इन्हीं शक और पहनॉाँकोा 
क्रपास बोद्ध धर्म फैल गया था; जो अब तक 
कायम हैं। १५४ ईम्बीमें त्वकोत्तम नामका एक 
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बाद्ध साथु चीन पहुंचा । वह एक पहनती युवराज 


था, जो राजगद्दीको लात माग्कर बोद्ध साधु हो गया 
था। वह बहुत बड़ा विह्ठान था, चीनम जाकर 
उसने चीनी भाषा सीखी, फिर चीनी भाषाम बोध 
ग्रंथोंका अनुवाद कर बोद्ध धर्म फेलाया। उसके 
त्तीन बरस बाद तलोकक्षेम नामका एक शकसाधु 
बहाँ गया ओर ५८८ इंम्बी तक बोद्ध धमंका 
स्तब प्रचार करता रहा । २३८ ईसवीमें काबुल 
निवासी बोद्ध साधु संघ्भूतिन तीन बौद्ध प्रन्थों 
का चीनी भापामें अनुवाद किया | बुद्ध यशस 
पुन्यतर ओर विमलाक्ष नामके तीन बौद्ध साधुओं 
ने चीन जाकर बोद धमंका प्रचार किया। ४०३ 
ईस्त्रीमें धर्मरक्ष साथु चीन गया। 


कुमारजीबव नामका एक तुक ३८३ ईंस्वीमें 
चीन गया, बहाँ उसने संस्क्ृतकी अनक पुस्तकोंका 
अनुवाद चीनी भाषामें किया ओर उनके द्वारा 
जहाँ बोद़ धर्म फेलाया। इसके ढाई सो बरस 
बाद तकका भी पता लगता है कि उस वक्तभी 
तुर्किस्तान संस्कृत विद्याका केन्द्र था। तुकिस्तानके 
राजा स्वणपुष्यका पुत्र स्वणंदेव बड़ाही धर्म-निन्र 
बौद्ध था। ५८० ईस्त्रीम॑ अफ़गानिस्तानके बौद 
साधु ज्ञानगुप्तने तुक सरदारकों बुद्ध धमकी 


दीक्षा दी थी। ६२६ ईस्वीमे प्रभाकरमित्र नामका - 


बोद साधु धर्म प्रचारके बास्ते तुर्किस्तानसे चीन 
गया था। १८६० ईस्वीमें तुर्किस्तानके एक स्तूपमें 
से भोजपत्रपर लिखी हुई एक संस्कृतकी पुस्तक 
मिली,इससे भी पहले जमनयाज्रियोंकों तुफ़ानमें 
ताड़-पत्रपर लिखे हुए कई ग्रंथ मिले थे। १८६२ 
ईस्वीमें फ्रॉसीसी यात्रीको खुतनके पास भोजपत्र 


[मार्गंशिर, दीर-निवाण सं० २४६५ 
पर लिखा हुआ एक ग्रन्थ मिला । १६०४ में जमन- 
यात्रियोंकों यहाँके आसपाससे अनेक संस्कृत 
ग्रन्थ मिले । एक जगह प्राकृत ग्रन्थ लकड़ी पर 
सुदे हुए मिल । तुर्किस्तानमं एक जगह सहस्त्र 
बुद्धकी गुफा के नामसे प्रसिद्ध हैं, उसको खुदाई 
की गई थी, बह फ्रांसीसी विद्वान वहाँ भी पहुँचा 
तो दीवारोंपर दसबीं शताब्दीके बोद्ध चित्र देखे । 
१६०० म॑ यहाँसे एक ग्रन्थ भी मिला था। इस 
फ्रांसीसी विद्वानने अधिक खोज करो तो गुफ़ाके 
अन्दर एक छोटी गुफा मिली जिसमें ग्रन्थ ही ग्रन्थ 
भर रहे थ। यह ग्रन्थ चीनी तिब्बती ओर संस्कृत 
भाषाम थ, पंद्रह हजार पुस्तक थीं, “०३४ ईसवी 
में आक्रमण कारियोंके डरसे ये पुस्तक एक गुफ़ामे 
रखकर इंटॉसे चिनाई करदीगई थी। बहुतसे 
प्रन्थ रेशम पर भी लिख हुए मिले हैं, इससे स्पष्ट 
सिद्ध हे कि यद्यपि हिन्दुस्तान बाद घमंकी 
समाप्ति बहुत पहले होगई, परन्तु अफगानिस्तान 
आर तुर्किस्तान अदिमे वह बहुत दिनांतक बनारहा 
आर बहुत ही उन्नत अवस्थाम रहा । 





इसप्रकार हिन्दुम्तानस बाहर ता काबुल, 
कंधार, बलख्त, बदखशा, ख़ुतन ओर बास्ततरस 
लेकर चीन तक बौद्ध धर्मके द्वारा अहिंसापरमो- 
त्रमं: का डंका बजरहा था, परन्तु हिन्दुस्तानम 
शक राज्य समाप्त होजानेपर, फिरसे हिंसामय 
वैदिकधमंका प्रचार शुरु होगया था। ओर दिन- 
दिन ज़ोर पकड़ता जाता था । मोय॑-रगज्य समाप्र 
होजानेके पश्चात इन शकोंके द्वारा ही बौद्धधमंका 
बहुत कुछ प्रचार होकर अहिंसा परमोधम: का 
प्रचार होता रहा है. महाप्रतापी शकराजा कनिष्कके 
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राज्यमं ता मह।राज अशोकके समान ही बोद्धधम की 
उन्नति हाकर अ्िंस। धर्मका भंडा हिंन्दुस्तानमें 
फहराता. रहा है, परन्तु इन शकों का राज्य समाप्त 
हेोनिपर धर्मके नामस हिंसाका जो प्रचार इस 
पृशयभूभि हिन्दुत्तानमें हुआ है, वह अकथनीय 
है । शक राज्यका सूर्य मंद पड़जानेपर ही यहाँ 
ब्राह्मगों इगा मनुस्मति नामकी धम्मपुस्तक बनाई 
गइ है, जिसमें डंकेकी चोट पशुहिंसा करन ओर 
मांस खानका आवश्यक धर्मानुप्ठान बताया गया 
है ओर अहिंसाधमंका पालन करनेके कारणही 
शकोंका पतित ठहराया गया है, मनुस्मति नामकी 
इस धर्मपुम्तकके कुछ नमूने इस प्रकार हैं: - 
यज्ञाथ ब्राह्मणबंध्या: प्रशम्ता मृग पत्तिण:ः 
--४,२२ 
भावाथ---यज्ञके वाम्ते उत्तम २ पशु-पक्ति ब्राह्मगों 
के द्वारा बंध किये जान चाहिये । 
नियुक्तस्तु यथा न्याय यो मांस नाक्ति मानव: 
सप्रत्य पशुतां याति संभवानेक विंशतिम 
--+५,२५ 
भावाथं--श्राद्ध व मधुपक आदि अनुप्लानोंम नियुक्त 
हुआ जा मनुष्य मांस नहीं स्वाता है. वह कईबार 
पशुका जन्म लता है । 
इस प्रकार ब्राह्मणोंका पशु-पक्षियोंका मारन 
ओर श्राद्धादिमें मांस खानकी कड़ी आज्ञा देकर 
मनुस्मृति अहिंसा धर्म के मानन वाल शक आहदिकों 
का जाति और धर्म दानोंस किस तरह नीच 
गिराता है, यहभी सुन लीजिये:-- 
शनकंस्तु क्रिया लोपादिमाः क्षत्रिय जातयः 
वुषलन्व॑ गतालोके ब्राक्मषशादशनेनच 
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पौणड काश्चोड द्रविड़ा: काम्शेजा यबनाः शका: 
पारदा पहवाश्चीना: किराता दरदाः खशा: 
“+-१ै०, ४२३, ४४ 

भावार्थ--पोंड, ओड़ , द्राविड़, कम्बोज, 
यवन, शक, पारद, पहव, चीनी, किरात, दरद 
ओर खश यह सत्र क्षत्रिय थे | परन्तु आहिस्ता २ 
धर्म-क्रेया लोप होनेस ओर ब्राह्मणोंका न 
माननेसे पतित होगय । इनमेसे यवनोंका कथन 
तो सबस पहले किया जा चुका हैं. कि वह 
यूनान देशकें रहने वाल थे ओर उनमें कुछ 
ब्राह्मणाधर्सी ओर अनेक बोद्धधर्मी हो गये थे। 
अहिंसामय बॉद्धधसंकोा मानना ही उनका ऐसा 
भारी अपराध था जिसके कारण मनुमहाराजने 
उनका क्षत्रिय जातिस नीचे गिरा दिया और 
धमंश्रष्ट बतादिया। पहव वा पाथंव भी कुछ 
बोद्धधर्मी हो गये थे ओर चीन आदिकर्म जाकर 
बोदधर्म फेलाते थे । अब रह गये शक्त वह ता 
पकक्‍के जैन वा बोदधर्मी ओर अहिंसा परमाधम:का 
डंका बज़ान वाल थे ही। जब तक हिन्दुस्तानमें 
उनकी हुकूमत रही, तब तक तो यहाँ दया धमंका 
ही कंडा लहराता रहा था ओर यज्ञ आदिम पशु 
पक्तियोंका होम करना बहुत ही मंद पड़गया था, 
तब वह ता मनुमहाराजके कोप भाजन बननहीं 
श्र. कम्बाज और दरद भी इन शकोंके देश वासी 
ख्रोर साथी ही थे. तच वे केसे छूट सकतें थ। 
हाँ ! चोनियोंकी बाबत ज़र्य हँसी आती है; 
उन्होंने कब बाह्मण-धर्म माना था ओर कब वह 
ब्राह्मणोंका पूजतेथे ? जिसके छोड़ देनस मनु- 
महाराजकों उन्हें पतित करना पड़ा। उनका ता 
अबतक हिन्दम्तानस कुछ धार्मिक सम्बन्ध भी 


श्श्र 


/ घनस्कक, जग 


नहीं हुआ था । उन बेंचारोंकी बाबत तो मनुमहाराज 
के कानम शायद इ तनीसी भनक पड़गई होगी कि 
शक लोग वहाँ भी बोौद्धधर्म फैलानेकी , कोशिश 
कर रहे हैं। बस इतनेहीसे आग-बबूला होकर 
उनको भी धर गिराया । उधर जउड़ीसाके निवासी 
जैनी थे और पोंड देशमें भी राजा खारवेलके द्वारा 
जैन-धर्म फेल गया था । इसकारण ये लोग तो 
दंडके योग्य थे ही । अब रहे द्राविड़ यह सब लोग 
दक्षिणी हैं; दक्षिणकों ही द्राविड़ देश कहते हें । 
दक्षिणमें श्री भ्रद्रबाहुस्वामीके संघके चले जानेके 
कारण वहाँ जैनधमंका कुछ २ प्रचार होने लगा 
था। यहही भनक कानमें पड़ने के कारण मनु- 
महाराजका पारा तेज़ होगया आर सारेही 
द्राविड्रोंको पतित लिख दिया। उन्हें क्या मालूम था 
कि अभी थोड़े ही दिनोंमें द्रविड़ लोग ही अर्थात 
शालिबाहन आदि आन्थ राजा इस राज्यको 
ब्राह्मण राजाओंसे छीनकर ब्राह्मण धर्मकी रक्षा 
करेंगे ओर मनुमहाराज जेसे अनेक आ्राह्मणोंसे 
जय-जयकारका आशीवोद प्राप्त करंगे। अभी २ 
पाठकोंने पढ़ा है कि कण्व आह्यणोंसे आँधोंने राज 
छीन लिया ओर सातकर्रि वा सातबाहन वा साल- 
बाहनके नामसे अनक पीढ़ी तक राज करते रहे। 
ये आँधभ लोग द्राविड़धे जिनकी बाबत मनुस्मृतिने 
उनके धमं-अष्ट ओर जाति-भ्रष्ट होनेकी आज्ञा दे 
रचसखी है । परम्तु अब राजा होने पर तो वे उच्से 
उच्च धमोतमा ओर कुलीन हो गये हैं, इसही प्रफार 
मनुमद्ाराजने लिबचिछवियोंकों भी उनके जैनी 
होनेके कारण हीन ओर पतित जातिके बताया हे 
परन्तु उसको कया मालूम था कि इन्हीं लिच्छ- 
बवियोंके साथ सम्बन्ध होज़ानेके कारण ही गुप्त- 


अनेकान्त 
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वंशी राजा चन्द्रगुप्रका गोरब बढ़ेगा, आंधों 
(द्राविड़ों) के बाद लिच्छिवियोंके ही दोहतोंका 
अटल राज्य सारे हिदुस्तानमें होगा। इसही गुप्तवंश 
के द्वारा ब्राक्मण-धर्ंका प्रचार होगा और इन्हींकी 
जय बोली जायगी । यह तो रहे मचुमहाराजके 
उद्गार; अब दूसरोंकी भी सुनिये जो इनसेभी 
ऊँचे कूदे और जिन २ देशों में बोद्ध या 
जन रहते थे उनकी ब्राबत यहाँतक लिख मारा कि 
जो कोई उन देशोंमें जायगा उसको घर आनेपर 
प्रायश्वित करना पड़ेगा । 


अज्ज बड़ कलिड्रेष सौराष्ट्रभगधेषुच । 
तीथे यात्रां विना गत्वा पुनः संस्कारमहंति।॥। 
--सिद्धान्तकीमदीकी तत्वबोधनी टीका 
भावाथ--बंगाल, उड़ीसा, काठियाबाड़ ओर 
मगध देशमें जो कोई तीथयात्राके सिवाय अन्य 
किसी कारणसे जावेगा तो उसको फिरसे संस्कार 
कराना पड़ेगा । 


सिंधु सोवीर सोराष्ट्र तथा प्रत्यंत वासिनः 


कलिड् कौहुणन्ब्रड्भान गत्वा संस्कारमहंति । 
--देवल स्मृति 

भावा्--सिन्धु-सौतीर, सोरठ ओर इनके 
आास-पासके देशोंमें जानेसे ओर उड़ीसा, 
कोकन, बंगाल देशमें जानेस संस्कार कराना 
पड़ेगा । 

पातंजलि अपष्टाष्यायीके अपने महाभाष्यमें 
लिखता है कि शक ओर यच्रन शूद्र हैं, तो भी 
आय लोग उनको अपने बतनोमें भोजन कराते 
हैं। (२,७, ७) विद्यतु-पुराण ओर ऐसा ही वायु 
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पुराणमें लिखा हट कि. सगरने अपने बैरी हैहयों हैं। भविष्य पुराणस पता चलता है कि हिन्दुओं- 


ओर तालजंघोंका नाश करके उनके साथी शक, 
यवन, कम्बोज और पहवोॉंको भी नाश करना 
चाहए, जिन्होंने डरकर उसके गुरू वशिष्ठकी शरण 
ली । गुरूने सगरकों समझा दिया कि मैने उनको 
58जातिसे गिरा दिया है, अब तू उनको मत मार. 
तब सगरने यवनोंको सारा सिर मुँडबाते रहनेकी, 
शकोंकाी आधा सिर मुंडानेकी, पारदोंकों बाल 
बढ़ाये ग्खनेकी, ओर पहवोंको दाढ़ी रखानेकी 
आज्ञा दी। उनको ओर अन्यभी अनेक क्षत्रिय 
जातियोंकों हाम करने ओर वेद पढ़नेसे बंदकिया; 
इससे वे सब जातियाँ म्लेच्छ होगई । 
एतच मयव,त्वत्प्रतिज्ञा परिपालनाय 
निज धर्म ४िजसंग परित्यागं कारिताः । 
स थेति तद्‌ गुरु बचनम भिनंत्र 
तेषां वेषान्यत्व मकारयत | 
यव्रनान्युंडिल शिरसोध्व॑ मंडांडकान 
प्रतंबेके शान्यारदान्‌ पहुवांश्च श्मश्रधरान 
निःस्वाध्याय वषट्‌ कारान्‌ एतानन्यॉश्च 
क्षत्रियांश्वकार ते च निज धर्म परित्यागाद 
व्राह्मणश्च परित्यक्ता म्लेच्छतां ययुः 

इस प्रकार ज्यों २ शकोंकी हुकूमत हिन्दुम्तान- 
से उठती गई; त्यों त्यों उनकी निन्‍्द्रा अधिक २ 
होती गई, यहाँ तक कि वे म्लेज्छ बना दिये गये, 
परन्तु उनके वास्तविक गुणोंका गौरव दृदयस 
केस हट सकता था, इसही कारण गर्ग संहितामें 
लिखा है कि यद्यपि यबन लोग स्लेच्छ कहलाते 
: हैं; परन्तु वे ज्योतिषके परगिडित हैं, इस कारगा 
ब्राह्मणोंस भी ज्यादा ऋषियोंके समान पूजने योग्य 


ने सूये भगवानकी मूर्ति बनाकर पूजना ईरान 
(फ़ारिस) बालोंस ही सीखा + सूर्य देवताकी 
जो मूर्ति बनाई जाती हे, उसके पेरोंमें घुटनोतक 
जूता होता है, जैसाकि ईरानों लोग पहनते थे। 
हिन्दुस्तानमें सूर्य देवताके हज़ारों मन्दिर बने, परन्तु 
इन मन्दिरोंके पुजारी सब इंरान देशसे हा बुलाये 
गये, जो मग कहलाते थे । इस प्रकार इनस धर्म 
भी सीखते थे ओर म्लेन्ड भी कहनेमें नहीं 
लजाते थे । 


जो हो, ब्राह्मणोंन ता इन शक आदिकोंको धर्म 
वा जातिसे परतित वा स्लेच्छ इस कारण कहा कि 
उन्होंने जैन ओर बोद्ध ह।कर अहिंसा परमोधम :का 
डंका बजाया, जिसस कआाह्यणोंके हिंसा-मय यज्ञ 
ओर अन्य भी सबही हिंसा-मय धम-क्रियाश्रोंका 
प्रचार बंद हो गया; परन्तु ब्राह्मणोंका प्रताप बढ़ने 
पर जब उन्होंन इन शक्क ओर यवनोंको म्लेन्द 
कहना शुरू किया तब इनकी हमें हाँ मिलानेके 
लिय जेनियोन भी इनका म्लच्छ कहना शुरू कर 
दिया । इस बातका बड़ा आश्वय है ' सच तो यह 
है कि जबस जैन आर बोदे।का राज्य समाप्त होकर 
ब्राह्मगगोंका राज्य हुआ था, तबसे जेनियोंकी रक्षा 
करन वाला अगर कोई था ता यह शक लोग ही 
थ्रे, जिनके राज्य कालमें इनको अपने धर्म-पालन- 
की सब ही सुविधाय बनीं रहीं, इस कारण जेनियोंको 
तो इन शकोंका महाकृतज्ञ हाना चाहिये था, परन्तु 
संसार भी कैसा बिचित्र है कि इन शकोकी हुकूमत 
समाप्त होकर ब्राह्मणोंकी हुकूमतका डंका बजने पर 
जैनी भी इन शकोंकों म्लच्छ कहन लगे । 
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जिसकी दया दृश्टिसि हिंसक जन्तु बन थर दया निधान, 
किया अ्रसंख्यों जीव घारियोंका जिसन जगके कल्याण | 
मग, शावक ओ्रो शेर, अजा. जल एक घाटपर पीते थे. 
एक ठौर मिल मोद मनाते भेड़, भेड़िये. चीते थे। 
हिंसासी पिशाचिनीकों द डाला जिसन निर्वासन | 
वन्दनीय उस वीर प्रभुका धन्य-धन्य वह प्रिय शासन || 


(२) 


ऊंच-नीचका भेद मिटाकर बाँधा समताका सम्बन्ध, 
भरदी नर-रूपी पुष्पोंमं दया भावकी नूतन गन्ध । 
राग-द्वप दुभोव मिटाकर दृदय सुमन सब दिये खिला . 
बिखरी मानवताकी मालाके मोती सब दिये मिला । 
दिया अहिंसाकी देवीकों अतिऊँचा पाबन आसन । 
बन्दनीय उस बी२र-प्रभुका धन्य-धन्य बद्द प्रिय शासन || 


(३) 


जिनके चरणुपर इन्द्रादिक नाना रत्न चद़ाते थे, 

ध्यान मग्न जिनके शरीरसे बन-पशु देह खुजाते थे । 

बाघ-निदाघ समयमें जिनकी छायाको अपनाते थे, 

नाग संड रख जिस मुनिवरके चरणोंमें सोजाते थे । 
खग करते थे मिकट बेठकर णशमोकारका उच्चारण । 
बन्दनीय उस वीर प्रभुका धन्य-घन्य वह प्रिय शासन || 


(४) 
जिसकी आभा लग्बकर फूर्टा मरु-प्रदेशमं सरिता धार. 
तटपर ब्रेठा देख रुका सागरका भी अति भीषण ज्वार | 
स्वास सुरभि पा वायु प्रसारित कर देता था भक्ति तरज्ञ, 
धनुष-वाण निज जिन्हें देखकर रख देता था दूर अनज्गज । 
स्व॒ग-नुप-देवाधिप करते थे जिन चरणोंका आराधन । 
बन्दनीय उस वीर-प्रभुका धन्‍्य-घन्य बह प्रिय शासन।| 


(५४) 


दिव्य ज्योति लस्ब| जनकी होती थी, लज्ञत शशिकी मृस्कान., 

दर्शन पाकर प्रारगी पीड़ा होजाती थी अन्तधांन | 

घरा धारकर पद पद्मंको होजाती थीं जिनके धन्य, 

ग्ही जगमगा जगमं जगमग जिनकी धवल सुकीर्ति अनन्य। 
किन्नर और अप्सरा जिनपर बरसाते थे देव-सुमन | 
बन्दनीय उस वीर-प्रथुका धन्य-घन्‍्य बह प्रिय शासन।। 


(६) 


खिल उठती थ। उषा देखकर जिनका दिव्य अलौकिक तेज , 

प्रकृति बिछा देती थी नीचे दरी मख़मली दूवां सेज । 

मेघ तान देते थे जिनके सिरपर शीतल छाया छुत्र, 

दर्शन करने मानों प्रभुके होते थे नभपर एकत्र | 
प्रभ-तन-आभा बिजली बनकर करती थीं नभमें गजन । 
बन्दनीय उस वीर-प्रभुका धनन्‍्य-घन्य बह प्रिय शासन || 
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श्रीपालचारित्र याहित्य 


(ले ०--श्री अगरचन्दजी नाहटा बीकानेर) 


9 त्यछ 9 


द खा पतानर आर दिगम्बर दोनों सम्प्रदायोंमें 

श्रीपाल राजाकी कथा विशष रूपसे प्रच- 

लित है और वह भी संकड़ों वर्षोंसे। अतण्य 
इस कथाका साहित्य विपुल प्रमाणमें उपलब्ध 
होना म्वाभाविक ही हे । उस सारे साहित्यकी पूरी 
खोजकर एक आलोचनात्मक निबंध लिखनकी 
कई वर्षोंसे इच्छा थी ओर गतवर्ष तदविषपयक 
धवेताम्बर साहित्यकी एक सूची भी तेयार करली 
थी पर दिगम्बर साहित्यका यथोचित पता न होने 


+ पता न होनेका मख्य कारण यह है कि दि० 


जैन-ग्रन्थोंकी कोई भी विशाल एवं प्रामाशिक सूची 
प्रकाशित नहीं हुईं; जबकि श्वेताम्बर समाजमें १ 
जैनग्रथावली २ बड़ी मंडार सूची ३ सूरत (११ भंडार) 
भांडागार दशिका सूची ४ मोहनलालजी शानभंडार 
सूरत-सूचीपत्र ५४ उज्जैन भंडारसूची ६ रज्ञषप्रभाकर 
शानभंडार ओसिया 3 जैसलमेर भंडार सूची ८ पाटश भंडार 
सूची ९ भांडारकर ओरियंटल रिसच इन्स्टीटयूट संग्रहकी 


से + वह यों ही पड़ी रही। कई दि० विद्वानोंसे 
पृछनेपर भी इस सम्बन्धमें विशेष ज्ञातव्य नहीं 
मिला, अत: अबतक अ्रन्वेषणके फलम्बरूप जो 
कुछ बविदित हुआ है उसे प्रकाशित कर देना 
परमावश्यक समभता हैँ, जिससे जितना श्रन्वेपण 
अपूण गरह रहा है, वह भविश्यमें प्रण होकर विशेष 
रूपसे विचार करनेका अवकाश प्राप्त होसके | 
आशा है विद्वदगण इस सम्बन्धमें विशष प्रकाश 
डालनेकी कृपा कर गे | 

सूची (भा० १-२) १० कलकत्ता संस्कृत कॉलिज जैनग्रन्थ 
सूची ११ रॉयल ऐसियाटिक सोसायटी -जैनग्रन्थ सूची १२ 
बम्बई एसियाटिक सोसायटी जैनग्रन्थ सूची व अनेक 
रिपोर्ट तथा १३ जैन साहित्यनों संक्षिप्त इतिहास जैसी 
पुस्तकें प्रकाशित होचुकी हैं | दि० समाजका सर्व प्रथम 
कतंव्य है कि वह जैनसाहित्यके हृतिहासकी भांति शीघ्र 
न होसके तो भी जैनग्रन्थावलीकी भांति सर दि० 
ग्रन्थोंकी विशाल सूची प्रकट अवश्य कर । 


श्श्द्‌ 


ज्क 


प्रायीमता-- श्वेताम्बर समाजमें सबसे प्राचीन 
श्रीपाल चरित्र श्रीरत्नशेखरसूरिजी रचित है जो 
कि प्राकृत भाषामें सं० १४२८ में बनाया गया है | 
इससे पहले किसी भी श्वेताम्बर ग्रन्थमें प्रस्तुत 
श्रीपालजीका नाम तक जाननेमें नहीं आया । अत: 
यह प्रश्न सहज ही होता हे कि कथावस्तु आई 
कहाँ से ? इसके लिये उक्त ग्रन्थमें कोई उल्लख 
नहीं है । इस ग्रन्थमें कथाका प्रारंभ, “गोतम स्वामी 
ने श्रेशिक राजाके समक्ष नवपद आराधनके 
महात्म्य व सुफलपर यह दृष्टांत रूपस कथा कही” 
इस रूपस किया गया है । कथावस्तुकी प्राचीनता- 
का इससे कोई पता नहीं लग सकता, अतणएव उप- 
लब्ध साधनोंसे ही इसकी नींव खोजनी पड़ेगी। 
दिगम्बर साहित्यमें नरदेव या नरसेन कृत प्राकृत 
चरित्रादि सभी प्रन्थोंको अवलोकन कर सबस 
प्राचीन चरित्र कौनसा व किस समयका रचित हे 
ओर उसमें कथावस्तु कहाँस ली गई है, उसके 
सम्बन्धमें क्या कुछ उल्लेख है ? जैनोंके अतिरिक्त 
अन्य जेनेतर ग्रन्थोंमें इस कथाका कोई रूप उप- 
लब्ध है या नहीं ? इन सब बिषयोंका पूरा अन्वे- 
षण किया जाना परमावश्यक है। खोज-शोधके 
प्रेमी दिगम्बर विद्वानोंको इस सम्बन्धमें विशेष 
ज्ञातव्य प्रगट करनेका अनुरोध है। 


इसी प्रकार होलिका आदि कई पत्रोकी कथाएं 
भी दिगम्बर श्वेताम्बर दोनोंमें लगभग णएकसी 
प्रचलित हैं ओर आचार्योंके जीवन-चरित्र 
ग्रन्थोौंके नामादि + में भी बहुत अधिक साम्य 


देखा जाता है। अतः उनका मूल भी खोजना 


+ देखें बीर वर्ष १५ अड्भ ३४ में । 


अनेकानन्‍्त 


[मार्गशिर बीर-निर्बाण सं० २०६५ 





आवश्यक है कि कोनसी कोनसी कथाएँ दिगम्बर 
साहि + ५ व. श हा गैनसी 
पाहित्यस श्वेताम्बरोंने अपनाई ओर कोनस् 
हित क. बरोंने हे हें 
श्वेताम्वर साहित्यसे दिगम्बरोंने अपनाई हैं । 


प्रचार व लोकादर --श्वेताम्बर समाजमें 
प्रतिवर्ष आश्विन शुक्ला ऊ * से पूर्शिमा तक तथा 
चेत्र शुक्ला ७ से पूर्शिमा तक ६ दिन श्रीसिद्धचक्र 
नवपद * की आराधनाकी जाती है। उन ६ दिनोंमे 
प्रस्तुत चरित्र ६-६ महीनसे पढ़ा जाता है; फिर भी 
कथा बड़ी सरस है, लोगोंको बड़ी प्रिय एवं 
रुचिकर हे | 


श्वेताम्बर समाजमें इस कथाका प्रचार व 
आदर कितना अधिक है तो यह परिशिष्टमें दी 
हुई चरित्र-साहित्य-सूचीसे स्पष्ट ही है । खरतर- 
गर्छ, तपागच्छ [वृद्धतपा, नागपुरीय तपा (पीछे - 
से पायचंदगच्छ) आदि कई शाखाओओंके] अंचल- 
गच्छ, उपकेशगच्छ, पूर्णिमागचछ, नायलगच्छ, 
संडेरकगच्छ, विवंदनीक्गच्छीय विद्वानोंने इस- 
पर अपनी कलम चलाई है, जो कि चरित्रकी 


* रत्नशेखरसूरिके प्राकृत चरित्रानुसार सुदी ८ 
से ही यह तप प्रारम्भ दोता था, पर अभी बहुत समयसे 
सप्तमीसे ही प्रारम्भकी प्रवृत्ति है । श्वे० साहित्य 


सूचीसे स्पष्ट है कि इसका प्रचार १८ वीं शताब्दीसे 
बहुत अधिक हो गया है ओर तभीसे एतद्वदिपयक ग्रन्थ 


अधिक बने हैं । 


+ श्वेत्ांम्बर समाजमें नवपद पर पूजाएं आदि 
बहुत साहित्य है जिसकी सूची मेरे 'पूजासांहित्य' लेख- 
में प्रकाशित होगी । 


ष्क 
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अत्यन्त प्रियताका ही द्योतक है । इतना ही नहीं 
लोकागच्छ ओर स्थानक्रवासी * चिद्दानोंने भी, 
( जो कि मूर्तिपूजाको नहीं मानते हैं) इसे 
अपनाकर इसकी विशिष्ट लोकप्रियता सिद्धकी है । 
प्रकाशित श्रीपालचरित्र ब रासोंके प्रतिचपष नये 
नये संस्करण कई सचित्र भो निकलते हैं ओर 
कमसे कम उन सब्रकी ४० हजार प्रति तो अवश्य 
ही छप चुकी हैं | 


प्राचीन हम्तलिखित कई श्रीपाल रासोंकी 
प्रतियाँ तो सचित्र भी पाई जाती हैं। जिनहर्षक्ृत 
४६ ढालवाले रासकी एक सचित्र प्रति वीकानेरके 
क्षमाकल्याणजीके भंडारमें भी उपलब्ध है । 
यथास्‍्मरण एक सचित्र श्रीपाल रासको प्रति बावू 
पूरणचन्दजी नाहरके म्युज्यिममें भी हे । 


बम्बईके निकटवर्ती ठाणा शहरमें ज़िसस कि 
_ श्रीपालका प्राचीन सम्बन्ध कहा जाता है, विशिष्ट 
लोकादरके असाधारण उदाहरण स्वरूप खरतर- 
गच्छीय मुनि ऋद्धिमुनिजीके उपदेशसे मुनिसब्रत 
स्वामीके मन्दिरमें श्रीपाल चरित्रकी घटनाओंके 
सुन्दर भाव पूण दृश्य मय श्रीपालचरित्र मन्दिरके 
निर्माणकी योजना चल रही है, हजारों रुपयोंका 
फंड हो गया है | ओर जगह भी खरीदली गई हे । 
इससे पाठकोंकों श्रीपालकधाके लोकादरका सहज- 


+ स्थानकवासी मुनि चौथमलजीने मूल श्रीपाल 
चरित्रमं जहाँ जहाँ जिनमन्दिर व मूर्तिका उल्लेग्व था 
स्वयं मूर्तिपूजाके विरोधी होनेसे बदलकर स्थानक और 
म॒नि आदिका उल्लेग्व कर दिया है और भी कई 
सामान्य परिवत्तन कर डाले हैं | 
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ही दिग्दशन हो जाता है । 


श्वताम्बरोंक समान तो नहीं फिर भी दिग- 
म्बर समाज़में भी इसका काफी प्रचार देखा जाता 
है । पं० दीपचन्द वर्णीकी अनुवादित सचित्र 
चतुर्थावृति इसका स्पष्ट निदर्शन है। दि० समाज- 
में यह कथा कहीं कहीं नंदीख्वरत्रत महात्म्यपर 
कही जाती है ओर उस ब्रतकी आराधना कार्तिक 
फाल्गुन ओर आपादके अन्तमें ८-८ दिनों तक 
कीजाती है । 


श्रीपालजी कब हुए थे ?---इस सम्बन्धमें 
श्वेताम्वरीय सबस प्रचीन प्राकृत श्रीपाल-चरित्रमें 
ता कोई निर्देश नहीं है पर पिछले चरित्रकारोंने 
श्रीपालजीको २० वे तीथंकर श्री मुनिसुत्रत 
स्वामीके शासनमें हुआ बतलाया है । कई 
विद्वान श्रीपालजीकी श्रायु आदि पर विचार कर 
इन्हें नेमिनाथके समयमें होना भी कहते हैं; 
पर ये बाते कहाँतक ठीक हैं यह कहनेका कोई 


निश्चित साधन नहीं है । | 


दिगम्बर प्राचीन ग्रन्थोम इस सम्त्रन्धमें क्‍या 
उल्लेख मिलता है वह अज्ञात हे। 


कथालुलना-- श्वेताम्बर ओर दिगम्बर रचित 
चरित्र-प्रन्थोंमें कथावस्तुमें कितनी समता विषमता 
हैं, इसकी तुलना करना भी आवश्यक है । दिगम्बर 
रचित प्राचीन प्रन्थ हमारे सामने नहीं हैं, अतः: 
श्वेताम्बरीय चरित्र भ्रन्धोंमें सत्रस प्राचीन रत्नशे- 
खरसूरिकृत प्राकृत श्रीपाल चरित्रसे दि० ब्रद्य 
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जिनदास कृत॑ श्रीपाल महामुनिरासों की # जो कि 
प्रथम ग्रन्थस करीब १०० वर्ष पीछेका रचित है, 
तुलना कोजाती हे । 


दोनों ग्रन्थोक्त कथावस्तुकी तुलना करनेके पूतर 
यह कह देना परमावश्यक है कि दि० श्रीपालरास- 
में कथा बहुत संक्षिप्त है कई बाते बिल्कुल नहीं 
हैं । श्रत: अनेक स्थल अ्रस्पष्टसे रह गये हैं, जबकि 
श्वेताम्बरीय ग्रन्थ बहुत विस्तृत व सरल हैं। अत: 
यहाँ कथा-पात्रोंके नामादिमें जो वैषम्य है, उसीपर 
संक्षिप्त विचार किया जाता है :-- 


१ चरित्रमें प्रजापालकी द्वितीय राणी मयणा 
सुन्दरीकी माताका नाम रूपसुन्दरी है, रासमें 
केवल सौभाग्यसुन्दरीका ही नाम हे । 


२ चरित्रमें कन्याओंके शिक्षक शिवभूति ओर 
सुबुद्धि लिखे हैं, रासमें नाम न देकर केवल 
ब्राह्मण ओर मुनिही लिखा है । 


३ चरित्रमें सुरसुन्दरीके पतिको अहिहन्र 
(शंखपुरी) के राजा दमितारिका पुत्र लिखा है, 
रासमें केबल अहिछतच्र राज-पुत्र लिखा है । 


9 चरित्रमें श्रीपालके पिता सिंहरथका मंत्री 
मतिसागर लिखा है, रासमें आनंद्पद्‌ नाम हे । 


.._ # पं० दीपचन्दजी वर्णी लि० श्रीपाल-चरित्रमें 


जो कि कविपरिमलके ग्रन्थका अनुवाद है, कविकल्पना 
ले काफी काम किया है, बहुतसे कथा-पात्र नाम व 
प्रसंग जिनदासक्ृृत रासमें सबंथा भिन्न हैं। अतएव 
हमें तुलनाका कार्य राससे करना द्वी विशेष उपयुक्त 
शात हुआ | 


८ अनेकान्त 
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४ चरित्रम श्रीपालके काकेका नाम अजितसेन 
है, रासमें वीरदइमन * लिखा है । 


६ चरित्रमें धवल संठ्रका कौशाम्बीका निवासी 
लिखा है, रासमें भरूअध्यका । 


७ चरित्रमें धवल जहाज न चलनेका कारण 
सिकोलरीको पूछता है, रासमें नैमित्तिककों ! 


८ चरित्रमें धवल बबरद्वीपमं राजा सुभटसे 
बाँधा गया लिखा है, रासमें चॉोरोंस । 


६ चरित्रमें बबरके राजाका नाम महाकाल व 
उसने अपनी पुत्री मदनसेना श्रीपालको व्याही 
लिखा है, रासमें राजाका नाम नहीं व मदन- 
सनाके व्याहका कोई जिक्र नहीं है । 


१० चरित्रमें मदनमंजुषाके पिताका नाम कनककेतु 
माताका कनकमाला एवं उनकी नगरीका नाम 
रत्नसंचया लिखा हे, रासमे रत्नद्वीपका राजा 
विद्यतप्रभ रानी मेघमालिनी लिखा हे | 


११ चरित्रमें मदनमंजुषाके भावी पतिका नाम 
चक्रेश्वरीने कहा, रासमें ज्ञानसागर मुनिने । 


१२ चरित्रमें समुद्रस निकलकर श्रीपालने कुंकण 
देशके राजा बसुपालकी पुत्री मदनमंजरीको 
व्याही लिखा है, रासमें दलपत्तनके राजा 
धनपालकी पुत्री गुण माला लिखी है । चरित्रमें 
श्रीपाल वहाँ ताम्बूलदानके कामपर रहा, 
रासमें भंडारीपदपर । 


. + श्वे० स्था० मुनि चौथमलजी रचितमें भी नाम 
वीरदमन है। 


(्‌ 
त्रष 
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१३ चरित्रमें धवल श्रीपालके महलपर चढ़नेपर 


4४ 
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छुरीसे मरा, रासमें विष खाके मरा लिखा है । 


चरित्रमें कुंडलपुरके राजा मकरकेतुकी पुत्री 
गुणसुन्दरीको श्रीपालने व्याही लिखा है, 
रासमें मकरध्वजकी पुत्री चित्रल्खादि १०० 
कन्याओंके साथ व्याह होना लिखा है । 


चरित्रमें ब्रजसेनकी पुत्री त्रेलोक्यसुन्दरीस 
विवाह होना लिखा हे। रासमें विशालमति 
आदि ६०० कन्याओं को व्याहा बतलाया है । 


चरित्रमें देवदलके राजा धरापालकी राणी 
गुणमालाकी पुत्री शज्ञार सुन्दरीको ४ सख्ियों 
सहित-समस्या पूर्णकर व्याही लिखा है, रासमें 
कंडलदेशके विनयसनकी जसोमाला रानी थी 


आर उस राज़ाकी १६०० कन्याओंको जिनमें 
सौभाग्य गौरी आदि ८ मुख्य थीं उनकी 


समस्या पूर्तिकर व्याही लिखा हे | 


चरित्रमें इसके बाद कुल्लागपुरके पुरन्दर 
विजयाकी पुत्री जयसुन्दरीकों राधघावेधसाध 
कर व्याही लिखा है रासमं मल्लदेशकी ७४०० 
कन्याओंकी व तिलंगकी १००० कन्याओंको । 


चरित्रमें बसुपालके राज्य देने, उज्जेन जाते 
मार्गमें सोपारकके राजा महासेनकी पुत्री 
तिलकसुन्दरीको नित्रिषकर व्याही लिखा है, 
रासमें १२ वर्ष पूण होनेसे उज्जैनकी ओर 
चलते गिरनार यात्रा फाल्गुनमें श्रठाई महो- 
त्सव सिद्धक्षेत्र यात्रा «०० कन्या पारिशप्रहण 
अरिदमनका सेवक होना, मरहठदेशर्मे ४०० 


श्रीपालचरित्र साहित्य 
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गुजरातमें २६६ कुमारियोंका व्याहना, 
बागड़के भीलॉस दण्ड लेना आदि लिखा है। 


१६ चरित्रमें श्रीपाल पूषमव में हिरश्षपुरका राजा 


२१ 


था लिखा है, रासमें रत्नसंचय नगरका | 


रासमें वरदत्तमनिसे सिद्ध चक्र ब्रत आपषाद 
कार्तिक फाल्गुन शुक्रमें ८ दिन ब्रत करने 
रूप १२ वषतक करने का बतलाया श्रीकांत 
११ वें स्त्रगं गया लिखा है चरित्रमें म॒निका 
नाम नहीं व अन्य सिद्धचक्रादिका विशेष 
स्वरूप नहीं लिखा है। 


चरित्रमें श्रीपालके ६ राणिये त्रिभुवनपालादि ६ 
पुत्र ६ हज़ार हाथी ६ हज़ार रथ ६ लाख घोड़े 
६ करोड़ पेदलका परिमाण था ६०० वर्षायु 
भोग ६ वे रबर्ग गये £ व भव मोक्ष होगा 
लिखा है, रासमं पुत्र महिपालादि १२००८ 
१२ हज़ार हाथी १२ लाख घोड़े १२ हज़ार रथ 
१२ करोड़ पेदल, स॒त्रत मुनिके पास दीक्षा 
२ राजाअओंके साथ ली व केवल ज्ञान प्राप्कर 
मोक्त पधारे लिखा है। 


श्वेताम्बरीय श्रीपाल चरित्र-साहित्य 
(संवतानुक्रम से) 


प्रात 





१ श्रीपाल चरित्र:-- कर्ता--तपा गरुछीय रत्न- 


शेखरसूरि सं० १४२८ शि० 
देमचन्द लि० गाथा १३४२ 


। वृति:--खरतरगच्छीय उपा- 


ध्याय. क्षमाकल्याण, सं० 


१८६६ आ० सु० ५० 


]. हिन्दीभाषांतर:--खरतर 
गच्छीय जिनकृपाचन्द्रसूरि, 
सं० १६८० 


!.. हिन्दीभाषांतर:---खरतर- 
गन्छीय वीरपुत्र आनन्द्सागर 
सं० १६६१ दीवाली भुज० 


[५ अंग्रेजी भाषांतर--चराड़ीलाल 
जीवालाल चोकसी !3. . 


१ | वृतिसहित दे० ला० पु० फंड सूरत (अन्थांक ६३) 
से सं० १९८० में प्रकाशित है ॥| भाषांतरसह 
श्री जिनदत्तसूरि ज्ञानभंडार-सूरत से ॥॥ भाषांतर 
सहददोबार, आनन्दसागर जश्ञानभंडार-कोटेसे प्रका- 
शित | ७ रमणीक पी०कोठारी, गांधी रोड, अह- 
मदाबादसे प्र« ओर युनिवर्सिटीमें प्रीवियस 
क्लासमें टेक्स्ट बुकरूपसे स्थीकृत । दे० ला० पु० 
फँडसे प्रकाशित ग्रन्थकी प्रस्तावनामें अवचूरिका 
कत्ताक्षमाकल्याण प्रधोषरूपसे लिखा हे ओर 
प्रशस्ति नहीं दी दे पर बीकानेर भंडारों आदिमें 
समकालीन लिखित सब प्रतियोंम॑ प्रशस्ति उपलब्ध 
है। ९ भाषांतरसद्द सं० १९६४-१९७९ दो 
आकृतियें कच्छ ओर अढ्मदाबादसे प्र« हो 
चुकी हैं । 


अ्रनकान्त 


हि 


-र्‌ 


रे 


[मागशिर बीर-निर्वाण सं० २०६५ 
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७ गुजराती भाषांतर:--हीरा- 
लाल हंसराज सं० १६६४ से पृर्त्र 


संस्कृत 





पूर्णिमा (राका) पक्षीय सत्य- 
राज गणि, सं० १५१५० पर 


व्ृद्धतपा लब्धिसागर सूरि सं० 
१५४७ पो० शु० ८ सो० 
श्लो० ४०३ 


तपागच्छीय ज्ञानविमलसूरि, 
सं० १७४५ राध० सु० २ उन्न- 
ताख्यपुर गद्य-पद्म ग्र० (८०० 


खरतरगच्छु य जयकी रति, सं० 
५८६८ मि० ब० १० जैसल- 
मेर मूलराजराज्य गद्य 


खरतरगच्छीय लब्धिमुनि, सं० 
१६६० जेप्ठ सु० ७ भुज० 
श्लो० १०५१ 


निर्नामक पन्न १६ मुनि कांति- 
सागरजीके पास 


श्रीवीरसमाज अद्मदाबादसे प्र० ४ दे० ला० पु० 
फंड ग्रन्थांक ५६ प्र० २-५ दीरालाल इंसराज- 
जामनगरसे प्र० ७ जिनदत्तसूरि शानभंडार-बम्बई- 
से प्रकाशित है। 





वर्ष २ किरण २] श्रीपालच रित्र साहित्य १६१ 
रास--भमाषाकाव्य 
(हिन्दी गुजराती राजस्थानी-भाषा) 
रचना-काल स्थान रखियता उल्लेख 

८ सं० १४६८ का० सु० ४ गु०, श्रेष्टि मांडरण जै० गु० कविश्रो भा० ३ प्र० 2३३ 

६ सं० १५०४ आश्रिन, खयनगर उ० धमंसन्दर, (पत्र १५ अन्त पत्र हमारे संग्रहमें ) 
१० सं० १४३१ मि० पु० ३ गु० ज्ञानसागर (नायलगच्छीय) जे० गु० क० भा० ९ प्रू० ५८ 
२१ सं० १५६४ आ० सु० रतलाम ईश्वरसूरि (सांडरगच्छ) जै०गु०क० भा०३ प्र०५३२ हमारे सं० 
१२ सं० १६४२ पद्मसुंदर (विवंदनीकगन्छी य) देशाइनोंध 
१३ सं० १६६२ भा० व० ६ रत्नलाल (खरतर) हमार संप्रहमें नं० २५८ 
५४४५ सं० १७०२(४९)आ०सु०१० सोपीलका, तपामानविजय जै० गु० क० भा० २ प्रृ० १२८ 
१४ सं० १७रर मि० १३ जहानाबाद खरतरगच्छीय महिमोदय 5५ प्रृ० १६३ 
१६ सं० १७२२ आ० सु० १० गु० पलियड तपामेरूविजय हे प्रृ० १६२ 
१७ सं० १७२६ चे० सु० १५ मं० साहादउइ तपापद्यविजय अमभय० भं० 


कर] 
4] 


(ढाल ४० गु० ११३५) 


१६ सं० १७२७ भा० सु० ६ खंभात तपा लक्ष्मीविजय ) 
२० सं० १5श८ दीवाली किसनगढ़ तपा उदयबविजय |! 
२१ + सं० १७३८ रांनेर तपा विनयविजय यशोत्रिजय_” 
(गा० ७४०) (गा० ११२०५) 
रर्‌ सं० ७७४० मिश्र हरखचन्द साधु ११ 
२३ सं० १७४० चे० सु० 5 सा० पाटणा स्वस्तर जिनहप ह 
२५४ #% सं० १७४२ चे० व० १३ पाटरण !? ?) 
२५ सं० ७६ १ आ० सु० ८०गु० नव्॒लखबदर तपा जिनबिजय 9१ 


कब ०० 


* पं० हीरालाल हन्सराजके लि० गु० भाषांतरसह कछुअंजारसे सं० १९७१९ में प्रकाशित । 


* सं० १७२६ आ० ब० ८ गु० अहमदाबाद अंचल ज्ञानसागर  जे० गु० क० भा० २ प्रू० ७३ 


प्ये पी ध्य 
पे  । ए्छे 
,१! ९! 
० 
छू. औ# 5 


प्ू० ३५४६ 
प्ृ० ८६ 
प्ू० ८८ 
पू७ ४६७३ 


+ नं० २१ की अनेकों आदतियं सानुवाद (पूणचन्द्र शर्मा आदि द्वारा अनु ०) एवं सचित्र कई प्रकाशकों 


द्वारा गुजराती एवं नागरी लिपिमें प्रकाशित हो चुकी हैं, सबसे अधिक प्रचार इसी रासका है । 


# नें० २३ सं० १९३० में राय धनपतसिंह बहादुरने प्रकाशित किया था, सं७० १९९३ में इसकी सन्तित्र एवं 


शुद्ध आदृति पं० केशरमुनिजीने जिनदत्तसूरि ज्ञानभंडार बम्बईसे प्रकाशित की है | 


-4३ 5 
डी 
ल्‍्रँ 


२६ सं० १८०६ प्र ० भा० स॒ु० १३ 
२७ सं० १८२४७ पा० व० ६ र० 
न सं० १८३७ आयाद सु० २ मं० 
२६ सं० १८५३ का० सु० २ 

३० सं० १८५६ फा० ब० ३ २७ 
३१ सं० १८३४ से १८५६ 

३२ सें० १८७५६ 

३३ सं० १८६६ श्रा० 

३४७ सं० १६१७ काती भाषा-गय 
३४ सं० १६८१ विजय दशमी 
३६ सं० १६८१ हिन्दी-गद्य 
३७ सं० १६८६ हिन्दी-गगद्य स० प्र० 
श्प 


३६ श्रीपाल चौपइ 
४०” लघुरास 
४१२ बृहश्वरितं 
४२ श्रीपाल नाटक 


अनकानन्‍्त [मार्गशिर बीर-निर्बाण सं० २४६४ 








लिप 2 के नहों॥:८) <. 2. ५७... ! बकोल <क रत ५ >ल्‍नन >+तलममणा 


घडसीसर खरतर रुघपति 


बीजापुर-गरीता तपा नमवत्रिज़य # जे० गु० क० भा०.३ प्रू०- ४३ 


अजीमगंज स्व्तर लालचन्द ३ प्र०. १५८ 
कै तपा चतनत्रिजय हट प्र० ३३४ 
लांका रूपचन्द प्र० १६ १ 
खरतर तत्वकुमार के 
पाटरण तपा क्षेमबद्धन_ जै० गु० क० भा० ३ प्र० २८४ 
पर्डा तपा उदयसोमसूरि ५५ प्रू० ३२० 
ख्रतर देवराज हमारे संग्रह में 
सादडी ढुंडक॒ चोथमल (पग्र० १७४०). १ 


वी० पी० सिंधी सीरोहीस प्रकाशित 
पं० काशीनाथ जीन सजिल्द सचित्र प्रकाशित । 
कन्हैेयालालजी जैन कस्तला के लिखित प्र० 


अनिश्चित । 
कृपाविनय | उल्लेख:--श्रीपाल-घरित्र सावचूरिकी प्रस्ता- 
उदयरत्न | वना में । मगदानन्द सूरि 
विनय बिमल 
शानचन्द्रजी कोचरके लि० अप्रकाशित 


* न० ३१ खरतर सूर्यमलजी यतिने संशोधित कर कलकत्तेसे प्रकाशित किया है | 


# जैन गुर्जर कवि्लोंके भा० १-२ तो श्वे० जैन कॉन्‍्फरेन्ससे प्रकाशित हो चुके हैं तीसरा भाग छुप रहा 


है पष्ठ ६२४ तकके छूपे फरमे ग्रन्थ लेखक भ्रीयुत मोइनलांल दलीचन्द देशाईने अवलोकन मुझे भेजे उनका 


उपयोग किया हे । 


प भी जैनोदय पुस्तक प्रकाशक समिति, रतलाम से प्रकाशित । 


वष २ किरण २] श्रीपालचरित्र साहित्य १६३ 





दिगम्बर साहित्य 





रे 


नाम कर्ता 'उल्लेश्य 

१ श्रीपाल महामुनिरास :-- सकलकी तिशिष्य ब्रह्म जिनदास + १६ वीं शताब्दी 
> चरित्र गोपरगट निवासी कवि परिमतल (बरेया) सं० १६४१ अगर! 
३ ”?”! आख्यान वीरचन्द्र प्रशिष्य वादिचन्द्र सं० ४६५१ देशाइनॉध 
४ ” . नाटक श्री दि० जैन उपदेशक सोसायटी द्वारा प्र० प्रृ० १४२ 

५ मैनासुंदरी नाटक लाला न्‍्यामतर्सिह प्र० 


६ श्रीपाल # चरित्र (नं० ० का अनुवाद) दीपचन्दवर्णी सूरत से प्र० सचित्र मूल्य १८) 
(श्रीबीर संवत 2४३६ जे० ब० १ नरसिंघपुर ) 
नं० ३ को छोड़ककर पांचों ग्रन्थ प्रकाशित हो चुके हैं कुछ अनिश्चित ग्रन्थेंके नाम ये हैं :-- 


+ इनके रचित निम्नोक्त ग्रन्थ और भी उपलब्ध हैं जिससे हस कृत्तिमें रचना काल लिखित ८४ होने पर भी 
इसका समय १६ वीं शताब्दीका पृवार्द्ध निश्चित होता है । 


१ हरिवंश रास सं० १५२० ४ श्रेणिक रास ७ समकितसार रास 
२ यशोधर रास ५ करकंडु रास ८ सासर वासो नो रास 
३ आदिनाथ रास ६ हनुमंत रास ९ घधमंपचीसी. (जै०गु०क० भा० १-३) 


“दि० जैनग्रन्थ-फकत] और उनके ग्रन्थ” में श्री नाथूरामजी प्रमीने उपरोक्त अ्न्थोके अतिग्क्ति इस कविके 
रचित निम्नोक्त ग्रन्थोंक नाम ओर भी दिये हैं :--- 


४० पद्मपुराण १६ साद्धद्यद्वीप पूजा २१ इृददत्सिद्धचक्र पूजा 

११ जंबूस्वामी चरित्र १७ चर्तुर्विशत्युद्यापन २२ धम पंचासिका 

१० होली चरित्र श्८ मधमालोय्रापन २३ कमंविपाक रास श्रीपाल रासके 
१३ राजतिभाजनपथा १९ चतुस्त्रिशदुत्तर ढ्ादश शतोद्यापन साथ प्र० 

१४ जंबूदीप पूजा २० शअ्रनन्त अतोद्यापन २४ प्रयुम्न रास सूरतसे छप भी चुके हैं | 


५५ अनन्तक््त पूजा 


# इस चरित्रकी श्रीयुत बाड़ीलाल मोतीलाल शाइने कड़ी समालोचना जेनहितेच्छुमें की थी, जिसे भ्नु- 
वादित कर बाबू चन्द्रसेन जैन ब्रद्य इटावा ने सन १९१८ में “श्रीपाल अरित्रकी समालोचना” के नामसे 
प्रकाशित की थी, मृल्य 5) है | 





१६४ अनेकान्त [मार्गशिर वीर-निबांण सं० २४६५ 
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माम कर्ता द उल्लेख 
७ श्रीपाल चरित्र (प्राकृत) नरदेव वा नरसेन कृत दि० जें० ग्रन्थकरत्ता, प्र«. १४ 
प 4 नेमिदत्त ब्रह्मचारी सं>० १५८५ ! प्रू०. १४ 
६ ; मल्लिभूषण भट्ठारक पे प्रृ०. २० 
१० के रैधू कवि द प्रू०. २३ 
११ हर विद्यानंदि प्र०. २६ 
१२ रे शुभचन्द्र है कक 
१३ ० सकलकीर्ति भद्टारक द ५ प्रू०. ३० 
१४ ३४ बचनिका दौलतराम काशलीवाल (बसवानिवासीो) प्र०.. ४३ 


१५ श्रोपालरास (हिन्दी) ब्रह्म गायमलम (भूलसिंहके पुत्र रणथंभोर निवासी) सं० १६३० (उ० हस्त लि० 
हि० पु० का विवरण भा० ? प्ृ० १७१) 
१६ श्रीपाल चरित्र (अपश्रंश) रेघूकवि कृत रचनाकाल १५ वीं शताब्दी ऐ० प० स० भ० बम्बई 
इनमें नं० ८-१३ की प्रति कारंजा ज्ञानमन्दिरमें ओर आरा-सिद्धान्त भवनमें भी है अब शेष ग्रन्थ 
कहाँ कहाँ पर हैं ? खोजकर रचनाकालादिका पता लगाना आवश्यक है ! उपयुक्त सूचीमें नमिदत्त ओर 
मल्लिभूषण के २ भिन्न व सकलकी ति एवं ब्रह्मजिनदास के २ भिन्न भिन्न चरित्र लिखे हैं वे संभव हे 
४ के स्थान पर दो ही चरित्र हों | क्योंकि नेमिदत्त मल्लिभूषणके एवं जिनदास सकलकीतिके शिष्य थे 
संभव है सूची कर्ताने कत्ताका नाम निकालने में गलती की हो । आशा है दि० विद्वान इस सम्त्नन्धमें 
विशेष प्रकाश डालेंगे । 


योग्य पुरुषोंकी मित्रता दिव्यग्रन्थोंके स्वाध्यायके समान है; जितनी ही उनके साथ तुम्हारी 
घनिष्टता होती जायगी उतनी ही श्रधिक खूबियाँ तुम्हें उनके अन्दर दिखायी पड़ने लगेंगी।' 


'बुद्धि समस्त अचानक आक्मणोंको रोकन बाला कवच है । वह ऐसा दुगे हे जिस दुश्मन भी 
घेर कर नहीं जीत सकते ।' 
--तिरुव ल्‍्लुवर 


+-: जा .( ). ऋण :-- 


अधिकार ! 


( श्री० भगवत्स्वरूप जेन 'भगवत्‌ ! ) 
>--०<ईन्कपरद कं 


[१] 
जल जाए प्राणोंकी ममता, 
मिट जाए जगका अनुराग ' 
ओर गायक ! गा ऐसा गायन. 


धधक उठे जो ऐसी आग ! 


[२ | 
कम्पित मन दृढ़ताको पाए- 
जाए स॒प्र दृदय भी जाग ! 
उस स्वरागमें लय हो, करदू - 
में अपन प्राणोंका त्याग !! 
[३ |] 
मर जाए कायरता मनकी- 
नाहरता पाए समन्‍्मान ! 
मानवता उत्सुक-मन द्ोकर- 
निर्मित करे भविष्य महान '! 


फ््तीक्षा ! 


| [ श्े 
विकसित हों अभिलापाएँ भी- 
ओर अलौकिक-सुखप्रद-ज्ञान ' 
छेड़-छेड़ ! बस, मेरे गायक 
वही सुरीली मोहक तान !! 
[५ ] 
क्षेम रहे, या प्रलय मचे, या- 
विश्व कर उठ द्वाह्क्रार ' 
पर स्वतन्त्र बन जानेका दो- 
मनमें मरे भव्य-विचार 
[६] 
वाणी, आकृति, और क्रिया स- 
हो बस, प्रगट यही उद्गार ' 
नहीं चाहिए मुझे पराया- 
मिल जाए मेरा अधिकार '' 


[ श्री०--कल्याणशकुमार जेन “शशि” ] 


>> हकिश ० ० ++ 


३ (१) 
में हूँ, मेरी भावुफता है, 
पुष्पोंकी डलिया अम्लान: 
इन्हें जुटाए हुए प्रतीक्षा- 
में बैठा हँ, अन्‍न्तद्गान । 


(३) 
इसकी भी चिंता न मुझे है- 
मुरका जाएँगे ये फूल, 


(२) 


उमड़ी पड़ती है प्रसन्नता- 


रोम-रोममें चारों शोर; 
श्रद्धा नचती हे मयूर बन, 
हो-होकर आनन्द-विभोर। 


या यह संध्याकी सुद्दाग- 


लाली द्वो जायेगी उन्मूल । 
(४) द (५) 
में तो उस धुंधले प्रकाशमें- पर भय है, यह मनोनीत॑- 
ही बेठा-बेठा चुपचाप, इच्छा जिस समय फलेगी, 
स्ोज रहा हूँ एकाकी हो- पद पर फूल चढ़ानेकी भी- 
कर, तेरे चरणोंकी चाप । क्या सुधि मुझ राह्टेगी ९ 
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जो) समाजकी उत्पादन-शक्ति ही क्षीण हुई 

होती, तोभी ग़नीमत थी, वहाँ तो बचे-खुचों 
को भी कूड़े-करकटकी तरह बुहार कर बाहर फेंका 
जारहा है । कूड़-करकटको भी बुहारते समय देग्व 
लेते हैं कि कोई क़ीमती अथवा कामको चीज़ तो 
इसमे नहीं हे; किन्तु समाजसे निकालते समय 
इतनी सावधानताभी नहीं बती जाती। जिसके 


प्रतिभी चौधरी-चुकड़ात, पंच-पटेल रुष्ट हुये 


अथवा जिसने तनिकर्सी भी जाने, अनजाने भूल 
की, वही समाज से प्रथक कर दिया जाता है | इस 
प्रकार जेन-समाजको मिटानेके लिये दुधारी तल- 
जार काम कर रही है | एक ओर तो उत्पादन शक्ति- 
क्षीण करके समाजरूपी सरोबर का स्त्रोत बन्द कर 
दिया गया है, दूसरी ओर जो बाक़ी बचा है, उसे 
बाहर निकाला जारहा डे। इससे तो स्पष्ट जान 
पड़ता है कि जैन-समाजको तहस नहस करनेका 
पूरा संकल्पही कर लिया गया हे । 


जो धर्म अनेक राक्षसी अत्याचारोंके समक्ष 
भी सीना ताने खड़ा रहा, जिस धमंको मिटानेके 
लिये दुनियाँ भरके सितम ढ़ाये गये, धार्मिक स्थान 
नष्ट-अ्रष्ट कर दिये गये, शास्त्रोंको जला दिया गया, 
धर्मानुयाइयोंको ओोंटते हुये तेलके कढ़ाओंमें छोड़ 


दिया गया, कोल्हुश्रोंमें पेला गया, दीवारोंमें चुन 
दिया गया, उसका पड़ोसी बोद्ध-धर्म भारतसे 
खदेड़ दिया गया --पर वह जेन-धर्म मिटायेसे 
न मिटा । ओर कहता रहा--_ 

कुछ बात हे जो हस्ती मिटती नहीं हमारी । 
सदियों रहा है दुश्मन दोरे जहाँ हमारा ॥ 


े" --“इक्रबाल' १ 
जो विरोधियोंके असंख्य प्रहार सहकर भी 


अस्तित्व बनाये रहा, वही जैनधम अपने कुछ 
अनुदार अनुयाइयोंके कारण ह्ासको प्राप्त होता 
जा रहा हे । जिस सुगन्धित उपबनको कुल्हाड़ी न 
काट सकी, उसी कुल्हाड़ीमें उपवनके वृत्तके बेटे 
लग कर उसे छिल्न-भिन्न कर रहे हैं । 

बहुत उम्मीद थीं जिनसे ६० वह महब। क्रातिल । 
हमारे कत्ल करनेको बने खुद पासबाँ क्रातिल ।। 
“अज्ञात 

सामाजिक रीति-रिवाज उलंघन करनेवालेके 

लिये जाति वहिष्कारका दण्ड शायद कभी उप- 
योगी रहा हो, किन्तु वर्तमानमें तो यह प्रथा 
बिल्कुलही अमानुषिक और निन्‍्दनीय है । जो कवच 
समाजकी रक्ताके लिए कभी अमोघ था, वही 


कवच भारस्वरूप होकर दुबंल समाज़कों प्रथत्री- 
में मिला रहा है । 


वर्ष २ किरण २] 


अपराधीकोी दर्ड दिया जाय, ताकि म्त्रयं 
उसको तथा ओरोंको नसीहत हो ओर भविष्य- 
में बेंसा अपराध करनेका किसीको साहस न हो -- 
यह तो कुछ न्याय संगत बात जेँचती भी है; किन्तु 
अपराधीकी पीढ़ी दर पीढ़ी सहस्त्रों बष वही दस्ड 
लागू रहे--यह रिवाज बबरताका गॉतक ओर 
मनुप्य समाजके लिये कलंक है । 


नानी दान करे ओर धेवता स्वर्गमें जाय-- 
इस नियमका कोई समर्थन नहीं कर सकता। म्त्रम 
कर जनधम तो इस नियमका पक्का विरोधी हे | 
जैनधर्मका तो सिद्धान्त है कि, जो जेसे शुभ- 
अशुभ कम करता है वही उसके शुभ-अशुभ फल- 
का भोगन वाला होता है # किसी अन्यकों उसके 
शुभ-अशुभ कमंका फल प्राप्त नहीं हो सकता | 
यही नियम प्रत्यक्ष भी देखनेमें आता है कि 
जिसको जो शारारिक या मानसिक कष्ट है, वही 
उसको सहन करता हैं. कुटम्त्रीजणन इच्छा होने पर 
भी बटा नहीं सकते। राज्य-नियम भी यही होता 
है, कि कितना ही बड़ा अपराध क्यों न किया गया 
हो, कंवल अपराधीकों सज़ा दीजाती हे | उसके 
जो कुटुम्ब्री अपराधमें सम्मलित नहीं होते, उन्हें 
दण्ड नहीं दिया जाता है। 


किन्तु, हमारी समाज़का चलनही कुछ और 
है| जिसने अ्रपराध किया, वह मरकर अपने आगे 
के भवोंसें शुभ कम करके चाहे महान पदको 
प्राप्त क्यों न होगया हो, किन्तु उसके वंशर्मे होने 
वाले हज़ारों वर्षों तक उसके वंशज उसी दण्डके 
भागी बने रहेंगे, जिन्हें न अपराधका पता है 


# अवश्यमेव भोगतव्यं कृतं कम शुभाशुभम । 


जैन-समाज क्यों मिट रहा है ९ 
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ओर न यही मात्यम है कि किसने कब अपराध 
किया था | और चाहे वह कितने ही सदाचारो धर्म 
निछ क्यों न रहें, फिर भी वह निम्न ही समझ 
जाएँगे, बलासे उनके आचरण ओर त्यागकी 
तुलना उनसे उच्च कहे जाने वालोंस न हा सके, 
फिर भी वह अ्रपराधीके वंशमें उत्पन्न हुए हैं. 
इसलिये लाख उत्तम गुण होने पर भी जघन्य हैं । 
क्या ग्त्रब !! 


जैन-समाजमें प्राचीन ओर नवीन दो तरहके 
ऐस मनुष्य हैं जा जातिस प्रथक समझे जाते हैं । 
प्राचीन तो वे हैं जो दम्सा, समेया, और विनैकवार 
अदि कहलाते हैं, ओर न जाने कितनी सदियोंसे 
न जान किस अपराधके कारण जाति-च्युत चले 
आते हैं । नवीन वे हैं. जा अपनी किसी भूल या 
पंच-पटेलॉकी नाराज़मगीके कारण जातिस प्रथक 
होते रहते हैं । 


प्राचीन जानिच्य्युतोंकी तो धीरे-धीरे समाजे 
बन गई हैं, वह अपनी २ जातियॉमें रोटी-बेटी 
व्यवहार कर लेते हैं, उन्हें विशेष असुविधा प्राप्त 
नहीं होती, किन्तु नवीन जातिच्युतोंकोी बड़ी आप- 
त्तियोंका सामना करना पड़ता है; क्योंकि उनके 
तो गाँवोमें बमुश्किल कहीं-कहीं इकेले-दुकेले घर 
होते हैं । उनसे पुश्तेनी जांति-च्युत तो रोटी-बेटी 
व्यवहार करते नहीं | क्योंकि उनकी स्वयं जातियाँ 
बनी हुई हैं और वह भी रुदीके अनुसार दूसरी 
जातिसे रोटी-ेटी व्यक्टार करना अधम समभते 
हैं। ओर नवीन जाति-च्युतोंकी कोई जाति तो 
इतनी शीघ्र ब्रन नहीं सकती : उनकी पहली रिश्ते- 
दारियाँ सब उसी जातिमें होती हैं, जिससे उन्हें 
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प्रथक किया गया है, अत: सब नवीन जाति-च्युत बह रक्त जितना पहुँचेगा, उसमें उसके रोगी 


यही चाहत॑ हूँ कि हमारा रोटो-बेटी व्यवहार सच 
जाति-सनन्‍्मानितोंमें ही हो, जातिच्युतस व्यवहार 
करनेमें हेटी होंगी । जातिवाले उनसे व्यवहार 
करना नहीं चाहते और वह जाति-च्युत, जाति 
सनन्‍्मानिर्तोके अलावा जातिनच्युतोंस व्यवद्दार नहीं 
करना चाहते । अत: इसी परेशानीमें बह व्याकुल 
हुए फिरते हैं । 


कालेपानी ग्रोर जीवनपर्यन्त सज़ाकी अवधि- 
तो २० वर्ष हे; ओर अपराधी नेकचलनी का प्रमाण 
दे तो, १४ वर्षमें ही रिहाई पासकता है; किन्तु 
सामाजिक दृण्डकी कोई अ्रवधि नहीं । जिस तरह 
संसारके प्राणी अनन्त हैं उस्तीप्रकार हमारी 
समाजका यह दण्डभी अनन्त हे। पाप करने 
बाला प्राणी कोटानिकोट वर्षोंकी यातना सहकर 
७ ये नकसे निकलकर मोक्ष जा सकता है, किन्तु 
उसके बंशज उसके अपराधका दण्ड सदैव पाते 
रहेंगे--यही हमारे समाजका नियम है। 

कुछ लोग कहा करते दें कि जिस प्रकार 
उपदंश, उन्माद, सगी, कुष्ट आदि रोग वंशानु 
कमिक चलते हैं, उसी प्रकार पापका दश्ड चलता 
है। कितु उन्हें यद्द ध्यान रखना चाहिये कि रोग 
के साथ यदि पापका सम्बन्ध होता तो जिस पापके 
फल स्वरूप रावण नकमें गया, उसीके अनुसार 
उसके भाई-पुत्रोंको भी नकमें जाना पढ़ता, किन्तु 
ऐसा न होकर वह मोक्त गये । उसके हिमायती बन 
कर पापका पक्ष लेकर लड़े, किन्तु फिरभी वह तप 
करके सोक्ष गये । यदि रोग ओर पापका एकसा 
सम्बन्ध होता तो पिता नक ओर पुत्र स्वर्ग न 
जाता । रोगोंका रक्तसे सम्बन्ध हे, जिसमें भी 


कीटारण]भी उतने ही प्रवेश कर जाँयगे । रक्त वंश 
में प्रवाहित होता रहता हे, इस लिये रोग भी 
बंशानुगत चलता रहता है। पापका रक्तसे सम्बन्ध 
नहीं, यह आत्माका स्वतन्त्र कमे हे, अतः चही 
उसके फलाफलको भोग सकता है, दूसरा नहीं । 

जैन-धमंमें तो पापीसे नहीं, पापीके पापसे 
घृणा करनेका आदेश है | पापी तो अपना अहित 
कर रहा है इसलिये वह क्रोधका, नहीं अपितु 
दयाका पात्र है। जो उसने पाप किया है, उसका 
बहू अपने कर्मानुसार दण्ड भोगेगा ही, हम क्‍यों 
उसे सामाजिक दण्ड देकर धार्मिक अधिकारसे 
रोक और क्यों अपनी निर्मेल आत्माकों कलुषित 
करें ? पापीको तो ओर अधिक धम-साधन करनेकी 
आवश्यकता है। धम-बविमुख कर देनेस तो वह 
ओर भी पापके अन्घेरे कूपमें पड़ जायगा । 
जिससे उसका उद्धार होना नितान्त मुश्किल हे। 
तभी तो जैन-धमंके मान्य ग्रन्थ पंचाध्याईमें 
लिखा हे :-- 


सुस्थितीकरणं नाम परेषां सहनुग्रहात्‌ । 
भ्ृष्टानां स्वपदात्‌ तत्र स्थापन तत्पदे पुनः ॥ 
अर्थात--धर्म-भ्रक्त और पद-च्युत प्राणियोंको 
दया करके धम्ममें लगा देना, उसी पदपर स्थिर 
करदेना--यही स्थितिकरण है । क्‍ 
जिस धर्मने पतितोंको, कुमा्गंरतोंको, धर्म- 
विमुखोंको, धर्ममें पुनः स्थिर करनेका आदेश 
देते हुए, उसे सम्यक दर्शनका एक अंग कहा हे । 
ओर एकभी अंग-रहित, सम्यकदृष्टि हो नहीं 
सकता, फिर क्‍यों उसके अनुयायी जाति-च्य॒त 


बषे २ किरण २] 
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करके, धर्माधिकार छीनकर, धर्म-विमुख करके 
अपनेका मिथ्याशिष्टि बना रहे हैं ओर क्यों धर्म में 
विध्न-स्वरूप होकर अन्तराय कम बान्ध रहे हैं ! 
जबकि जेन-शाम्रोंमें स्पष्ट कथन है कि:--- 


म्वापि देवोडपिदेवः सवा जायते धर्म केल्विपात्‌ 


धर्मके प्रभावसे--धर्म सेवनसे--कुत्ता भी 
देव हो सकता है, अधमंके कारण देव भी कुत्ता 
हैं। सकता है | चाण्डाल ओर हिंसक पशुओंका 
भी सुधार हुआ है, वहभी निमेल भावनाओं ओर 
बर्म-प्रमके कारण सद्गतियोंको प्राप्त हुए हैं। 
जनधम तो कहलाता ही पतित-पावन है। जिसके 
गामोकार मंत्र पढनेसे सब पापोंका नाश होसकता 
है, गनवोदक लगाने मात्रसे अपवित्रस अपवित्र 
व्यक्ति पवित्र हो सकता है ओर जिनके यहां 
हज़ारों कथायं पतितोंके सन्मार्गपर आनेकी 
त्रिखरी पड़ी हैं । जिनके धमंग्रन्थोंमें चींटीस लकर 
मनुष्य तककी आआन्माकों मोक्षका अधिकारी कहकर 
समानताका विशाल परिचय दिया है। जो जीत 
नक में हैं, किन्तु भरविष्यमं मोक्ष गामी होंगे, 
उनकी प्रतिदिन जेनी पूजा करते हैं। कब किस 
मनुष्यका विकास ओर उत्थान होने वाला हे-- 
यह कहा नहीं जा सकता | तब हम बलानबमं - 
विमुख रखकर उसके विकासको रोककर कितना 
अधम संचय कर रहे हैं ? 


अशरर-शरण, पतितपावन जैन-धर्ममें भूल- 
भटके पतितों, उच्च ओर नीच सभीके लिये द्वार 
खुला हुआ है। मनुष्य ही नहीं--हाथी, सिंह, 
श्रगाल, शुकर, बन्दर, न्‍्योल जैस जीव जन्तुओं 
का भी जैन-धर्मोपदेशसे उद्धार हुआ है । पतितों 
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आर कुसार्गरतों मनुष्योंकी जैनप्रन्थोंमें ऐसी अनेक 
कथायें लिखी पड़ी हैं जिन्हें जेन-धर्की शरगणामें 
आानेसे सन्‍्मार्ग और महान पद प्राप्त हुआ है । 
उदाहरण म्वरूप यहाँ प० परमेप्रीदासजी न्याय 
तीर्थकी “जैनधर्मकी उदारता” नामकी पुस्तकसे 
कुछ उद्धरण दिये जाते हैं :-- 

(६) “अनंगसेना नामकी वेश्याने वेश्या-वृत्ति 
छोड़कर जैन दीक्षा ग्रहणकी शरीर म्वग गई । (२) 
यशोधर मुनिने मछली ग्वाने वाले मृगसेन धीवर- 
को ब्रत ग्रहण कराये जिसके प्रभावसे बह मरकर 
श्रेष्न॒ कुलमें उत्पन्न हुआ। (३) ज्येष्ठ आयिकाने 
एक मुनिसे शीलकश्रष्ट हाने पर पुत्र-प्रसव किया, 
फिर भी बह प्रायश्वित द्वारा शुद्ध होकर तप करके 
सम्रग गई। (४) राजा मधु अपन माण्डलिक 
राजाकी ख्रीको अपन यहाँ बलात रस्वकर विषय 
भ।ग करता रहा, फिरभी बह दानों मुनि-दान देने 
थ्र ओर अन्तमं दानों ही दीक्षा लेकर स्त्र्ग गये । 
(४) शिवभूति ब्राह्मणकी पुत्री देवबतोके साथ 
शम्भूने व्यभिचार किया, बादमें बह अ्रष्ट दववतो 
विरक्त हाकर दीक्षा लेकर स्वर्ग गई। (३) वेश्या 
लम्पटी अंजनचार उसी भवस सदूगतिका प्राप्त 
हुआ । (७) माँसभक्षी भ्रगध्वज ओर मनुष्यभत्नी 
शिवदास भी मुनि होकर महान पदकों प्राप्त हुए । 
(८) अग्निभूत मुनिन चाण्डालकी अन्धी लड़की- 
को श्रादिकाके ब्रत प्रहण कराये । वही तीसर भव- 
में सुबुमाल हुई थी। (६) पूर्णभद्र और मानभद्र 
दे। ब्श्य-पुत्रोंने एक चारडालकों श्रावकके शत 
ग्ररण कराये, जिसके प्रभावस् बह मरकर १६ नं 
स्गर्म ऋरद्धिधारी देव हुआ। (2०) म्लछकन्या 
जगास भगवान नेमिनाथके चाचा वसुदेवन विवाह 


१७० 
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किया, जिससे जरत्कुमार हुआ । जरत्कुमारने मुनि 
दीक्षा प्रहणशकी थी। (११) महाराजा श्रेणिक 
पहले बोद्ध थे तब शिकार खेलते थे और घोर 
हिंसा करते थे, मगर जैन हुए तब शिकार आदि 
व्यसन त्याग कर जैन-धमके प्रतिष्ठित अनुयायी 
कहलाये । (१२) विद्यतचोर चोरोंका सरदार होने 
पर भी जम्बू स्वामीके साथ मुनि होगया ओर तप 
करके सर्वार्थसिद्धि गया। बैश्यागामी चारुदत्त भी 
मुनि होकर स्वाथंसिद्धि गये। (१३) यमपाल 
चाण्डाल जैन-धमंकी शरणमें आनेस देवों द्वारा 
पूज्यनीय हुआ ।” (पृ० ११ ओर ४३) 


उक्त उद्धरणोंस स्पष्ट होजाता है कि जैन-धर्ंका 
क्षेत्र कितना व्यापक ओर महान है । उसमें कीट- 
पतंग, जीव-जन्तु, पशु और मनुष्य सभाके उत्थानकी 
महान शक्ति है। सभीको उसकी कल्पतर शाखाके 
नीचे बेठ कर सुख-शान्ति प्राप्त करनेका अधिकार 
है। जेन-धर्म किसी वर्ग विशेष या जाति विशेष 
की मीरास नहीं है । जैन-धर्मके मन्दिरोंमें सभी 
समान रूपसे दर्शन ओर पूजनाथ जाते थे। इस 
सम्बन्धका उल्लेख श्रीजिनसेनाचायके हरिवंश 
पुराणमें पाया जाता है जो कि श्रद्धेय पं० जुगल- 
किशोरजी कृत विवाह-क्षेत्र प्रकाश नामकी पुस्तक- 
से उद्धृत करके पाठकोंके अबलोकनाथ यहाँ दिया 
जाता है :-- 


सखीकाः खेचरा याताः सिद्धकूटजिनालयम । 
एकदा वंदितु सोषि शोरिमंदनवेगया ।। 


करृत्वा जिनमहं खेटाः प्रवन्ध प्रतिमागृहम्‌ | 
तस्थुः स्तंमानुपाशित्य बहुवेषा यथायथम्‌ ।॥। 


अनेकान्त 


[मार्गशिर वीर-निवाण सं० २४७६४ 
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विद्य्वंगोपि गौरीणां विद्यानां स्तंभमाश्रितः | 


कृ तपूजास्थितः श्रीमान्सनिकायपरिष्कृत: ॥ 
पृष्टया वसुदेवेन तनो मदनवेगया । 
विधाधरनिकायास्ते यथास्त्रमिति कीर्तिता:।। 
“रे; है, ४) 

8 न रॉ न 
अमी विद्याधरा ्यायां; समासेन समीरितः । 
मातंगानामपि स्वामिन्निकायान श्रुणु वच्मिते |। 
नीलांबुदचयश्यामा नीलांवरवरखस्जः । 
अमी मातंगनामानो मातंगस्तंभसंगताः ॥ 
श्मशानास्थिकृत्तोत्तंसा भस्मरेणुविधूसराः । 
श्मशाननिलया स्त्वेते श्माशानस्तभमाश्रिताः ॥। 
नीलवेइय॑वर्णानि धारयंत्यंबराणि ये । 
पाणइरस्त॑भमेत्यामी स्थिताः पाएडुकखेच रा; ॥। 
कृष्णाजिनधरास्त्वेते कृष्णचम!म्बरख्रजः । 
कानीलस्तंभमध्येत्य म्थिता: का लश्पा किन! ।। 
पिंगलेमू घ्वेजेयक्तास्तप्तकांचन भूषणाः । 
श्रपाकीनां च विद्यानां श्रितास्त॑भं श्रपाकिनः ।। 
पत्रपणोशुकच्छन्न-विचित्र मुकुटस ज; । 
पावतेया इति खूयाता पावेतंस्तंभमाश्रिताः ।। 
वंशीपत्रकतोत्तंसाः सर्वेर्तकुसुमस्रजः । 
वंशस्तंभाश्रिताश्चेते खेटा वंशालया मताः ॥। 
महाभ्ुजगशोभांकसंर प्टवरभूषणाः । 
वृच्चमूलमद्ास्तंममाश्रिता वाक्ञमूलकाः ।। 
स्ववेषक्ृतसंचाराः स्वचिनहृनक् तभूषणाः । 
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समासेन समाख्याता निकायाः खचरोदगता: ।। दृड्डियोंके भूषणोंसे भूषित भस्म (राख) की रेणुओं. 


इति भाय पदेशेन ज्ञानविद्याधरान्तरः । 


शौरियांतो निज स्थानं खेचराश्र यथायथम्‌ ॥| 
--२६ वाँ स्ग । 

--१४, १४, १६, १७, १८, १९, २०, २१, २२, 
२३, २४. 

इन पद्मञोंका अनुवाद पं० गजाधग्लालजीने. 
अपने भाषा # हरिवंश पुराणमें, निम्न प्रकार 
दिया है :-- 

“एकादिन समस्त विद्याधर अपनी अपनी घ्िरयों- 
के साथ सिद्धकूट चेत्यालयकी बंदनाथ गये | कुमार 
(बसुदेव) भी प्रिययमा मदनवेगाके साथ चलदिये 
॥२॥ सिद्ध कूटपर जाकर चित्र विचित्र वेषोंके 
धारण करने वाले विद्याधरोंने सानन्द भगवानकी 
पूजाकी चैत्यालयकों नमस्कार (कया एवं अपने 
अपने स्तंभोंका सहारा ले जुदे २ स्थानों पर बैठ 
गये ॥३॥ कुमारके श्वसुर विद्युंगने भी अपने 
जातिके गौरिक निकायके विद्याधरांके साथ भले 
प्रकार भगवानकी पूजाकी और अपनी गौरी- 
विद्याओंके स्तंभका सहारा ले त्रैठ गये ॥४॥ कुमार 
को विद्याघरोंकी जातिके जाननेकी उत्कण्ठा हुई 
इसलिये उनन्‍्होंन उनके बिषयमें प्रियतमा मदन- 
वेगास पूछा ओर मदनवेगा यथायोग्य विद्याधरों- 
की जातियोंका इसप्रकार बर्णन करने लगी--- 

| न्‍ः कँः मै: 

“प्रभो ! ये जितने विद्याधर हैं वे सच आय 
जातिके विद्याधर हैं अब में मातंग [अनाय] 
जातिके विद्याधरोंकों बतलाती हें आप ध्यान 
पूत्रेक सुरनें-- का 

“नील मेघक समान श्यांम नीली माला धारण 
किये मातंग [चांडाल] स्तंभके सहारे बैठे हुए, य 
मारतंग जातिके विद्याधर हैं ॥ १४-१५॥ मुर्दोंकी 

# देस्वों इस हरिबंशपुराणका सन १९१८का छुपा 
दुआ संस्करण. पृष्ठ र८४, २८५ | 


से भदमैले ओर श्मशान [स्तंभ] के सहारे बैठे 
हुए ये श्मशान जातिके विद्याधर हैं || १६॥ बेड़ू- 
यमणिके समान नोल नोले वच्चोंको धारण किये 
पाँडुर स्तंभके सहारे बठे हुये ये पाँडुक जातिके 
विद्याघर हैं ।। १७॥ काले काल मृगचर्मोंका ओढ़े 
काले चमड़ेके वस्त्र ओर मालाओंकों धारे काल 
स्तंभका ञ्राश्रय ले बेठे हुए ये कालश्बपाकी जातिके 
विद्याधर हैं। १८॥ पीले बरणके केशोंसे भूषित, 
तप्र सुबणके भूषणोंके धारक श्वपाक विद्याओंके 
स्तंभके सहारे बठने बाले ये श्वपाक [भंगी] जाति 
के विद्याधर हैं ॥| १६ ॥ वृत्ञोंके पत्तोंके समान हरे 
वस्त्रोंके धारण करनेवाले, भाँति भाँतिके मुकुट 
ओर सालाओंके धारक, पवतस्तंभका सह।रा लेकर 
बैठे हुए ये पाबंतेय जातिके विद्याधर हैं ॥ २० ॥ 
जिनके भुषण बाँसके पत्तके बने हुए हैं जो सब 
ऋतुओंके फूलोंकी माला पहिने हुए हैं और 
वंशध्तंभके सहारे बैठ हुए हैं वे बंशालय जातिके 
विद्याधर हैं॥ २१ ॥ महासपके चिह्नोंस युक्त 
उत्तमोत्तम भूषणोकों धारण करने वाले व्ृत्तमूल 
नामक विशाल स्तंभके सहारे बेठे हुए ये वार्तमूलक 
जातिके विद्याधर हैं ।२२॥ इस प्रकार रमणी 
मदनवेगा द्वारा अपने अपने वेष ओर चिह्न युक्त 
भूषणोंसे विद्याधरोंका भेद जान कुमार श्रति प्रसन्‍न 
हुए और उसके साथ अपने म्थानको वापिस चले 
आये एवं अन्य विद्याधर भी अपने अपने म्थानों- 
को चले गय || २३-२४ ॥ ”' 

इस उल्लेस्ब परसे इतनाही स्पष्ट माल्म नहीं 
होता कि मातंग जातियोंके चाग्हाल लोग भी 
जनमंदिरमें जाते और पूजन करते थे बल्कि 
यह भी साहस होता है कि :स्मशानभूमिकी हड्डियों 


यहाँ इस उल्लेख परसे किसीकों यह समभनेकी 
भूल न करनी चाहिये कि लेखक आजकल ऐसे 
अपवित्र वेषमें जैन मंदिरसिं जानेकी प्रश्न॒त्त चलाना 
चाहता है । 





१७२ 
के आभूषण पहिने हुए, वहाँकी राख बदनसे मले 
हुए, तथा मृगछाला ओढ़ें, चमड़ेके बस्त्र पह्िने 
र चमड़ेकी मालाएँ हाथमें लिये हुए भी 
जैनमंदिरमें जासकते थे, और न केवल जाही 
सकते थे बल्कि अपनी शक्ति और भक्तिके 
अनुसार पूजा करने के बाद उनके वहाँ बैठनेके 
लिए स्थान भी नियत था, जिससे उनका जैन- 
मंदिरमें जानेका और भी ज्यादा नियत अधिकार 
पाया जाता हे +। जान पड़ता है उस समय 
'सिद्ध कूट जिनालय! में प्रतिमागृहके सामने एक 
बहुत बड़ा विशाल मंडप होगा ओर उसमें स्तंभों 
के विभागसे सभी आय जातियोंके लोगोंके प्रैठने 
के लिये जुदाजुदा स्थान नियत कर रक्खे होंगे । 
आजकल जैनियोंमें उक्त सिंद्धकूट जिनायलके हंग- 
का--उपस्तकी नीतिका अनुसरण करनवाला-- 
एकभी जेनमंदिर नहीं है। लोगोंने बहुधा जैन 
मंद्रोंकों देवसम्पत्ति न समभकर श्पनी घरू 
सम्पत्ति समझ रक्‍खा है, उन्हें अ्रपनी ही चहल- 
पहल तथा आमोद-प्रमोदादि के एक प्रकारके साधन 
बना रक्‍खा है, वे प्राय: उन महोदायं-सम्पन्न 
लोकपिता बीतराग भगवानके मंदिर नहीं जान 
पड़ते जिनके समवशरणमें पशुतक भी जाकर 
बैठतेथे, और न वहाँ, मूर्तिको छोड़कर, उन पूज्य 
पिताके वैराग्य, ओऔदायं तथा साम्यभाबादि गुणों 
का कहीं कोई आदर्श ही नज़र आता है । इसीसे 
वे लोग उनमें चाहे जिस जैनीको आने देते हें 


भी जिनसेनाचार्यने, ९ वीं शताब्दीके बातावरण 
के अनुसार भी, ऐसे लोगोंका जैनमंदिर में जाना आदि 
आपत्तिके योग्य नहीं ठहराया और न उससे मंदिरके 
अपविज्न होजानेको ही सूचितकिया । इससे क्‍या यह 
न समझ लिया जाय कि उन्होंने ऐसी प्रवृत्तिका 
अभिनंदन किया है अथवा उसे बुरा नहीं समझा ! 








बी] 
अनकान्त 
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ओर चाहे जिसका नहीं । ऐसे सब लोगोंको खूब 


याद रखन। चाहिये कि दूसरोंके धम-साधनमें विध्न 
करना--बाधक होना--,उनका मंदिर जाना बंद 
करके उन्हें देवद्शन आदिस विनुख रखना, ओर 
इस तरह पर उनकी आत्मोन्‍नतिके कायमें रुकावट 
डालना बहुत बड़ा भारी पाप है। अंजना सुदरीन 
अपने पूष जन्ममें थोड़ेही कालके लिये, जिनप्रतिमा 
को छिपाकर, अपनी सोतनके दर्शनपूजनमें 
अन्तराय डाला था । जिसका परिणाम यहाँ तक 
कटुक हुआ कि उसको अपने इस जन्ममें २२ वर्ष 
तक पतिका दुःसह बियोग सहना पड़ा और अनेक 
संकट तथा आपदाओंका सामना करना पड़ा, 
जिनका पूणण विवरण श्रीरविषेणाचार्यकृत “पद्म 
पुराण” के देखनेसे माल््म हो सकता है। श्रीकुन्द- 
कुन्दाचायने, अपने 'रयणसार' प्रन्थमें यह स्पष्ट 
बतलाया है कि--दूसरोंके पूजन और दानकार्यमें 
अन्तराय (विघ्न) करनेसे जन्मजन्मान्तरमें क्षय, 
कुष्ट, शूल, रक्तविकार, भगंदर, जलोदर, नेत्रपीड़ा, 
शिरोवेदना आदिक रोग तथा शीत उष्ण (सरदी 
गरमी) के आताप और (कुयोनियोंमें) परिभ्रमण 
आदि अनेक दुःखोंकी प्राप्ति होती हैं।! यथा+-- 


खयकुट्टबलमूलो लोयभगंदरजलोदरक्खिसिरो- 
सीदुणहबह्मराई पूजादाणंतरायकम्मफलं ॥३३॥ 


इसलिए जो कोई जाति-बिरादरी अथवा 
पंचायत किसी जेनीको जैनमन्दिरमें न जाने 
अथवा जिनपूजादि धर्मकार्योंसे बंचित रखनेका 
दण्ड देती है वह अपने अधिकारका अतिक्रमण 
ओर उल्लंघन ही नहीं करती बल्कि घोर पापका 
अनुष्ठान करके स्वयं अपराधिनी बनती है ।” प्ृष्र 
३१-३६ । 

--क्रमशः 
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प एक ऐसी स्ली की कल्पना कीजिए, जो 
ग़रीबी के सबब आँसू बहाया करती है, 

पति फी अनुपरस्थिति के कारण दिल मसोस कर 
ज़िन्दगी बिताती है, ओर आधी दजन बच्चों के 
मारे घड़ी भर चैन नहीं लेने पाती । इसके बांद भी 
जो कुछ रहता है, उस उसका स्वास्थ्य पूरा करता 
है--कभी जुकाम; कभी बुखार, कभी कुछ ओर 
कभी कुछ । 

तो समझ लीजिए कि वह रूपा है। उसका 
पति अहमदाबाद के किसी “मिल्क? में नोकर है । 
तीस दिन,--हाँ ! पूरे तीस दिन, बाद उसे पन्द्रह 
रुपये मिलते हैं । जिस में दस रुपये का वह “मनि- 
आडर' कर देता है। बचते हैं चार रुपये चोदह 
आने |--अगर खुश किस्मती से कोई फ्रायन! न 
हों। जाए तब ! वे बाकी तीस दिन तक पेट की 
ज्वाला बुझाने के काम आते हैं । 

ओर इधर-- 

छः बच्चे ओर उनकी माँ--रूपा, प्रतीक्षा की 
गोद में बैठकर तीस दिन कांट पाते हैं ! सेकड़ों 
अरमान सनि-आंडर आने तक मन में क़ेद रहते 
हैं। लेकिन आते ही किघर उड़ जाते हैं, पता 
नहीं ! आखिर ख़चे भी तो है, हल्के पूरे सात 
प्राणियों का । पर रूपा ....हाँ, रूपा उन दश रुपया 
में पूरा एक सहीना किस तरह काटतो है, वह 
कोन जाने (-किसे पर्वाह, जो उसके जीवन- 
यापन पर नज़र ढाले। 


;कँ 






ढाकिया 
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गाँव के एक फोने में उसका घर है । घर कहो 
या झोपड़ी, जो कुछ है, वही है। सामने टूटा-सा 
छुप्पर, फिर गिरती हुई मिट्टी की ज़्रा लम्बी-सी 
दहलीज़ । इसके बाद--ऊबढ़-खाबढ़-सा चोक 
ओर एक कोठा, जिसका पटाब ऐसा, जैस अब 
गिरा, अब गिरा ! 

बरसात होती है तो घर में पाँव रखने भर को 
सूखी जगह नहीं रहती । बच्चों का घर ओर बेहद 
कीच, यह दोनों बातें उसे भर भी घृणास्पद बना 
देती हैं । चौक में दीवारों की लगास से कुछ सब्जी 
हो पड़ी है, जो बजाय सुन्दरता बढ़ाने के--शायद्‌ 
की डा-सकोड़ा न हों।7भयका उत्पादन करती है । 
रूपा का मन भय से भर जाता है, जब उसके 
बच्चे घास-पात की ओर खेलने लगते हैं। पर करें 
क्या (--लाचारी है। औरत का दिल इतना 
करता चला जा रहा है, वह क्या थोड़ा है (--और 
उस पर भी इस भरे-पूरे गाँव में कोई उसका हम- 
दद नहीं, हितू नहीं, दयालु नहीं । 

> >९ >< 
( २ ) 

एक महीने बॉद-- 

रात का वक्त है, मेंघ बरस चुका है, लेकिन 
थोड़ी फुद्दारं अब भी शेष हैं | प्रकृतिस्थली अन्त्र- 
कार की चादर में मुँह छिपाए पढ़ी है। समीर की 
अंचल प्रवृत्ति अपने काये में व्यस्त है। घन-गजेना 
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की भसयानकता आतंक बन रही है, दामिनी की 

अस्थिर ज्योति दृष्टि को उदभ्रान्त बना रही है । 
यहाँ, जहाँ पर अभागे प्राणी सोने के लिये 

जगह नहीं पा रहे, बैठे बैठे रात बिता रहे हैं । 

कभी रोते हुए आकाश की ओर देखते हैं, ओर 

कभी अपनी दशा की ओर । 

वे का बादल कहीं उनसे स्पर्दधा तो नहीं कर 


ग॒दड़ों में लुके-छिपे बच्चे इधर उधर लुढ़क 
रहे हैं-कुछ सोये, जागते से। बड़ा लड़का-- मी ना? 
जिसकी आयु आठ नो साल की होगी, मगर 
दुबेक्ष शरीर सात आठ वष स अधिक को उसे 
समभने नहीं देता--रूपा के समीप, सर्दी के मारे 
ठिठुरता, पेट में घोंटू छिपाए बैठा है । 

रूपा की दोनों आँखें पानी बरसा रही हैं। 
यह सोच रही है--'महीना हो गया, मगर मनि- 
आडर आज भी नहीं आया, नौ तारीख होगई । 


ही मिल गया थो। छः, सात, आठ, नो, चार दिन 
हो। गए। जरूर कोई न कोई बजह हुई--नहीं, वे 
भल्रा मनिश्ार न भेजते“? कहीं बीमार तो 
नहीं हो गये, सिक-रिपोर्ट में '*' “*९!-भऔर दुखद, 
अज्ञान-भय ने उस तड़पा दिया। परन्तु--तुरन्त 
ही विचार मुद्ठा किसी नई नवेली के जात्न में तो 
नहीं पड़ गए ? बड़ा शहर है, क्‍या मुश्किल ? तिस 
पर ठहरा मर्दों का मन, क्या फ़िक्र कि गाँव में 
बाल-बक्चे भूखे नंगे ९? 

इर्षा की एक हल्की लहर उसके मुँह पर दौड़ 
गई ! स्त्री की शंकित-मनोबृत्ति कुछ पनपती, अगर 
कुछ कारण पाती !**' “ या परस्थिति ठीक होती | 

“सामने बैठा था, मीना जाड़े के मारे 
सिकुड़ा हुओ ! फिर विचारों को फिरते क्‍या देर 


अनेकाण्त 


[ वर्ष २, किरण रे 


लगती ! वह सोचती-फल जरूर आज।[एगा-मनि- 
आंडेर | रुक नहीं सकता ! इतने दिन जो हो गए, 
कल दशवोीं तारीख़ है न (-- पाँच को भी भेजा 
होगा, तब भी आजायगा ! कल यह बात नहीं कि 
जन आये!” 

विचारों की धोरा आगे बढ़ती---छुट्द रुपये तो 
अआंनाज वाले को देने हैं, वह जान लिये लेता है, 
फिर डससे लाना भी तो है-- श्रनाज ! घर में क्या 
है (--बहुत होगा, तो कछ्त तक के लिये -- 
ओर तीन रुपये कपड़े बाल के, उस बेचारे को तो 
बहुत दिन हो गये | ओर कपड़ा भी तो काना है- 
एक-एक कुरता सबको, एक फतूली ! मुझे! 
क़रीब चोदह-गज, दो-रुपये का ! तेल, मिच, 
मसाक्षां और बेद्य जी के दवा के पैसे“! कुछ 
हो, 'मनिआडर” आये तो “सब कर छूँगी ! छुन्नों 
को पैस का दूध पिल्ञाऊँगी, मीना जूतों के लिये 
अड़ रह। हैे--दिलवा दूँगी, चार-छः आने वाले !? 

ओर उसी समय--छुश्नो, साल-भर की दुध- 
मुँही बी, भूख ओर सर्दी के मारे रो उठती है ! 

अआ।! काहे को रोती है- मेरी **!” रूपा उस 
छाती से लगा लेती है । 

झाकाशमें हवा ओर पानी दोनों मित्र रहे हैं ! 
अँधियारी उन्हें छिपाना चाहती है, पर असमथे '**! 

>८ >९ >< >< 

( ३ ) 
दूसरे दिन, सुबहनोबजे--मीना छप्परमें बैठा है । 

रूपा दहलीज में ! दानों क॑ मन, दानों की 
दृष्टि प्रतीक्षा में लग रहो है ! 

देख रे ! डाकिया आया कि नहीं, धूप तो 
झाधे छुप्पप पर आ गई | यही वक्त ता उसके 
आने का होता है!!-रूपा ने भ्रमित-दृष्टि को मीना 
के मुख पर गड्ते हुये कह्दा । 

देख तो रद्दा हूँ-माँ ! 


झगहन, वीर निर्वाण सं० २४६५] 





अरे“ “ बह रहा “गोपिया! के द्वार पर, चिट्टी 
दे रहा है !''' बह आया “मीना ने 
खुशी में दब कर कह्दा। 

“उघर ही आ रहा हे--क्या ('--रूपां के 
घड़कते हुये दिल ने पूछा ! 

हाँ * हाँ * --माँ !--मीना बोला । 
दोनों प्रसन्न थे ! 

यह लो, तुम्हारा मनिआडर है! रूपा ने 
सुना तो गद्‌-गद्‌ हो गई ! 

'दखो, निकला न उसका अनुमान सही ?-- 
क्या आज उसका मनिआाडर न आता, यह हो 
सकता था ?!--मीना की बाँह मं उसने 
चिकौटी काटी, जैस कह्दा “आगे, बढ़ !! 

मीना ज्पक कर आगे बढ़ा, डाकिया बराबर 
के--घर के--द्वार पर था ! 

ज्ञाओ, माँ का अंगूठो लगवांऊँ ??-मीना 
ने आँखें डाकिया की ओर लगा दी ! 

'नहीं, तुम्द्दारा नहीं, इसका है !?--डाकिया 
ने केदार! की ओर संकेत किया ! 

मीना सन्न ! ॥॒ 

अरे ! उसके दादा का मनिश्राडर नहीं, 
झाया'''??--अब ** १” उसकी सूखी-अखों 
में नमी आाइ ! रूंघे- कण्ठ स बॉला-- 

हमारा मनिझाडर “ “!” 

'नहीं है-बेटा ! होता तो देता न“?! 

डाकिया के स्वर में दद था, सहानुभूति थी ! 

मीनी लौटा, निराशाका असह्य-भार लिए हुए । 
धया ! माँ आज भी नहों आया ।! 

रूपा दहलीज का एक किवाड़ ख्नेले, सब देख 
सुन रही थी | पर निश्चय नहीं कर पा रही थी 
कि खात क्‍या है ? सीना की बात सुनी तो धम्म 
से ज़मीन पर गिर पड़ी । 

ऐँ |] 'ऐं ” आज भी नहीं आया, 


अरे ! कल “कहाँ से खायेंगे (! 


ढाकिया 
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डाकिया मीना के द्वार के आगे से निकला । 

उफ्र ! रूपा की जैसे सारी काँज्षाएं भागी जा 
रही हों । 

डाकिया की उड़ती हुईं, सरसरी नजर ने 
देखा--मीना की माँ के जैसे प्राण निकल रहे हैं ।? 

उसने अपनी गतिको धीमा कियां, सुना--'एऐं! 
आज भी नहीं आया, अरे कल कहाँसे खायेंगे ?' 

उसके हृदय में एक दद उठा, वह सोचने लगा 
'कितनी करुणाजनक परिस्थिति है--भोदद ! मनि- 
आहडेर पर ही इस परिवार का जीवन निभेर है ! 
खाने के लिए चाहिए ही, और मनिअआ।डेर आा-ही 
नहीं रहा ! पाँच, सात दिन हंगए रोज़ बेचारों का 
कोमल-मन टूट जाता है ! सुबह-ही-सुबह !'* और 
उस पाप का पातक लगता है-मुमे ! अर ! में ही 
तो नित्य उनकी आशांप्रासादों को ढा देता हूँ ! 
उफ़ | बेचारे कैसे डरते -दिल से देखते हैं, पूछते 
हैं। चाहते हैं कि-'हाँ, दे तुम्हारा मनिश्नाडर ।-- 
में कहूँ ! मगर में “““? कहद्दता हूँ-कदहदना पढ़ता 
है 'नहीं है ।?' *'अह: ! यह 'नहीं है! कैसा तल- 
बार-सा लगता है-उन्हें ! लेकिन * “बात मेरे 
हाथ की भी ता नहीं, मजबूर हैँ । 

ओर वह इन्हीं विचारों में उल्लका हुआ, भागे 
बढ़ जाता है । 

५८ >< >< 
(४) 
मा 

जा रही हूँ, जा रही हूँ--में ! सुनता है, रे 
मीना ! बच्चों को संभाल “' हो हू *** दादा 
आव, * जब आयें * ज * व “कह 
“ ना कि कि छुन्‍नों की माँ “* तुम्हारा “** सनि- 
अआराडर रे मनि शा “२  ढछ "२ 
डाकिया ने “ हे; भगवान्‌ ** अर ब 

छोटा-सा बच्चा-मीना, माँ की अ्रनगंक्ष-बातें 


सुनता रद्दा, पर सममा। कुछ नहीं।” कि वह 
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कया कद रही है, +हाँ जा रही है ? रात के वक्त, 
ऐसी बुखार की हालत में | सुबह ही स तो वह 
तप रही हैे-अग की तरह ! सात, आठ दिन से 
रोज़ हरारत आ जाती थी ! लेकिन आज को-सी 


बात तो 
मीना रो उठा ! उसके भाई-बहिन भी जगकर 


डसका साथ देने लगे | रात की नीरबता में बह 
टूटी फॉपड़ी करुण-क्रलदन से प्रकम्पित हो उठी । 
| रूपा की नींद तोड़ने के लिए वह 
कुछ नहीं” सिद्ध हुई ! 
क्योंकि वह मूछित थी, अचेत थी, संज्ञा-शुन्य 
थी ! थर्मामेटर दवाता तो बतलाता--उसे एक सो 
पाँच--सांढ़े, पाँच डिग्री फ्रीवर था। 


मगर उसे देखने वाला कोन ९ 
७८... $२ >< >< 


लेकिन आज यह क्‍या बात ?--न रूपा कि 
बाड़ोंस माँक रही है--न मीना आया! वह 
दर्बाजे के सामने आगयां, मगर फिर भी सन्नाटा ! 
यह मामला क्या है -सप्ताह-भर से तो वह '*'! 

उसे याद आई--“यह सब आज़ खायेंगे-क्या?” 
““अ्योफ़'''गरीबी ! 

उसने अपनी दशा उससे मिक्षाई ! दोनों में 
कोई फ्रक, कोई अन्तर नहीं ! उसके घर भी ! 
यह यहाँ इतनी दूर पड़ा है ! उस क्या ख़बर ९ 

उससे न रहा गया | भागे बढ़ा, कियाहों पर 
हल्का धक्का दिया, वह खुल गया ! फिर उसने जो 
कुछ देखा, बह उस--उसके द्यालु-मन को--हिला 
देने के लिये काफ़ी था ! 

रूपा--मरी-सी, सिसकती-सी, आँख फांड़े 
उसकी आर देख रही है ! बच्चे इधर-उधर उसके 
बराबर पड़े हैं--रोते, मुनमुनाते हुए-से ! 

डाकिया काँप गया ! 

रूपा ने बाकना चाहा पर बाल न सकी ! उस 


अनेकान्त 


(वर्ष २, किरण २ 


का कर्ठ भी आज पराया बन रहा था ! 
दिनों का फेर इसी को कहते हैं! 
डाकिया ने उसकी आँखों में पढ़ा--'क्या 
आझाज मनिश्चाडर आया है '-मन की जिज्ञासा 
आँखों में खेल रही थी ! 

डाकिय! की वाणी स्वतन्त्र होगई ! बह रूपा 
की गीली दृष्टि न देख सका ! 

हाँ ! आज तुम्हारा मनि आडेर आया है-- 
रूपा !--डाकिया न चमड़े के थैले और हाथ की 
चिट्टियों पर नज़र डालते हुए कह्दो । 

लेकिन * यह्‌ उसका वचन था, या चन्द्रोदय- 
रस (--मरती हुई रूपाने अपने को श्रालोकमय- 
संसार मे पाया ! 

“अरे ! उसका मनि आडेर आगया,*“'छुन्नों 
उसकी कब की रो रही है, मीना को बाज़ार भेज 
कर अनाज “*“'!”--सकड़ां विचार रूपाके मस्तिष्क 
में दोड़ गए ! बह उठ बंठी । 

उसका कश्ठ फूटा--लाझो, अंगूठा करूँ !? 

मगर में मनिआडर को डाकख़ाने भूल आया 
हूँ | अभी लाया 

हष-भरे स्वर में डाकिया ने उत्तर दिया, और 
तुरन्त उस झोपड़ी स बाहर हृागया ! ु 

यह लो, दश रुपया !--डाकियाने #पये रूपा 
के काँपते हाथों में धर दिए ! 

'झंगूठा !!--रूपा बोली । 

“नहीं, क़ानून बदल गया है, अब अँगूठा नहीं 
कराया जाता !,--डाकिया ने जवाब दिया ! 

मगर वह भोली रूपा इस रहस्य स अधिदित 
ही रही, कि सनिञ्ञाडर उसका नहीं आया, रुपये 
ढाकिया ने अपनी जेब स दिये हें ! 

डाकिया प्रसन्‍न था--उसने आज एक परि- 
बार का संरक्षण किया था ! 

बह बढ़ा! पीछे स किसी ने गाया-- 
'घायज्ञ की गति घायल जाने ओर न जाने कोय !! 





अनेकान्त' पर लोकमत 


अप. ( मिााक७ ] >- नमक 


अनकान्त' के द्वितोय वपकी प्रथम किर्गका 
पाकर जिन जैन-अजैन विद्वानों, प्रतिष्ठित पुरुषों. 
तथा अन्य सज्ञनोंन उसका ददयस म्शगत किया 
है ऑर उसके विपयमें अपनी शुभ सम्मनियाँ 
तथा ऊँची भावतायें बीरसेबरामन्दिर' को भजने- 
की क्रपा करके संचालकोके उत्साहकों बढ़ाया हे 
उनमेंस कुछ सज्नोंके विचार तथा दृदयोदगार 
पाठकीके अबवलाकनाथ नीच प्रकट किय जात 


है. 
( १ ) श्रामान मुनि श्री कल्याणविजयजी, 


“अनेकान्त' की सजधज बहाीं है जो पहले थी. 
खशीकी बात इतनीहीं है. कि अब इसे अच्छा संरक्षण 
मिल गया है| आशाही नहां पृण विश्वास है कि अब 
यह साहित्य-क्षेत्रम प्रकाश हालनके साथ साथ सामा- 
जिक द्वत्रमे भी अपनी किरण फेकता रहेगा. एस 
आसार दीखते॑ हैं | तथाम्त ।”' 


(२) श्रीमान शतावधानो मुनि श्री रतनचन्द जी 
व मुन्रि श्राअ्मरचन्द्र जी-- 


“द्ीघानिदीघ निशाका नके बाद अनकानत सयका 
हुदय बड़ी शानके साथ हुआ | वप्की प्रथम किरगा जो 
शान-प्रकाश लेकर आई है वह सहृदय सज्ञनोंके हृदय- 
सन्दिरको ख़ब जगमगा देनेवाला है । 


बतमान जागृतिके लिए जो भी विपय आवश्यक 
हैं. उन सबको पत्रमें स्थान दिया है और बड़ी ख़बीसे 


दिया है। कुछ लेख तो बढेही गवपणापृर्ण हे और वे 


पन्रकी प्रतिप्रा को काफी ऊँच घरातलमं ले जात हैं | 


साम्प्रदायिक कलहके वातावरगणसे पत्रकों अलग 
रखनेका जो प्रारम्भस ही शुभ संकल्प किया है वह 
शत-शत बार प्रशंसनीय है | पत्रकी नीति-रोति विशाल 
है, उदार है. फलत: वह जेन-संसारके सभी विभागों 
की एक समान लाभकार्रा सिद्ध होगा । 


श्रीयुत जुगलकिशोरजी जन-संसारके माने हुए 
निष्पन्न विद्वान हैं। पत्रकी प्रतिष्ठके लिए सम्पादकके 
म्थानमे एकमात्र आपका नाम ही सवंत: अल है | हम 
आशा करने हें--सुयाग्य सम्पादककी छूुत्रल्लायामं 
'अनकान्त' अपन निश्चित्‌ सममयपर उदित होता रहेगा 
ओर अपना भविष्य अधिक स अधिक समुज्यल बना- 
एगा | यथावकाश हमभी अपनी सेवा कभी-कभी 'अने- 
कान्त! को अपण करने का प्रयत्न करेंगे।" 


(३) भ्रीमान पं० कलाशचन्द्र जी जैनशार््री प्रधा- 
नाध्यापक सरूया० वा८० वि० बनाग्स-.- 


“आठ बषके सुदीध अन्तरालके बाद शपएपने पूर्व 
परिचित बअन्धुकोी उसी सुन्दर कलेबरमं देखकर किसे 
हप ने होगा। मुख्प॒प्ठपर वहीं अनेकान्तसय श्रपर्नी 
विविध गश्मियोक्रिे साथ विराजमान है और अन्‍्तरंग 
पृष्ठाम अनुसन्धान, तन्बचचा, अतीतस्मृति, सम्यक्ृपथ 
आदि ज्ञानकी विविध धाराये अनकान्तके प्रकाशम 
मिलमिल मिलमिल कर रही हैं | तभीतो देग्वनवालों 
की आँग्व चॉधिया जाती हैं। अस्त, लेखों का संकलन 
सुन्दर है और उनकी विविध बिपयता रोचक । इससे 
सर्भी प्रकारके पाठकोंका अनुरक्षन हों सकेगा। योंत। 
सभी लेग्व सुपाख्य हैं, किन्तु उनमें श्री कुन्दकुन्द और 
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यतिदयभके पीवापयंका आपका लेख ऐतिदासिकोके 
हामने कुछ नये विचार रखता है ओर उससे कुन्दकुन्द 
को समय निशीत करनेमें कुछ नये प्रमाण प्रकाशम 
आये हैं। बाबू सरजभानजीका लेखती लेखन कला 
की हृप्तिसि बहुत दी उत्कृष्ट है । इतने गम्भीर विषयकों 
इतनी सरलता और रोचकतास ग्रतिपादन करना सूरज- 
भानमी सरीखे सिद्धहस्त लेस्वर्कीका ही कास है । 


आपने मुझस लेख माँगा था. परन्तु कोई विपय 
मे सूझ पहलेस में अनी आपस ज्षमा माँगकर बुद़ी ले 
लेनेका विचार करता था, परन्तु टस अड्डुने, सवासकर 
आज सरजभानर्जाक लेखन--मुके लिः्नकों सामग्री 
टेंदी है । और अब में आपके तक़ाजेस उऋण होनकी 
चिन्ता है | 

अन्तम आपके सुदीत्र जीवनकी कामना करता 
हुआ 'अनेकास्त' के सचालक और प्रकाशक्रवा हार्दिक 
धन्यवाद डिये बिना नदहां रह सकती जन की ददारता 
और ग्रवत्त शॉलता से अनंकान्स” के पूनः दश्शन कर 
सकनेका सॉआस्य ग्राम हुआ । से अड्डम पंप सचन्धी 


_______[_॒_॒_॒_॒_॒_॒_॒_॒_॒॒ ८४१. ०... 4326 ९४१. ०, ।., 4328 


अशुद्धियाँ अधिक है, अतः इधर ध्यान देनेक्री आवब- 
श्यकता ई । है 





(४ ) श्रीमान पं॑० महेन्द्रकुमारजणी न्‍्यायशारधी, 


“पत्र आशानुरूप रहा | इसकी रीति-नी.नस मर्क 
भी कुछ लिखने का उत्साह हुआ है। छपाई नथा 
प्रकर सशोधन सन्‍्तोपजनक नहीं हैं। पत्र हर नरहके 
प्राठकाक योग्य यथेष्ठ सामऔये परिय्रण हैं [** 


(०) शआमान पं० शोभाचन्द्जी न्‍्यायनीश, 
हैडमास्टर जैन गुरुकुल, व्यावर---- 


“अनेकान्त की प्रथम क्िग्ण ग्राम हई। अने 
कान्त चक्रपर नज़र पदत शा हादिक उल्लासकी अनु 
भूत हुई । अन्दरकी सामजा ना ठास, महत्वपृष् ऑर 
माननीय हाोनीदी थी। आपके सम्पादकत्थस जसी 
गाशा थी, “अनकास्ता उसे यृ्ण करता हैं | युन न 
हिगना गुनमाहक हुगना है | देख सम्राज अपना 
गुणआहकताका कितना पर्चिय ठेता है ४' 


“- कऑम#।, 
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कक 


सूचना 


सम्पादकजोके १ नवस्बरसे बीमार पढ़ जानेके कारण इस किरणके लेखोंका उनके 
द्वारा सम्पादन नहीं होसका । इतनीही असच्नताकी बात है कि वे शुरूके एक फामका मेंटर 
२१ तारीखकी भेज सके हैं। अब उनकी तबियत सुधर रही है और पूछ आशा हैँ कि 
तीसरी किरणका सम्पादन उन्हींके द्वारा होगा । ...व्यवम्थापक 
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संम्पाद क- सेा्रालक | ६ 
जुगलक्रिशोर मुख्तार तनसुखंगय जेन ४ 
है श्यविवाता वारसये सान्टर सरस,;वया «सहारन मर कनाट सरम्स पात्वब न >” न्यू कर्क. ॥ 


६-4 &-798--7&8-+&6 88-87 +&-78 4७ -7%--8--8-२&% 00 अह- हेड तरअल २ बाटेगेह गके सके बे बह जहल्‍ पक बे 
लद्र ऑन प्रकार आय प्रस्तल इाय्नीय | गावरख्स घस कनॉर सरकत ब्ू दहईकी # छापा | 


विषय-सूची 


समन्तभद्र-बंदन 

आय ओर म्लच्छ [ सम्पादकीय 

जाति-मद सम्यकत्व का बाधक है [ श्री सरजभातु बकील 
अथर्म क्या ? [ श्री जननद्रकुमारजी 

दी नाोके भगवान [ श्री० ग्वीन्द्रनाथ ठाकुर 

क्या सिद्धान्तग्रन्थोंके अनुसार सब ही मनुष्य उच्चगात्री 
., कमनीय कामना (कविता) [उपाध्याय कबविरत्न श्री अमग्चन्द्रजी 

, जेन-समाज क्यों मिट ग्हा है ? [ अयाध्याप्रमाद गोयलीय 

, प्रभाचन्द्रके समयकी सामग्री [ श्री० पं० महन्द्रकुमार शाश्त्री 

, बिपत्तिका वरदान [ बा० महावीरप्रसाद जेन 3. .१. 

. क्या कुन्दकुन्द ही मृलाचायके कर्ता हैं ? [ श्री० पं० परमानन्द जैन 
 असकान्त पर लाकमत 
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ब्रद्या २० बपस वेद्य-जगतकी निरन्तर संबा करता आरहा है| अब उसन 
अपन २० के वर्षकी सानन्दर समाप्रिके उपलक्तमं दिसम्बर सन १६३१८ का अइ्ु एक 
ं 


वद्य' का दन्त-रोगाड़ः । 


वुहद विशषाड्ुके रूपमें निकालनका आयोजन किया है। 


आज देशमं दन्‍्तरागोंकोी भरमार है, देशवासी दन्तरागांस परशान हैं | यदि 
देशवासियोंका दन्‍तरांगां, उनके कारणां और उनको चिकित्साका सवाद्भपूणा प्रामा- 
गिकक परिचय करानमे 'बेय' सफत्त हा सका ता उसका यह परम साभाग्य होगा । 
दनतगागाड़म॑ देशक बढ़-चड़े विद्वान चंदा व डाक्टरांके सार्गाभत आर 
पयागी नित्रन्ध रहेंगे। उक्त विशेपाहु अति आकपक ढंगस बहुत बढ़ आकारमें 
काशित हागा । आयवदीय आजमा रके इतिहासमे निःसंदह यड एक अनटी चीज़ हागी। 
आज हो, अभी, फ़ारन ग्राहक बनिय, अग्यथा यह अमल्य अक्ू न मित् 
५ सकेगा। 
लेखकों ओर कवियांकी सवामं ३० दिसम्बर ता अपनी रचनाएँ भेजनके 
नर लिए सानराध निमन्त्रण है । 
विज्ञापन दाताओंकोीं यह अनृठा अवसर न खाना बाहिए। विशपाड़ु हज़ारों 
की तादादमं छपगा और लाखां-ऑखोंस गुज़्रगा । विशपाडुके लिए विज्ञापनके 
ग्टस पत्र लिखकर मात्यम कीजिए । रन 
व्यवस्थापक - “वचद्य मुगदाबाद । 





? [ श्री० पं० केलाशचन्द्रजी शाश्त्री 
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नीति-विरोध-ध्वंसी लोक-व्यव्रहार-वत्तेकः सम्र्यक्‌ | 
परमागमस्य बीज॑ भ्रुवनेकगुरुजयत्यनेकान्त: ॥ 





४ नणणएण ७७०७ णभा“ं+ आय अब 


पे सम्पादन-स्थान---वीरसेवामन्दिर (समन्तभद्राश्रस), सरसावा जि० सहारनपुर । 
वपष २ प्रकाशन-स्थान-- कनॉट सकस पो० ब० नं० ४८ न्यू देहली . किरण ३ 
पीषशुक्ल, वीरनिर्वाण सं० २४६४, विक्रम सं० १६६५ ( 
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समनन्‍्तसद्र-कन्दन 


तीथ स्वपदार्थे-तक्व-विषय-स्याद्ाद-पुण्योद थेः 
भव्यानामकलइ-मावक्र तये प्राभावि काले कली । 
येनाचायंसमन्तभद्र-यतिना तस्में नमः संतत 
(कृत्वा विश्रियते स्तवों भगंवतां देवांगमस्तत्कृति:।|) 

.. --देवागमभाष्ये, भट्टाकलंकदेव: । 

.. जिन्होंने सम्पूर्ण पदार्थ-तत्त्योंकी अपना विषय करनेवाले स्याह्मादरूपी पुण्योदधि-तीर्थको, इस कलि- 
कालमें. भव्यजीवोंके आन्तरिक मलको दूर करनेके लिए वह 240 किया है--उसके प्रभावको सबेत्र 
व्याप्त किया है--उन आचार्य समन्तभद्र यतिको-- यत्नशील मुनिराजको--बारबार नमस्कार । 

भव्येक-लोकनयन परिपालयन्तं 
स्याह्ठाद-वत्मे परिणोमि समन्तमभद्रम ॥ 
--अष्टशत्यां, भट्टाकलंकदेव: । 
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स्याद्गादमा्गके संरत्क और भव्यजीबोंके लिए अद्वितीय सूर्य--उनके हृदयान्धकारको दूर करके 
अन्त: प्रकाश करने तथा सन्‍्मा्ग दिखलाने बाले--श्रीसमन्तभद्र स्व्रामीको मैं अभिवन्दन करता हूँ । 
नमः समन्तभद्राय महते कविवेधसे । 
यद्गचों वज्ञपातेन निर्भिन्नाः कुमताद्रयः ॥ 
--आदिपुराणे, जिनसेनाचाय: । 
.._ जो कवियोंको--नये नये संदर्भ रचनेवालोंको--उत्पन्न करनेवाले महान विधाता ( कबि-न्रक्मा ) 
थे--जिनकी मौलिक रचनाओंको देखकर--अभ्यासमें लाकर--अहुतसे लोग नई नई रचना करनेवाले 
कबि बन गए हैं, तथा बनते जाते हैं ओर जिनके वच नरूपी वज्पातसे कुमतरूपी पवत खण्ड-स्ण्ड हो 
गए थे--उनका कोई विशेष अस्तित्व नहीं रहा था--उन स्वामी समन्तभद्रको नमम्कार हो । 
समन्ताद भरुबने भद्रं विशवलोकीपकारिणी । 
यदहाणी त॑ प्रवन्दे समन्तभद्रं कवीश्वरम ।। 
है --पाश्वनाथच रिते, सकलकीति : । 
जिनकी वाणी--प्रन्थादिरूप भारती--संसारमं सब ओरसे मंगलमय-कल्याणरूप है. ओर सारी 
जनताका उपकार करने वाली दे उन कवियोंके ईश्वर श्रीसमन्तभद्रकी में सादर वन्दना करता हूँ । 
वन्दे समन्तभद्रं त॑ श्रतसागर-पारगम्‌ । 
भविष्यसमये योच्त्र तीर्थनाथो भविष्यति ॥ 
द . +-रामपुराणे, सोमसेन:। 
जो श्रुतसागरके पार पहुँच गए हैं--आगमसमुद्रकी कोई बात जिनसे छिंपी नहीं रही--ओर 
जो आगेको यहाँ--इसी भरतत्तेत्रमें--तीथकर होंगे, उन श्रीसमन्तभद्रका मेरा अभिवन्दन है--सादर 
नमस्कार है । 
समन्‍तभद्रनामान मुनि भाविजिनेश्वरम्‌ ! 
स्वयंभूस्तुतिकत्तारं भस्मव्याधिविनाशनम्‌ ।॥| 
दिगम्बरं गुणागारं प्रमाणमणिमणिडितम्‌ । 
विरागठ्षवादादिमनेकान्तमत॑ नुम:॥ 
क्‍ --मुनिसुन्नतपुराणे, ऋष्णदास: । 
जो स्वयम्भूस्तोत्र के रचयिता हैं, जिन्होंने भस्मव्याधिका विनाश किया था--अपने भस्‍्मक रोग- 
को बड़ी युक्तिस शान्त किया था--, जिनके वचनादिकी प्रवृत्ति रागद्वषसे रह्दित होती थी, “अनेकान्त' 
जिनका मत था, जो प्रमाण-मणिस मण्डित थे--प्रमाणतारूपी मणियोंका जिनके सिर सेहरा बँधा हुआ 
था--अथवा जिनका अनेकान्तंमत प्रमाणमण्से सुशोभित है ओर जो भविष्य-कालमे जिनेश्वर 
(तीर्थंकर) होने बाले हैं, उन गुणणोंके भण्डार श्रीसमन्तभद्र नामक दिगस्त्र मुनिको हम प्रणाम करते हैं। 
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आय॑ ओर म्लेच्छ 


[ सम्पादकोीय ] 


कालन-नमपफ हित न-जन-+ 


आ | रपिचदाचाय उमास्वातिन, अपने 
तस्वाथाधिगमसूत्र प्रन्थमें,स व मनुष्यों 
को दो भागोंमें बाँटा है--एक “आये! ओर दूसरा 
'म्लेच्छ'; जैसा कि उनके निम्न दो सूत्रोंसे प्रकट 
है: 
“प्राहमानुषोत्तरान्मनुष्याः ।*' 
“आया म्लेच्छाश्च#।” आ० ३॥ 
परन्तु “आरा किसे कहते हैं ओर “म्लेच्छ! 
किसे ?-दोनोंका प्रथक प्रथक क्या लक्षण है? ऐसा 
कुछ भी नहीं बतलाया। मूलसूत्र इस विपयमें 
मोन हैं । हाँ, श्वेताम्बरोंके यहाँ तत्त्वाथंसृत्र पर एक 
भाष्य है, जिसे स्वोपक्षभाष्यः कहा जाता हे- 
अर्थान स्वयं उमास्वातिकृत बतलाया जाता है। 
यद्यपि उस भाष्यका स्वोपज्ञआष्य होना अभी बहुत 
कुछ विवादापन्न हे, फिर भी यदि थोड़ी देरके लिए- 
विषयको आगे सरकानेके वास्ते--यह मान लिया 


जाय कि वह उमास्वाति-कृत ही है, तब देखना 


स्थान पर 


जिसस कोई 


#श्वंताम्पघर के यहाँ 'म्लेच्छाश्च 
म्लिशश्च' पाठ भी उपलब्ध द्वोता है, 
अथ भेद नई होता । 


चाहिए कि उसमें भी “आय! ओर 'म्लेच्छ” का 
कोई स्पष्ट लक्षण दिया है या कि नहीं । देखने से 
माल्ठम होता है कि दोनोंकी पूरी ओर ठीक पहचान 
बतलानेवाला बैसा कोई लक्षण उसमें भी नहीं हे, 
मात्र भेदपरक कुछ स्वरूप ज़रूर दिया हुआ है ओर 
वह सत्र इस प्रकार है:-- 

“द्विविधा मनुष्या मवन्ति। आया म्लिशश्र | तन्नायों 
पड़विधा: । ज्षेत्राया: जात्यायां: कुलाया: कर्मायों 
शिल्पाया: भाषायों इति। तत्न द्षोज्नार्या पश्चददशसु कर्म- 
भमिषु जाता: | तद्मथा। भरतेष्वधषड्विशतिषु जनपदेषु 
जाता: शेषेषु च चक्रवर्तिविजयेषु । जात्याया हइृए््वा- 
कवो विदेहा दरयोअ्म्बष्ठा: शाता: कुरवों बंबुनाला 
उग्रा भोगा राजन्या इत्येवमादय: | कु लाया: कुलकरा 
श्रक्रवर्तिनो बलदेवा वासुदेवा ये चान्‍्ये आतृतीयादाप- 
ख़मादाससमाद्दा कुलकरेभ्यो वा विशुद्धान्वयप्रकृतयः । 
कर्मायों. यजनयाजनाध्यपनाध्यापनप्रयोगकृषिलिपि-- 
वाणिज्ययोनिपोषणदृत्तय: । शिल्पायोस्तन्तुवायकुलाल- 
नपिततुन्ननायदेवटादबो5ल्पसावया आगहिंता-- 
जीवा: । भाषायां नाम ये शिष्टभाषानियतवण लोक- 
रूढस्पष्टशन्द'. पत्मविधानामप्यायाणां. संन्ययदारं 
भाषन्ते | 
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अतो विपरीता म्लिश:। तद्यथा। हिमवतश्रत- 
सृषु॒ बिदिक्षु त्रीणियोननशतानि लवणसमुद्रमत्रगाह्म 
चतसूर्णा मनुष्यविजातीनां चत्त्वारोडन्तरद्ीपा भवन्ति 
त्रियोजनशत विष्कम्भायामा: | तद्यथा | एकोरुकाणा- 
माभाषकाण लाज्जूलिकानां वेषाशिक|नामिति । चत्त्वारि 
योजनशतान्यवगाह्य चतुर्योजनशतायामविदव्कम्भा एवा- 
न्तरद्वीपा:। तद्था। हयकर्णानां गजकर्शानां गोक- 
णाॉनां शप्कुलीकर्णानामिति | प्नशतान्यवगाह्य पद्म- 
योजनशतायामविष्कम्भा एवान्तरद्रीपां: । तद्यथा । 
गजमुखानां व्याप्रमुखानामादशंम॒ुखानां गोमुखानामिति | 
पडयोजनशतान्यवगाह्य_तावदायामविष्कम्भा एवान्त- 
रद्रोपा:। तद्यथा। अश्वमुखानां दस्तिमुखानां सिंहमु- 
खानां व्याप्रमुखानामिति । सप्तयोजनशतान्यवगाद्य 
तावदायामविष्कम्भा एबान्तरद्वीपा:। तद्रथा। अश्व- 
कणसिंहकण हस्तिकर्णकर्णप्रा वरणनामान: । अ्रष्टो योजन- 
शतान्यवगाध्याष्टययोजनशतायाम विध्कम्भा एवान्तर- 
दीपा: । तथ्था। उल्कामुखविद्युजिन्हमेपमुखविद्यद्द- 
न्तनामान: ॥ नवयोजनशतान्यवगाद्य नवयोजनशता- 
यामविध्कम्भा एवान्तरद्वीपा भवन्ति | तद्मथा। घन- 
दन्तगूढ़दन्तविशिष्टदन्तशुद्धदन्‍्तनामानः || एकोरुकाणा- 
मेकोरुकद्वी प: । एवं शंषाणामपि स्वनाम भिस्तुल्यना- 
मानों वेदितव्या: ॥ शिखरिणो उ5प्येबमवेत्येब॑ पदु- 
पश्चमाशदिति ॥”! 


इस भाष्यमें मनुध्योंके आय ओर म्लेच्छ ऐसे 
दो भेद करके आयाके क्षेत्रादिकी दृष्टिसे छृह भेद 
किए हैं--अथात पंद्रहकर्म भूमियों ( ५ भरत, ४ 
ऐराबत ओर ५ विदेह्षेत्रों ) में उत्पन्न होनेवालों 
को '्षेत्राय; इच्वाकु, बिदेह, हरि, अम्बध्ट, झ्ञांतं, 
कुरु, बुंवुनाल, उप्र, भोग, राजन्य इत्यादि वंशवालों 
को “जात्याय!; कुलकर-चक्रत्रर्ति-बलदेव-बासुदेवोको 
तथा तीसरे पाँचव अथवा सातवें कुलकरसे प्रारम्भ 
करके कुलकरोंसे उत्पन्न हीनेवाले दूसरे भी विशुद्धा- 
न्‍्वय-प्रकृतिवालॉकी . 'कुलांय'। यजन, याजन, 
अध्ययन, अध्यापन, प्रयोग, कृषि, लिपि, वारिज्य 
ओर योनियोषणसे अ्राजीबविका करने बालोंको 


अनेकान्त 
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 कमोर्य!; अ्रल्प सावद्क्म तथा अनिन्दित आजी- 


विका करने वाले बुनकरों, कुम्हारों, नाइयों, द्जियों 
ओर देवटों ( &"/५७॥8 -“ बढ़ई आदि दूसरे 
कारीगरों ) को 'शिल्पकर्माय!; और शिष्ट पुरुषों- 
की भाषाओंके नियतवर्णाका, लोकरूढ स्पष्ट 
शब्दोंका तथा कक्त क्षेत्रा्यांदि पंच प्रकारके 
आयोके संव्यवहारका भले प्रकार उचारण - 
भाषण करनेवालों को “'भाषाय' बतलाया है। साथ 
ही क्षेत्रायंका कुछ स्पष्टीकरण करते हुए उदाहरण- 
रूपसे यह भी बतलाया है कि भरतक्षेत्रोंके साढं 
पच्चचीस साढ़े पश्चीस जनपदोंमें ओर शेष जनपढों में 
से उन जनपदोंमें जहाँ तक चक्रवर्तोकी विजय पहुँच - 
ती है, उत्पन्न होनेवालों को 'क्षेत्राय' समझना चाहिए। 
ऋआर इससे यह कथन ऐराबत तथा विदेहक्षेत्रोंके 
साथ भी लागू होता है--१५ कमंभूमियोंमँ उनका 
भी ग्रहण है, उनके भी २४॥, २४५॥ आयेजनपदो 
झोर शेष स्लेच्छक्षेत्रोके उन जनपदोंमें उत्पन्न 
होनेवालोंको “क्षेत्राय' समकना चाहिए, जहाँ तक 
चक्रवर्तीकी विजय पहुँचती है । 


इस तरह आर्योका स्वरूप देकर, इसस विप 
रीत लक्षण वाले सब मनुष्योंको “म्लेच्छ” बतलाया 
हैं और उदाहरणमें अन्तरद्वीपज मनुष्योंका कुछ 
विस्तारके साथ उल्लेख किया है। इसस स्पष्ट हे 
कि जो लोग उन दूरवरती कुछ बचे-खुचे प्रदेशोंमे 
रहते हैं जहाँ चक्रवर्तीकी विजय नहीं पहुँच पाती 
अथवा चक्रवर्तीकी सेना विजयके लिए नहीं 
जाती और जिनमें जात्याय, कुलाय, कर्माय, 
शिल्पार्य और भाषायके भी कोई लक्षण नहीं हैं 
वे ही सब “म्लच्छ' हें। 

भाष्यविनिर्दिष्ट इस लक्षणसे, यद्यपि, आज- 
कलकी जानी हुई प्रथ्वीके सभी मनुष्य ज्षेत्रादि किसी - 
न-किसी दृष्टिसे आय” ही ठहरते हैं--शक- 
यवनादि भी स्लेरछ नहीं रहते--परन्तु साथ ही 
भोगभुमिया--हैमवत आदि अंकमंभूमिज्षेत्रोंमें 
उत्पन्न होने वाले--मनुष्य 'म्लेच्छे हो जाते हैं; 
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क्योंकि उनमें उक्त छह प्रकारके आर्योका कोई 
लक्षण घटित नहीं होता । इसीस श्वे० विद्वान पं० 
सुखलालजीने भी, तत्त्वाथंसूत्रकी अपनी गुजराती 
टीकामें, म्लेच्छुक उक्त लक्षण पर निम्न फुटनोट 
देते हुए उन्हें 'म्लेन्छ' ही लिखा है - 

“आरा व्याख्या प्रमाणे हैमब्रत आदि त्रीश भोग- 
भूमिश्रोमां अर्थात्‌ अकम भुमिश्रोमां रहेनारा म्लेच्छी 
जछे ।” 

परण्णवगा ( प्रज्ञापना ) आदि हौवेताम्बरीय 
आगम-सिद्धान्न ग्रन्थोंमें मनुष्यके सम्मूर्न्छिम 
ओर गशभव्युत्कान्तिक ऐसे दो भद करके गर्भव्यु 
त्कान्तिकके तीन भेद किये हें---कम भूमक, अकम 
भूमक. अन्‍्तरद्वीपज; ओर इस तरह मनुष्योंके 
मुख्य चार भद बतलाए हैं #। इन चार्रों भदोंका 
समावेश आय और म्लछ नामके उक्त दोनों भदों 
में होना चाहिये था; क्योंकि सब मनुष्योंकोा इन 
दो भदोंमें बांटा गया है । परन्तु उक्त स्वरूपकथन- 
परसे सम्मृन्द्रिम मनुष्योंको--जों कि अंगुलके 
असंख्यातवें भांग अवगाहनाके धारक, असंझ्ी. 
अपयापक ओर अन्‍्तमुइतको आयु बाल होते 
हैं--न तो 'आय॑' ही कह सकतें हैं ओर न म्लच्ड 
ही; क्योंकि क्षेत्रकी दृष्टिसे यदि वे आय क्षेत्रवति- 
मनुष्योंकि मल-मृत्रादिक अशुचित स्थानोंमें 
उत्पन्न होते हैं तो म्लेचछ क्ेत्रवर्ति-मनुष्योंके मल- 
मृत्रादिकमें भी उत्पन्न होते हैं ओर इसी तरह 
अकमंभूमक तथा अन्‍न्तरद्वीपज मनुष्योंकि मल- 
मृत्रादिकमें भी वे उत्पन्न होते 


# मरणुस्सा दुविद्दा पण्णत्ता, त॑ जहा-संमुब्छिम-- 
मणस्सा य ग़ब्भवक्ल॑तियमणस्सा य | गब्मव्ककत- 
यमर्णस्सा तिविहा परणत्ता, त॑ जहा--कम्ममूमगा, 
अकम्मभूमगा, अन्त रदीवगा | *** ** 


-प्रशापना सूत्र ३६, जीव |भिगमें:अपि 

» देखा, प्रशापना सूत्र नं० १६ का वह अंश 

जो. “गब्भवक्कतियमणस्सा य के बाद “से कि 
संमुब्छिम-मणस्सा !” से प्रारम्भ होता है । 


”” | 


आये और म्लेच्छ _ . श८३ 





इसके सिधाय, उत्तस्थरूप-कथन-द्वारा यद्यपि 
अकम भूमक ( भोगभूमिया ) मनुष्योंको स्लेच्छों 
में शामिल कर दिया गया है, जिससे भोगभूमियों 
की सन्‍्तान कुलकरादिक भी म्लच्छ ठहर्ते हैं 
ओर कुलाय तथा जात्यायंकी कोई ठीक व्यवस्था 
नहीं रहती ! परन्तु श्वे०आगम पग्रग्थ ( जीवाभिगम 
तथा प्रज्ञापन। जैसे प्रग्थ) उन्हें म्लेन्छ नहीं बतलाते- 
अन्तरद्वीपजों तकको उनमें म्लेच्छ नहीं लिखा; 
बल्कि आय ओर स्लेच्ड ये दो भेद कं भमिज 
मनुष्योंके ही किए हैं---सब मनुष्योके नहीं; जसा कि 
प्रज्ञापना सूत्र नं ३७ के निम्न अंशसे प्रकट है:--- 


“से कि कम्मभूमगा ? कम्मभूमगा 
पर्णरसविहा पण्णत्ता, त॑ जहा-- पंचहिं 
भरहेहिं पंचहिं एरावणहिं पंचहिं महाविदेहेहिं; 
ते समासओ दुविहा पणणत्ता, त॑ं जहा-आयरिया 
ये मिलिक्खू य #।! 


ऐसी हालतमें उक्त भाष्य कितना अ्पर्याप्त, 
कितना अधूरा, कितना बिपरीत ओर कितना 
सिद्धान्तागमके विरुद्ध हे उसे बतलानेको जरूरत 
नहीं--सड्दयबविज्ञ पाठक स्थयं सममक सकते हैं । 
उसकी ऐसी मोटी मोटी त्रटियाँ ही उस स्वोपन् 
भाष्य माननेसे इनकार कराती हैं ओर स्थोपल्न भाष्य 
मानने वालोंकी ऐसी उक्तियों पर विश्वास नहीं 
होने देतीं कि 'बाचकमुस्य उमासश्व्रातिक लिए सत्रका 
उल्लंघन करके कथन करना असम्भव है :<।' अस्तु। 


अब प्रशापनासत्रकों लीजिए, जिसमें कम 
भ्रमिज मनुष्योके ही आये ओर म्लल्छ ऐसे दो 
भेद किए हैं | हसमें भी आय तथा म्लेरछका 


हनन नशकनर तक के जा 


&8 जीवाभिगमम भी यही पाठ प्रायः ज्यों का 
त्यों पाया जाता है--'मिलिक्खघू! की जगह “मिलेच्छा! 
जैसा पाठमेद दिया है। 

»< “नापि वांचकमुख्या: सूत्रोल्लंघनेनासिदधत्यसंभाज्य - 
मानत्वात्‌ |” --मिद्धसेनग णिटीका, पृ० २६७ 
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कोई विशद्‌ एवं व्यावतंक लक्षण नहीं दिया। 
आयकिे तो ऋडद्धिप्राप्त, अनद्धिप्राप्त ऐसे दो मूल- 
भेद करके ऋद्धिप्राप्तोंके छुद्द भेद किए हैं, अरहंत 
चक्रवर्ती, बलदेब, 2 चारण, विद्याधर | ओर 
अनुद्धिप्रापत आयके नवभद बतलाए हैं, जिनमें 
छह भेद तो क्षेत्राय आदि वे ही हैं जो उक्त तत्त्वा- 
थाघिगमभाउयमें दिए हैं, शेष तीन भेद ज्ञानायं, 
दर्शनायं, ओर चारित्राय हैं | जिनके कुछ भेद- 
प्रभेदोंका भी कथन किया है। साथही, स्लेचड- 
विषयक प्रश्न (से कि तं मिलिक्खू ? ) का उत्तर 
देते हुए इतना ही लिखा है-- 
 +मिलक्खू श्रणेगविद्दा पण्णत्ता, त॑ जहा--सगा 
जवणा चिलाया सबर-अन्यर-मंख्डोड-भडग-शिण्णग- 
पक्रिया कुलक्ख-गोंड-निंहेलपारसग,धा कोंच-अम्बढ़ 
इृदमिल-खिल्लल-पुलिंद-हारोस-दोषवोका णगन्धा द्वारता 
पहिलय-अज्मलरोम- पासपठसा मलया य बंधुया य 
सूथ लि-कोंकश-गमेय-पल्हव- मालव मग्गर आभासिआ 
कणवीर-ल्हसिय-खसा  ग्वॉसिय णेदूर-मोंद डॉबिल 
गलओस पाओस कक्केय अक्साग हणरोमग-हुणशरोमग 
भरूमरुय चिलाय वियवासी य एवमाइ, सेततं मिलिक्सू।' 
इसमें “म्लेच्छ अनेक प्रकारके हैं” ऐसा लिग्ब 
कर शक, यवन, (यूनान) किरात, शत्रर, बदग्नर 
मुस्ण्ड, ओड ( उड़ीसा ), भटक, रिण्णग, 
पक्करिणय, कुजत्त , गांड, सिंहल ( लंका ), फारस 
(ईरान ), गांध, क्रोंच आदि देश-विशेष-निवासियों 
को “म्लेन्द्र' बतलाया है। टीकाकार मलयगिरि 
सूरिने भी इनका कोई विशेष परिचय नहीं दिया--- 
सिफ़ इतना हो लिख दिया है कि 'म्लेन्ब्तरॉंकी यह 
अनेकप्रकारता शक-यबन-चिलात-शबर-बबेंरादि 
देशभेदके कारण हैं । शकदेशर्ननवासियोंको 'शक' 
यवनदेश-निवासियोंकों 'यबबन' समभना, इसी 
तश्ह सबत्र लगालेना ओर इन दशोंका परिचय 


लेकसे--लोकशाश्रों के आधार पर पर्याप्त करना :: 


% तख्चानेक विधत्व॑ शक यवन चिलात-शबर -बबंरा- 
दिदेशभेदात्‌, तथा चादह--तं जहा सगा. इत्यादि, शक- 


बिके 
अनकान्त 
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इन देशोंमें कितने ही तो हिन्दुस्तानके भीतर- 
के प्रदेश है, कुछ हिमालय आदिके पहाड़ी मुकाम 
हैं ओर कुछ सरहदी इलाके हैं | इन देशोंके सभी 
निवासियोंको म्लेच्छ कहना म्लेच्छत्वका कोई 
ठीक परिचायक नहीं है; क्योंकि इन देशोंमें आय 
लोग भी बसते हैं--अथात ऐसे जन भी निवास 
करते हैं जो क्षेत्र, जाति तथा कुलकी रृष्टिको छोड़ 
देने पर भी कम की दृष्टिस, शिल्पकी दृष्टिसे, भाषा- 
की दृष्टिसे आय हैं तथा मतिज्ञान-श्रुतज्ञानकी 
टष्टिसे ओर सराग-दर्शनकी दृष्टिसे भी आय हैं । 
उदाहरणके लिये मालवा, उड़ीसा, लंका ओर 
कॉकण आदि प्रदेशोंकों ले सकते हैं जहाँ उक्त 
रृष्टियोंकी लिये हुए अगशित आय बसते हैं । 

हो सकता हे कि किसी समय किसी दृष्टि- 
विशेषके कारण इन देशोंके निवासियोंकों म्लेच्छ 
कहा गया हो; परन्तु ऐसी दृष्टि सदा स्थिर रहने 
वाली नहीं होती । आज तो फिजी जैसे टापुओंके 
निवासी भी, जो बिल्कुल जंगली तथा असभ्य थे 
ओर मनुष्यों तकको मारकर खा जाते थे, आये- 
पुरुषोंके संसर्ग एवं सत्प्रयत्नके ठारा अच्छे 
सभ्य, शिक्षित तथा कर्मादिक दृष्टिसे आय बन 
गये हैं; वहाँ कितन हो स्कूल तथा विद्यालय जारी 
हो गये हैं ओर खेती, दस्तकारी तथा व्यापारादिके 
काय होने लगे हैं। और इसलिये यह नहीं कहा 
जा सकता है कि फिजी देशके निवासी स्लेच्छ 
होते हैं। इसी तरह दूसरे देशके निवासियोंको 
भी जिनकी अवस्था आझ्राज बदल गई है म्लेच्छ 
नहीं कहा ज। सकता । जो स्‍्लेच्छ हजारों वर्षोंसे 
आयोके सम्पकरम। आरहे हों ओर आयोके कम 
कर रहे हों उन्हें म्लच्छ कहना तो आर्योके उक्त 
लक्षण अथवा स्वरूपको सदोष बतलाना है। 
अतः वतमानमें उक्त देश-निवासियों तथा उन्हीं 
जैसे दूसरे देशनिवासियांको भी, जिनका उल्लेख 


देशनिवासिन: शका,  यवनदेशनिवासिनों यबनाः 
एबं, नवरममी नानादेशा: लोकतों विश्ञेया: ।” 





व २ किरण ३ ] 


एबमाइ! शब्दोंके भीतर संनिहित है. म्लन्छ 
कहना समुचित प्रतीत नहीं होता और न बह 
म्लेच्छत्वका कोई पूरा परिचायक अथवा लक्षश 
ही हो सकता है| 
श्रीमलयगिरि सूरिने उक्त प्रब्नापनासत्रकी 
टीकामें लिखा हे-- 
“सलेच्छा अव्यक्तभषासमाचाराः, 
“शिषप्टासम्मतसकल व्यवहारा म्लेच्छाः ।' 
अथांत--म्लेन्छ वे हैं जो अ्रव्यक्त भाषा 
बोलते हें--ऐसी अस्पष्ट भाषा बोलते हैं जो 
अपनी समभमें न आवबे। अथवा शिष्ट (सभ्य) 
पुरुष जिन भाषादिकके व्यवहारोंको नहीं मानते 
उनका व्यवहार करने वाल सब्र म्लेच्छ हैं | 
ये लक्षण भी ठीक मालूम नहीं होते; क्योंकि 
प्रथम तो जो भाषा आरयोके लिये अव्यक्त हो बही 
उक्त भाषाभाषी अ्नायॉंके लिये व्यक्त होती है 
तथा आर्योके लिये ज्ञों भाषा व्यक्त हो वह अनायो 
के लिय अव्यक्त होती है ओर इस तरह अनाय 
लोग परस्परमें अव्यक्त भाषा न बोलनेके कारण 
आय हो जाबंगे तथा आय लोग ऐसी भाषा बोलने- 
के कारण जो अनायाोके लिये अ्रव्यक्त है---उनद 
समभमें नहीं आती--म्लेच्छ ठहरंग | दूसर, पर 
स्परके सहवास और अ्रभ्यासके द्वारा जब एक 
वर्ग दूसरे बगंकी भाषासे परिचित हो जावेगा तो 
इतने परसे ही जो लोग पहले म्लेन्छ समझे जाते 
थे वे स्छेचछ नहीं रहँगे--शक-यबनादिक भी 
स्लेच्छुत्वकी कोटिंस निकल जाएँगे, आय हो 
जावेंगे। इसके सिवाय, ऐसे भी कुछ देश हैं जहाँ 
के आयाोकी बोली-भाषा दूसरे देशके आय लोग 
नहीं सममते हैं, जेसे कन्नड-तामील-तेलग भाषा- 
आॉको इधर य० पी० तथा पंजाबके लोग 
सममते । अतः इधरकी टष्टिसे कन्नढड-तामील- 
तेलगु भाषाओंके बोलने बालों तथा उन भाषा- 
आंमें जैन प्रस्थोंकी रचना करने वालोंको भी 
सलेष्छ कहना पड़ेगा ओर यों परस्परमें बहुत ही 


अय और म्लेच्छ 


श्प५ 





व्याघात उपस्थित होगा--। न म्लेच्छत्वका ही कोई 
ठीक निरंय एवं व्यवहार बन सकेगा और न 
आयत्वका ही | 

रही शिष्ट-सम्मत भाषादिक के व्यवहारोंकी 
बात, जब केवली भगव्रानकी वाणीको अठारह “ 
महाभाषाओं तथा सातसौ लघु भाषाश्रेमिं अनुवा- 
दित किया जाता है तत्र ये प्रचलित सब भाषाएँ तो 
शिष्टसम्मत भाषाएँ ही समझी जायेगी, जिनमें श्ररत्री 
फ्राससी, लंटिन, जमनी, अ'पग्रेजी, फॉसीसी, चीनी 
आर जापानी आदि सभी प्रधान प्रधान विदेशी 
भाषाओंका समावेश हो जाता हैं। इनसे भिक्ष 
तथा बाहर दूसरी और कोनसी भाषा रह जाती है 
जिसे म्लेन्चॉकी भाषा कहा जाय ? बाकी दूसरे 
शिष्टसम्मत वउ्यवहारोंकी बात भी ऐसी ही हे-- 


कुछ व्यवहार ऐसे हैं जिन्हें हिन्दुस्तानी असभ्य 


सममते हैं ओर कछ व्यवहार ऐस हैं जिन्हें 
विदेशी लोग असभ्य बतलाते हैं ओर उनके 
कारण हिन्दस्तानियोंकी श्रसभ्य'--श्रशिष्ट एवं 
!॥0८५]»00 समभते हैं। साथही कछ व्यवहार 
हिन्दस्तानियोंके ऐसे भी हैं जो दूसरे हिन्द स्तानियोंकी 
टष्टिमें असभ्य हैं और इसी तरह कछ विदेशियों 
के व्यवहार दूसरे विंदेशियोंकी हृष्टिमें भी असभ्य 
हैं। इस तरह शिष्टपुरुषों तथा शिष्टसम्मत 
व्यवहाराकी बात विवादस्पन्न होनेफे कारण इतना 
कहदेने मात्रस ही आय ओर स्लेच्छकी कोई 
व्यावृत्ति नहीं होती--ठीक पहचान नहीं बनती । 
झोर इसलिए उक्त सब लक्षण सदोष जान 


पड़ते हैं । 
अब दिगम्बर ग्रन्थोंका भी लोजिए। तत्त्ताथ 


सूत्रपर दिगम्बरोंकी सबसे प्रधान टीकाएं सवाथ 
सिद्धि, राजवार्तिक तथा श्लोकबार्तिक हैं। इनमेंस 
किसीमें भी म्लच्छका कोई लक्षण नहीं दिया 

मात्र सलेच्छोक अन्तरद्रीपज और कर्म भमिज ऐसे 
दा। भेद बतलाकर अन्‍न्तरद्रीपओका के पता 
बतलायाह भोर कमंभमिज स्लेष्छोक विषयमें 
इतना ही लिख दिया है कि “कम भमिजा: शक- 


१८६ 


अनेकान्त 


[पोष, वीर-निर्वाण सं० २४६० 
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यवनशबरपुलिन्दादय:” (सर्बा०, राज०)--श्रर्थांत 
शक, यवन, शबर ओर पुलिन्दादिक लोगोंको 
कम भूमिज म्लेच्छ समभना चाहिए । श्लोकवार्तिक 
में थाड़सा विशेष किया है--अर्थात यवनादिकको 


मलच्छ बतलानक॑ अतिरिक्त उन लोगोंकों भी 


जेच्ड बतला दिया है जो यवनादिकके आचारका 
पालन करते हों। यथा:-- 
कमंभू|मभवा म्लेच्छा: प्रसिद्धा यवनादय: । 
स्युः परे च तदाचारपालनाइड्था जना: ॥ 
परन्तु यह नहीं बतलाया कि यवनादिकका 
वह कौनसा अआचार-व्यवहार है जिस लक्ष्य करके ही 


किसी समय उन्हं “म्लच्छु' नाम दिया गया हे, जिस- 


स यह पता चल सकता कि वह आचार इस समय 
भी उनमें अवशिष्ट दे या कि नहीं और दसरे 
आय कहलानेवाले मनुष्योंमें तो वह नहीं पाया 
जाता ! हाँ, इससे इतना श्राभास ज़रूर मिलता 
है कि जिन कमंभमिजोंको म्लच्छ नाम दिया गया 
हे वह उनके किसी आचारभंदके कारण ही दिया 
गया दे--देशभेदके कारण नहीं । ऐसी हालतमें 
उस आचार-विशेषका स्पष्टीकरण होना ओर भी 
ज्याद। ज़रूरी था; तभी आय -म्लेछकी कुछ व्यादृरत्ति 


अथवा ठीक पहचान बन सकती थी । परन्तु एसा 


नहीं किया गया, ओर इसलिए आय-म्लच्छकी 
समस्या ज्यों की त्यों खड़ी रहती हे--यह मातम 
नहीं हाता कि निश्चितरूपसे किसे “आये कहा 


जावे ओर किस 'म्जच्छ' ! 


श्लाकवातिकमें श्रीविद्यानन्दाचायंन इतना 
अश्रोर भो लिगखा है-- 


““उश्गोत्रोदयादेरायां:, 
नीचगोंत्रोद यादेश्च स्लेच्छाः ।' 
अर्थान--उश्वगोत्रके उद्यादिक कारणसे आये 
हाते हैं और जो नोचगोत्रके उदय आदिको लिये 
हुए हाते हैं उन्हें म्लच्छ सममभना चाहिये । 
. यह परिभाषा भी आय-स्लेन्छकी कोई व्याव- 
तंक्‌ नहीं दे; क्योंकि उश्च-नीचगोत्रका उदय तो 





अति सूच्म है--बह छद्स्थोंके ज्ञानगोचर नहीं, 
उसके आधारपर कोई व्यवहार चल नहीं सकता- 
झोर “आदि” शब्दका कोई वान्य वतलाया नहीं 
गया, जिससे दूसरे व्यावतंक कारणोंका कुछ 
बाघ हो सकता । 


शोष रही आर्योकी बात, आर्यमात्रका कोई 
खास व्यावतंक लक्षण भी इन प्रन्थोंमें नहीं हैं-- 
आर्योके ऋद्धिप्राप्तू-अनृद्धिप्राप्त ऐसे दो भेद करके 
ऋद्धिप्राप्तोंके सात तथा आठ ओर अनुद्धिप्राप्तोंकि 
ज्षेत्रायं, जात्थाय, कर्माये, चरित्रायं, दशनाय ऐस 
पाँच भंद किये गये हैं। राजवातिकमें इन भेदों- 
का कछ विस्तारके साथ वर्णन ज़रूर दिया हे; 
परन्तु क्षेत्राय तथा जात्यायके विषयको बहुत कछ 
गोलमोल कर दिया है--“क्षेत्रार्या:-काशीकोशला- 
दिषु जाता; । इष्वाकुजातिभोजादिकुलेषु 
जाता जात्याया” इतना ही लिखकर छोड़ दिया 
है ! ओर कर्मायके सावद्रकर्मायं, अल्पसावद्य- 
कर्मायं, असावद्यकर्माय ऐसे तीन भेद करके 
उनका जो स्त्रूप दिया है उससे दोनोकी पहचान- 
में उस प्रकारकी वह सत्र गड़बड़ प्राय: ज्योंकी त्यों 
उपस्थित हीजाती है, जो उक्त भाष्य तथा प्रक्षापना 
सूत्रके कथनपरसे उत्पन्न होती है । जब असि 
मषि, कृषि, विद्या, शिल्प और वाणिक्कर्मसे आाजी 
विकाकरने बाले, श्रावकका कोई श्रत धारण करने 
वाले और मुनि होने वाले (म्लेच्छ भी मुनि होसकते 
हैं :) सभी 'आय' होते हैं तब शक-यवनादिकको 

छू कहने पर काफी आपत्ति खड़ी होजाती है 
आर आय-म्लेजछकी ठीक व्यवृत्ति होने नहों 
पाती । 


हाँ, स्वार्थंसिद्धि तथा राजबर्तिकमें 'गुणेगरम 
बद्धिर्या अथब्त इत्याथो” ऐसी आयकी निरुक्ति 
(शेष पृ २१० पर देखिए) 


# देगतों, जयधवलाका वह प्रमाण जो इसी बर्षकी 
पहली किरणमें पु० ४० पर उद्धृत है। 
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घर मंमार्ग पर क़रम रखनेके लिए ज॑न-शाखतरमें 
सबस पहले शुद्ध सम्यक्त्व ग्रहण करनेकी 
बहुत भारी आवश्यकता बतलाई है | जब तक श्रद्धा 
अर्थात्‌ दृष्टि शुद्ध नहीं है तब्॒ तक सभी प्रकारका 
धर्मांचरण उस उनन्‍्मसकी तरह व्यर्थ और निष्फल 
है जो इधर-उधर दौड़ता फिरता है ओर यह 
निश्चय नहीं कर पाता कि किधर जाना है अथवा 
उस हाथीके स्नान-समान है. जो नदीमें नहाकर 
आपही अपन ऊपर धूल डाल लेता है । 

सम्यक्त्वकोी मलिन करनेवाले पश्चीस मल- 
दोषोंमें आठ प्रकारके मद भी हैं, जिनसे सम्यक्त्व 
भ्रष्ट होता हे--उसे बाघा पहुँचती है । इनमें भी 
जाति और कुलका मद अ्रधिक विशेषताको लिए हुए 
है । सम्यग्टष्टिके लिए ये दोनों हो बड़े भारी दूषण 
हैं । में एक प्रतिष्ठित कुलका हूँ, मेरी जाति ऊँची है, 
ऐसा घमण्ड करके दूसरोंकों नीच एवं तिरस्कारका 
पात्र समकना अपने धमंश्रद्धानकों स्तराव करना 
है, ऐसा जैन-शास्तरोंमें कथन किया गया है । 


आदिपुराणादि जैन-शाखत्रोंके अनुसार चतुर्थ 
कालमें जैनी लोग एकमात्र अपनी ही जातिमें 
विवाह नहीं करते थे किन्तु ब्राह्मण तो ब्राह्मण, 
क्षत्रिय, वैश्य, शूद्र इन चारों ही वर्णकी कन्याक्रों 
से विवाह कर लेता था; ज्ञत्रिय अपने ज्ञत्रिय 
वर्णाकी, बेश्यकी तथा शूद्वकी कन्याओंसे और वेश्य 


अपन वैश्य वर्शकी तथा शूद्र वणकी कन्यासे भी 
विवाह कर लेता था। बादको सभी वर्णो्में परस्पर 
विवाह होने लग गये थे, जिनकी कथाएँ जैन-शाख्त्रों 
में भरी पड़ी हैं। इन अनेक वर्णोंकी कन्याओंसे 
जो सन्तान होती थी उसका कुल तो वह समकका 
जाता था जो पिताका होता था ओर जाति वह 
मानी जाती थी जो माताकी होती थी। इसी 
कारण शाद््रों में वंशस सम्बन्ध रखनेबाल दो 
प्रकारके मद वर्णन किए हैं। श्रथात यह बतलाया 
टेकि न तो किसी सम्यग्टष्टिको इस आतका 
घमण्ड होना चाहिए कि में अमुक ऊँचे कुलका 
हूँ ओर न इस बातका कि में अ्रमुक ऊँची जातिका 


श्प्ण 


हैं | दूसरे शब्दोंमें उसे न तो अपने बापके ऊँचे 
कुलका घमण्ड करना चाहिए और न अपनी 
माताके ही >चे बंशका । 


जो घमण्ड करता है वह स्वभावसे ही दूसरों - 
को नीचा सममभता है। घमण्डके' वश होकर 
किसी साधर्मी भाईको--सम्यर्दशंनादिसे युक्त 
व्यक्तिका--अथात जैन-घर्म-घारीको नीचा सम- 
भेना अपने ही धर्मका तिरस्कार करना है; क्योंकि 
धमका आश्रय-आधार धर्मात्मा ही होते हैं-- 
धर्मात्माओं के बिना धम कहीं रह नहीं सकता । 
अर इसलिए धर्मात्माओंक तिरस्कारस घर्मका 
तिरस्कार स्वत: हो जाता है । कुल-मद वा जाति- 
मद करनेका यह विष-फल धमंके भ्रद्धानमें अवश्य 
ही बट्टा लगाता है, ऐसा श्री समन्तभद्र स्थामीने 
अपने रत्नकरण्डश्रावकाचारके निम्नपद्म नं० २६ 
में निर्दिष्ट किया है- 


स्मयेन यो<न्यानत्येति धर्मस्थान्‌ गर्विताशयः । 
सो 5त्येति धर्ममात्मीयं न धर्मो धार्मिकेर्विना ॥। 


इसी ब।तको प्रकारान्तरसे स्पष्ट करते हुए अगले 


श्लोक नं० २७ में बताया है कि-जिसके धमोाचरण 
द्वारा पापोंका निरोध हो रहा हे--पापका निरोध 
करनेबाली सम्यरदशेनरूपी निधि जिसके पास 
मौजुद हे--उसके पास तो सब कुछ है, उसका 
अ्रन्य कुलेश्चर्यादि सांसारिक सम्पदाओंकी अर्थात 
सांसारिक प्रतिक्षिके कारणोंको क्‍या ज़रूरत है ? 
यह तो इस एक धमम-सम्पत्तिके कारण ह सब कुछ 
प्राप्त करने में समर्थ है ओर बहुत कुछ मान्य तथा 
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बना हुआ है--धमंका श्रद्धान ओर आचरण न 
हानेके कारण जो नित्य ही पापोंका संचय करता 
रहता हे उसको चाह्दे जो भी कुलादि सम्पदा प्राप्त 
हो जाय वह सत्र व्यर्थ है--उसका बह पापास््रत 
उसे एक-न-एक दिन नष्ट कर देगा और वह खुद 
उसके दुगंति-गमनादिको रोक नहीं सकेगी । 
भावाथे, जिसने सम्यक्तपूवक धर्म धारण करके 
पापका निरोध कर दिया है वह चाहे केसी ही 
इची-नीची जाति वा कुलका हो, संसारमें वह चाहे 
कैसा भी नीच समझा जाता हो, तो भी उसके 
पास सब कुछ है ओर वह धमौत्माओंके द्वारा 
मान तथा प्रतिष्ठा पनिका पात्र है--तिरस्कारका 
पात्र नहीं। ओर जिसको धम्मका श्रद्धान नहीं, 
धर्मपर जिसका आचरण नहीं ओर इसलिए जो 
मिथ्यादष्टि हुआ निरन्तर ही पाप संचय किया 
करता हे वह चाहे जेसी भी ऊँचसे ऊंच जातिक', 
कुलका अथवा पदका धारक हा, ब्राह्मण हो, क्षत्रिय 
हो. शुक्ल हो, श्रोत्रिय हो, उपाध्याय हो, सयबंशी हा, 
चन्द्रवंशी हो, राजा हो, महाराजा हो, धज्नासेठ हो, 
धनकुवेर हो, विद्याका सागर वा दिवाकर हो, 
तपस्वी हो, ऋद्धिधारी हो, रूपवान हो, शक्तिशाली 
हो, और चाद्दे जो कुछ हो-पर-्तु वह कुछ भी नहीं 
है । पापास्त के कारण उसका निरन्तर पतन ही 
होता रहेगा और वह अन्‍न्तकों दुर्गतिका पात्र 
बनेगा | समन्तभद्गका बह गम्भीराथंक श्लोक इस 
प्रकार है:-- 


यदि पापनिरोधो:न्यसम्पदा कि प्रयोजनम्‌ । 


पूज्य होगया है । प्रत्युत इसके जिसके पापोंका आखत्र॒ भय पापाखवो स्त्यन्यसम्पदा कि प्रयो जनम्‌ ॥। 


अप २ किरण ३] 
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इसके बादका निम्न श्त़ोक नं० २८ भी इसी 
बानको पुष्ट करनेके लिए लिखा गया है ओर उसमें 
यह स्पष्ट बतलाया गया हे कि चाण्डालका पुत्र भी 
यदि सम्यग्दशन ग्रहण करले--धमं पर आचरण 
करन लगे--तो कुलादि सम्पत्तिसे अत्यन्त गिरा 
हुआ होने पर भी पूज्य पुरुषोंने उसको “देव” 
अथान आराध्य बतलाया हे-तिरस्कारका पात्र नहीं; 
क्योंकि वह उस अंगारके सरश होता है जो बाहय- 
में राखसे ढका हुआ होने पर भी अन्‍्तरंगमें तेज 
तथा प्रकाशकों लिए हुए है ओर इसलिए कदापि 
उपक्षणीय नहीं होता--- 


सम्पग्दशनसम्पत्नमपि मातड्भदेहजम्‌ । 
देवा देव॑ विदृर्भस्मगूढाड्रारान्‍्तरीजसम्‌ ॥ 


फिर इसीको अधिक स्पष्ट करते हुए श्लोक नं० २६ 


में लिखते हैं कि 'धर्म धारण करनेसे तो कुत्ता भी 
देव हो जाता है ओर अधमंके कारण--पापाचरण 
करनेसे--देव भी कुत्ता बन जाता है। तत्र ऐसी 
कौनसी सम्पत्ति है जो धमंधारीको प्राप्त न हो 
सके ।' ऐसी हालतमें धमंधारी कुत्तेको क्‍यों नीचा 
सममा जाय ओर अ्रधर्मी दैवको तथा अन्य किसी 
ऊँचे वश वा जातिवाले धमहीनको क्यों ऊँचा 
माना जाय ? वह श्लोक इस प्रकार है-- 


श्वापि देवो 5पि देवः शा जायते धमेकिल्विषात | 


कापि नाम भवदेन्या सम्पड्धमांच्छरीरिणाम्‌ ॥ 

इस प्रकार आठों प्रकारके मदोका बणन 
करते हुए श्री समन्तभद्र स्त्रामीने जाति ओर कुल- 
के मदका विशेष रूपसे उल्लेख करके इन दोनों 
मर्दोके छुड़ाने पर अधिक ज़ोर दिया है। कारण 


इसका यही दै कि हिन्दुस्तानकों एक मात्र इन्हीं 


जाति-मद सम्यक्त्वका बाघक है 


१८६ 
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दो मदोंने ग़ारत किया है। ब्राह्मणोंका प्राबल्य 
होने पर कुल ओर जा।तिका घमण्ड करनेकी यह 
बीमारी सत्रसे पहले वेदानुयायी हिन्दुशंमें फूटी । 
उस समय. एकमात्र ब्राह्मण ही सब धर्म-कर्म के 
ठेकेदार बन बैठ. क्षत्रिय और वेश्यक बास्ते भी 
वे ही पूजन-पाठ ओर जप-तप करनेके अधिकारी 
रह गए; शूद्र न तो स्वयं ही कुछ धमं कर सके 
ओर न ब्राह्मण ही उनके वास्ते कुद्ध करने पात्र, 
ऐस आदेश निकले; शूद्रोंकी छायास भी दूर रहने 
की आज्ञाएं जारी हुइ। अचानक भी यदि कोई 
वेदका वचन शूद्रके कानमें पड़ जाय तो उसका 
कान फोड़ दिया जाय और यदि कोई धमकी बात 
उसके मुखस निकल जाय तो उसकी जीभ काट 
ली जाय, ऐसे विधान भी बने। प्रत्यृत इसके, 
ब्राह्ण चाहे कुछ धमं-कर्म जानता हो या न जानता 
हो ओर चाहे वह कैसा ही नीच कर्म करता हो, तो 
भी वह पूज्य माना जावे | ऐसा होने पर एकमात्र 
हाड़मांसकी ही छुटाई-बड़ाई रह गई ' किसीका 
हाड़मांस पूज्य और किसीका तिरस्कृत समम्का 
गया !! 

फल इसका -यह हुआ कि धर्म कर्म सब्र लुप्त 
हो गया। क्षत्रिय, वैश्य ओर शुद्ध ता धर्म-झ्ञानसे 
वंचित कर ही दिये गए थे; किन्तु ब्राह्मणोंको भी 
अपनी जातिके घमण्डमें आकर श्ञानप्राप्ति और 
किसी प्रकारके धर्मांचणकी ज़रूरत न रही। 
इस कारण वे भी निरक्षर-भट्टाचाय तथा कोरें 
बुदूधू रहकर प्राय: शुद्रोंके समान बन गए ओर 
अन्तको रोटी बनाना, पानी पिलाना, बोमा ढोना 
आदि शुद्रोकी यृत्ति तक धारण करने के लिए 
उन्हें वाधित होना पड़ा । 


९६० 


संक्रामक रोगकी तरह यह बीमारी जैनियोंमें 
भी फैलनी शुरू हुई, जिससे बचानेके लिए ही 
आचायको यह सत्य सिद्धान्त खोलकर सममाना 
पड़ा कि जो कोई अपनी जातिव कुल आदिका 
बमरणड करके किसी नीचातिनीच यहाँ तक कि 
चाण्डालके रज-बीयंसे पेदा हुए चाण्डाल-पुत्रका 
भी, जिसने सम्यग्दशनादिके रूपमें धर्म धारण 
कर लिया है, नीचा समभता है तो वह वास्तवमें 
उस चाण्डालका अपमान नहीं करता हे किन्तु 
अपने जैन-धर्मका ही अ्रपमान करता है--उसके 
डंदयमें धमंका श्रद्धान रंचमात्र भो नहीं है । धर्म- 
का श्रद्धान होता तो जेन-धरंघारी चांडालकों क्‍यों 
नीचा समभता ? धमं धारण करनेसे तो वह 
चाण्डाल बहुत ऊँचा उठ गया है; तब वह नीचा 
क्यों समझा जाय ? कोई जातिसे चाण्डाल हो 
वा अन्य किसी बातमें हीन हो, यदि उसने जेन- 
धर्म धारण कर लिय। है तो वह बहुत कुछ 
ऊँचा तथा सम्माननीय हो गया है । सम्यग्द्शंनके 


बात्सल्य अद्भ-द्वारा उसको अपना साधर्मी भाई 
समभना, प्यार करना, लोकिक कठिनाइये दूर 


करके सहायता पहुँचाना ओर धम-साधनमें सब 
प्रकारकी सहलियते देना यह्‌ सब सश्चे श्रद्धानीका 
मुख्य कत्तव्य है। जो ऐसा नहीं करता उसमें घर्म- 
का भाव नहीं, धमकी सच्ची श्रद्धा नहीं और न 
घमंसे प्रेम ही कहा जा सकता है। धमेसे प्रेम 
होनेका चिन्ह ही धमात्माके साथ प्रेम तथा 
बात्सल्य भावका होना है | सथ्े धम-प्रमीको यह 
देखनेकी ज़रूरत ही नहीं होती कि अमुक धर्मात्मा- 
का हाड़मांस किस रजवीयसे बना हे--बराह्मणस 
घना है वा चाण्ढाल से । 


अनेकान्त 





[ पौष, बीर-निर्वाण सं० २४६४ 
स्वामी कुन्दकुन्दाचाय भी अपने दर्शनपाहुडम 
लिखते हैं-.. 
णश॒ विदेहो वन्दिजजइ 
ण॒वि यकुलो ण त्रिय जाइ संजुत्तो । 
को वंदिम गुणहीणों 
ण॒ हु सवणो णेय सावओ होई ॥२७॥ 
अर्थात--न तो देहको बन्दना की जाती है, 
न कुलका ओर न जाति-सम्पन्नको | गुणहीन 
कोई भी बन्दना किये जानेके योग्य नहीं; जो 
कि न तो श्रावक ही होता है ओर न मुनि ही । 
भावाथ--बन्दना अर्थात पुजा-अतिछा के योग्य या 
ता श्रावक होता है और या मुनि; क्योंकि ये दोनों 
ही धमं-गुणस विशिष्ट होते हैं। धरममं-गुण-विहीन 
काई भी कुलवान तथा ऊँची जातिबाला अथवा 
उसकी हाडमांस भरी देह पूजा प्रतिक्काके योग्य 
नहीं है । 
श्रीशु भचन्द्राचायने भी ज्ञानाणंबक अध्याय २१ 
श्कोक नं० ४८ में लिखा है कि:-- 
कुलजातीश्वर्त्वादिमद-विध्वस्तबु द्विभि ; । 
सद्य: संचीयते कर्म नीचेंगेतिनिबन्धनम्‌ ॥ 
अर्थात--कुलमद, जातिमद, ऐश्व येमद आदि 
म॒दों से जिनकी बुद्धि नष्ट है। गई है ऐस लोग 
बिना किसी विलम्बके शीघ्र ही उस पापकमंका 
संचय करते हैं जो नीच गतिका कारण हे-- 
नरक-तियंचादि अनेक कुगतियों और कुयोनियों में 
भ्रमण कराने वाला है । 
इन्हीं शुभचन्द्राचाय ने ज्ञानाणंवके ६ थे अ्रध्याय- 
के श्लोक नं० ३० में यह भी प्रकट किया है “कि जो 


वष २ किरण ३] 
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लोग बिकलाड्डी हों--खण्डित देह हों, विरूप हों. 
बदसरत हों, दरिद्री हों, रोगो हों और कुलजाति 
आदिसे हीन हों वे सब शोभासम्पन्न हैं, यदि 
सत्य-सम्यक्त से विभूषित हैं'। अर्थात धर्मात्मा 
पुरुष कुज्ञ ज]ति आदिसे होन होने पर भी किरःा 
प्रकार तिरस्कारके योग्य नहीं होते। जो जाति 
आदिके मदमें आकर उनका तिरस्कार करता है 
बह पूर्वोक्त श्लाकाठुसार अपनेको नीच गतिका पात्र 


का. 


बनाता है । यथा:--- 
खंडितानां विरूपाणां दुर्विधानां च गेगिणाम 
कुलजात्यादिद्वीनानां सत्यमेक॑े विभूषणम 


सखामिकातिकेयानु प्रेज्ञाकी ४३० वीं गाथाम॑ 
भी लिखा है कि उत्तम धर्मंधारी तियंच-पशु भी 
उत्तम देव हो जाता है तथा उत्तम घधमंके प्रसादस 
चाँडाल भी देवोंका देव सुरेन्द्र बन जाता है। 
यथा-- 
उत्तमधम्मेणजुदों होटि तिरकवो वि उत्तमोदेवो 
चंडालो वि सुरिदो उत्तम धम्मेश संभवदि 


आचायकी ऐसी म्पष्ट आश्वाओंके होने पर 
भी, अफ़सोस के साथ कहना पड़ता है कि कुल 
ओर जातिके घमंडका यह महारोग जेनियोंमें 
भी ज़ार-शोरके साथ घुस गया, जिसका फल यह 
हुआ कि नत्रीन जेनी बनते रहना तो दूर रहा. लाखों: 
करोड़ों मनुष्य, जिनको इन महान आचयाने बड़ी 
काशिशसे जैनो बनाया था, उच्च कुल का घमंड 
रखने वाल जैनियोंमें प्रतिक्षा न पानेके कारगर 
जैनधर्मको छोड़ बैठे ! इसके सबृतके तौर पर 
अग्रवच भी अनेक जातियां ऐसी मिलती हैं जा 


जाति-मद सम्यक्त्वका बाधक हे 


१६१ 





किसी समय जेनी थीं परन्तु अब उनको जेनघम 
से कुद्ध भी वास्ता नहीं है । ओर यह तो स्पष्ट ही 
है कि जहाँ इस भारतवर्ष में किसी समय जननी 
अधिक और अन्यमती कम थे वहाँ अब पंतीस 
करोड़ मनुष्यों में कुल ग्यारह लाख ही जैनी रह 
गये हैं ओर उनकी भा अनेक प्रकार के अनुचित 
दण्ड-बिधानों आदिके हारा घटानेकी कोशिश की 
जा रही है । 

घंटे या बढ़ जिनका धमंस प्रेम नहीं है, 
जिनको धमंकी सश्ची श्रद्धा नहीं है और जो 
सम्यक्त्वके स्थितिकररगा तथा बात्सल्य अड्जकिं 
पास तक नहीं फटकत उन्हें ऐसी बातोंकी क्‍या 
चिन्ता ओर उनसे क्या मतलब ' हाँ, जा सच्च 
श्रद्धानी हैं, धर्म सं जिनको सच्चा प्रेंस है वे जरूर 
पनुष्यमात्रम॑ उस सब्च जनधमंको फेलानकी 
काशिश करे जिस पर उनकी हढ़ श्रद्धा हें। 
अथात कोई छूत हा वा अरचछूत, #ंच ही। वा नीच 
सभीकों वे धर्म सिखाएँग, सबहीकां जैनी 
बनाएंगे ओर जा जेनधम धारण कर लेगा उसके 
साथ वात्सल्यभाव रखकर दहृदयस प्रेस भी 
करंगे, उसकी प्रतिप्ता भी करेंगे ओर उसे धर्म 
साधनकी सत्र प्रकारकी सट्ट लियतें भी प्रदान 
कर गे तथा दूसरोंस भी प्राप्त कराएँगे। उनके 
लिए स्वामी समस्नभद्रका निम्न वाक्य बड़ा ही 
पथ-प्रदरंक होगा, जिसमें ग्पप्ट लिम्बा है कि जो 
श्री जिनन्द्रदेबका नत मम्तक हाता हँ--उनकी 
शरण में आता हे--अथात जैनथरमं का ग्रहरगा 
करता है बह चाह कसा ही नीचातिनीच क्यों न 
हूँं।, इसी लाकमं--इस ही जन्ममं--अरति अचा हा 
जाता है; तव फिर कान ऐसा मुम्बं है अथवा कौन 


१ध्र्‌ 
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ऐसा बुद्धिमान है जो जिनेन्द्रदेबकी शरणमें 
प्राप्त न होवे अर्थात्‌ उनका बताया हुआ धममंमार्ग 
ग्रहण न करे ? सभी जेनधमंकी शरणमें आकर 
अपनी इहलोकिक तथा पारलोकिक द्वित साधन 
कर सकगे। 


यो लोके त्वानतः सोडनिहीनो5प्यतिगुरुयेतः 


बालो5पि त्वा श्रितं नीति को नो नीतिपुरः कुतः 


श्रीसमन्तभद्र आदि महान आचायाके समय- 
में ऐसा ही होता था | सभी प्रकारके मनुष्य जैन- 
धर्म ग्रहण करके ऊँचे बन जाते थे, माननीय और 
प्रतिछ्तित हो जाते थे। तब ही तो इन महान 
आचायोंने दिंसामय यक्ञोंको भारतसे दूर भगाया 
ओर अटिंसामय धर्मका मणए्डा फहराया। अब 
भी यदि ऐसा ही होने लगे, जैनियोंका हृदय जातिं- 
कुलादिके मदसे शुन्य होकर धर्मकी भावनासे 
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भर जाय ओर वे धर्मप्रचारकें लिए अपने 
पूवजोंका अनुकरण करने लगे, तो दुनिया भरके 
लोग आज भी इस्र सच्चे धमकी शरणमें आन 
के लिए उत्सुक हो सकते हैं | पर यह तभी हो 
सकता है जब इस समय जो लोग जनी कहलाते 
हैं और जैनधमके ठेकेदार बनते हैं, उनको घम 
का सच्चा श्रद्धान हो, आचायोके वाक्योंका उनके 
हृदयमें पूरा पूरा मान हो, धरे मुक़ाबिलमें 
लौकिक रीति-रिवाजोंका जिन्हें कुछ ख्याल न 
हो, कुल ओर जाति का भूंठा घमण्ड जिनके पास 
न हो और अपना तथा जीवमात्रका कल्याण 
करना ही जिनका एकमात्र ध्येय हो। आशा है 
धमंप्रेमी वन्‍्धु इन सब बातों पर विचार कर 


अपने कर्तव्य-पथ पर अग्रसर होंगे । 


बीर सेवा मन्दिर सरसावा । 


कीया ग़रूर शुल ने जब रंगोरूप बू का | 
मारे दवा ने कोके, शबनम ने झुँह में थूका ॥ 


“-अश्वञात | 


'महान्‌ कार्योके सम्पादन करनेकी आकांक्ञाको ही लोग महत्वके नामसे पुकारते 
हैं और ओछापन उस भावनाका नाम है जो कहती है कि में उसके बिना ही रहेगी ।' 

महत्ता सवंदा ही विनयशील होती है और दिखावा पसन्द नहीं करती मगर 
छुद्गरता सारे संसारमें अपने गुर्णोका दिंदोरा पीटती फिरती हे ।' 


“--तिझिवल्छु बर । 


+ ++_हलमक३०-+ 


अगर प्रश्त कि अधम्म क्‍या ? जो घमका 
बात करे वह अधर्म । 

लेकिन अधर्म अभावरूप है। वह सतरूप 
नहीं है । इससे अधम असत्य है। 

इसीस व्यक्तिके साथ अधम है | समभमें तो 
अधर्म जेसा कुड्ध है ही नहीं। धर्माधमंका भेद 
अनः कृत्यमें ठयक्तिकी भावनाओं के कारण होत।है । 

अधर्म स्वभाव अथवा सद्भाव नहीं है | वह 
बिकारी भाव है । अतएणव परभाव है। जेन-दर्शन 
न माना है कि बह जीवके साथ पुदूगलके अनादि 
सम्बन्ध के कारण सम्भव होता है | पर वह सम्बन्ध 
अनादि होनके कारण अनन्त नहीं है | वह सान्‍्त 
हे। 

जीवक साथ पुदूगलकी जड़ताका अन्त करने 
बाला, अर्थान मुक्तिका समीप लानेबाला इस 
भाँति जबकि थर्म हुआ, तब उस बन्धनकों 
बदनिबाला और मुक्तिका हटानवाला अधम 
कहलाया | 

धर्म इस तरह स्त्र-यर और सदसद्विवेक स्वरूप 
हैं। अधमंका स्वरूप संशय हैँ । उसमें जड़ ओर 
चैतन्यके मध्य विवेककी हानि हैं । उसमें जड़में 
ओर जड़तामें भी व्यक्ति ममत्व और अ।ग्रह रखता 
दीम्बता है। जड़को अपना मानता हैं, उसमें अपन।- 


पन आरापता है और इस पद़तिसे आत्म -ज्योतिको 


5: [ लेखक-श्री जैनेन्द्रकुमारजी ] 


मनन्‍्द करता हे ओर स्वयं जड़बत परिणमनका 


भागी होता है । 
नित्यप्रतिके व्यत्रहारमें जीवकी गति द्वंद्रमयी 


देखनेमें आती है। राग-द्रेप, हपें-शोक, रति- 
अरति | जैसे घड़ीका लटकन ( पड्यू लम ) इधर 
से उधर हिलता रहता है, उस थिरता नहीं है 
बैसेही संसारी जोबका चित्त उन द्वंद्रोंकि सिरोंपर 
जा-जाकर टकराया करता है। कभी बहद बिराग 
( अरति ) आकर घेर लेताहें ओर जुगुप्सा हो 
आतो हैं। घड़ोमें कामना ओर लिप्सा ( रति ) 
जागजाती है | इस छुन इससे राग, ते दूसरे पल 
दूसरेसे उत्कट ठेपका अनुभव होता है। ऐसही 
हाल खुशी और हाल दुखी वह जीव माल्म होताहे । 

अधम इस हंडकी पेदा करनवाला और बढ़ाने 


चके ५ हा 5 
बाला है | 856ी नाम छु शका है । 
धमेका लक्ष्य केबल्य स्थिति हैं। वहाँ साम्थ 


भाव है| वहाँ लत ओर चितके अतिरिक्त कुश्नु 
नहीं है। विकल्प, संशय, ठंद्रका यहाँ सबंधा नाश 
है । उसीको कही सशथ्चिदानन्द । 

अधमंका वाहन हे विकल्प ग्रस्त बुद्धि । 
ममता, मोह, मायाम पड़ी मानब-मति । 

इसका छुटकार का उपाय हैं श्रद्धा | बुद्धि जब 
विकल्प रचती है तो श्रद्धा उसीके मध्य संकल्प 
जगा देती है । 


१६४७ 


नाक कक न अमर का ५कननननान जानकाकम- न “शक मानक +जनननरिभए- जा ०० ५. 


श्रद्धा-सयुक्त बुद्धिका नाम है विवेक । 

जहाँ श्रद्धा नहीं है वहाँ अधम हे । उस जगह 
बुद्धि जोबका बहुत भरमाती है । तरह-तरहकी 
इच्छाओंसे मनुष्यकों सताती हैं। और उसके ताबे 
होकर मनुष्य अपने भवचक्रको बढ़ाता ही है। ऐसी 
बुद्धिका लक्षण हैँ लोकेष्णा। उसीको अधमंका 


लक्षण भी जानना चाहिए। 
पुण्यकम समभेजानेवाले बहुतसे कृत्योंके 


पीछे भी यह लोकष्णा अर्थात्‌ सॉसारिक महत्वा- 
कॉक्ता छिपी रह सकती हे। पर वह जहाँ हो वहाँ 
अधमका निव्रास है। ओर जहाँ अधम हे वहाँ 
घधसंका घात है। 

इस बातको बहुत अच्छी तरह मनम उतारलने 
की आवश्यकता है । नहीं तो धर्माधमंका तात्विक 
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भेद इतना सूद्म होजात। हे कि जिज्ञापुके 
उसम खो रहनेकी आशंका हे । 

मुख्य बात आत्म-जागृतिकी है। अपने बारेम 
सोना किसीको नहीं चाहिए | आँख मपकी कि चोर 
भीतर बेठ जायगा। वह चोर भोतर घुसाहो तब 
बाहरी किसी अनुछ्ठानकी मददसे धमेको साधना 
भला केसे हो सकती है। अपनी आत्म।को चोको- 
दारी इसलिए खूब सावधानीसे करनी चाहिए | जो 
अपनेको धोखा देगा उसे फिर कोई गुरु, कोई 
अआचाय, कोई शाख्र ओर कोई मन्दिर भीतर नहीं 
पहुँचा सकेगा । अपनेको भूलना ओर भुलाना 
अधम है। जागते रहना ओर जानते रहना ही 
धमकी साधना है । 


ही 
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भगवान्‌ ! ; 

6) 

6. 

ले०---रवीन्द्रनाथ ठाकुर ] ह 


“आएए, रथ-यात्रा देख आएं।” 


सी एकश्रित करता था । 


दर्शन करले |”? 
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हद स्वामिन्‌ ११ 


८ ०. पे न री न व १३ 
सभी पीछे चल दिए। केवल एक व्यक्ति नहीं आया। वह था शुद्धक, जो भाड़के लिए. & 


सेवकोंके सरदारने दयाद्र होकर कद्दा--““तुम भी आसकते हो, शूद्धक ७) 

उसने सिर कुकाकर कददा--“नहीं देव !” 

शूुद्रककी मभोंपड़ीके समीप होकर ही सब रथ-यात्रा देखने जाते थे । जब राजमन्त्रीका हाथी 
उसके कोंपड़ेके समीप आया, ते मन्त्रीने पृकारकर कहा--“शूद्रक ! आ, रथ-यात्राके समय देव 


“राजाओंकी भाँति में देवदशशन नहीं करता स्वामिन्‌ !”” उसने उत्तर दिया । 

“भला, तुझे देवदशनका यह सोभाग्य फिर कब प्राप्त द्ोगा ?” 

“जब भगवान मेरी कॉपड़ीके दरवाज़े पर आवेगे नाथ !”! 

मन्त्रुने अट्टदास करके कद्दा--“मूखे तेरे द्वारपर भगवान्‌ स्वयं दर्शन देने आवेंगे, ओर 
महाराज उनके दर्शनके लिए रथ-य।त्रार्मे सम्मिलित होने जारदे हैं !?” 

शूद्रकने दबी आबाज़से उत्तर दिया--''भगवानके सिवा और कौन दरिद्रोके घर आता 
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उस दिन देवताका रथ नगर-परिक्रमा करने वाला था। महादेवीने महाराजसे कहा-- ६ 
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क्या सिद्धान्त-अन्थोंके अनुसार सब ही मनुष्य उच्चगोत्री हैं ! 
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( लेखक--भी ० पै० कैलाशचन्द्रजी जैन, शास्त्री ) 


कास्तके द्वितीयवधकी प्रथम किरणामें 
गोत्रकर्माश्रित ऊँच-नीचता? शीषेऋसे 

बयोबृद्ध समाज-संवक बाबू सूरजभानुजी वकील- 
का एक सुन्दर लेख प्रकाशित हुआहै | इस लेखकी 
महत्ता थतलानेके लिये इतना लिखनों ही पर्याप्त 
है कि सम्पादकने उसे प्रकाशित करनेमें अपने 
पत्रका गौरव बतलाया है। गोम्मटसार और श्री जय- 
घबलआादि सिद्धान्त-प्रन्थोंके श्राधार पर लेखक 
महोदयने यह सिद्ध करनेका प्रयत्न क्रिया है कि आये 
ओर स्लेच्छ सब ही कमेमूमिया मनुष्य उदश्चगोत्री 
हैं। तथा चारों ही गतियोंका बटवारा ऊँच और 
नोच दो गोत्रोंमें करते हुए लिखा हेँ--'जिस 
प्रकार सभी नारकी और सभी तिय॑श्व नीच गोतन्री 
हैं उसी प्रकार सभी देव और सभी मनुष्य उच्च- 
गात्री हैं, ऐसा गोम्मटसारमें लिखा है ।” लखक- 
महोदयका विचार है कि अनन्‍्तग्द्वीपत्रां लो म्लच्छ 
मनुष्योंकी काटिमें शामिल करदेनस हो मनुष्योंमें 
ऊँच-नी चरूप उभयगात्रकी कल्पनाका जन्म हुआ 
है। अन्तरद्वीपज्ञोंके सिवाय सब ही मनुष्य उच्च- 
गोत्री हैं । इत्यादि, लेखक महादयका केवल 
कल्पना ही उनके उक्त मन्तव्योंका आ्राघार होती 
ता उन्हें वयक्तिगत विचार सममकर नज़र अनन्‍्दज़ 
किया जासकता था, किन्तु यतः उन्होंन सिद्ध न्त- 
ग्रमभ्थोका मथन करके उनके वाक्योंके आधार पर 
अपने मन्तव्योंकी सृष्टि की है, अतः एक अभ्यासी 
के नाते स्वभावत: मेरी यह जाननेक्ी रुचि हुई 


कि जिन वॉक्योंके आधार पर लेखक महोदयने 
उक्त निष्कष निकाला है, उन वाक्योंस उक्त 
निष्कष निकलता है या नहीं? अपनी शक्तिके 
अनुसार ऊहापोह करनेके बाद में इसी निर्णय 
पर पहुँच सका हूँ कि लेखकमहोद्यक्रा निष्कष 
ठीक नहीं है, उन्हें अवश्य कुछ भ्रम हुआ है। 
नीचे उनके अ्रमका स्पष्टीकरण किया जाता है । 
सिद्धान्त-प्रस्थोंमें बतलाया है कि सभी नारकी 
ओर तियेज्ल नीचगोत्री होते हैं और सभी देव 
उचश्चगोत्री होते हैं । अपने लेखके प्ररम्भमें लेखक- 
महोदयने इस बातका चित्रण बड़े सुन्दर ठन्नसे 
किया है। उसके बाद उन्होंने इस बातके सिद्ध 
करनेका प्रयत्न किया है कि देवोंके समान मनुष्य भी 
सब उद्यगोत्री ही हैं। इस बातका समरथन करते 
हुए उन्होंने लिखा है--गोम्मटसार-कर्मकाण्ड 
गाथ। नें? १८ में यह बात साफ्र तोरसे बताई गई 
है कि नीच-उच्चगोन्न भवों के अर्थात्‌ गतियांके भ्राभ्रित 
है । जिससे यह स्पष्टतया ध्वनित है कि नरकभत्र 
ओर तियेद् भवके सब जीव जिस प्रकार नी चगगोत्रो 
हैं, उसी प्रकार देव ओर मनुष्यभमव वाले सथ जीव 
भी उच्च गोत्री रे । यथा -- 'प्त्रमस्पिय गीचच 
इति गांद ।! तत्वा्थसृत्र अ० ८, सू० २५ को 
प्रसिद्ध टोकाश्रोमे -- सर्वाथ सिद्धि, राजवातिक 
और र्तोकवातिकर्म--देव और मनुष्य ये दा 
गतियाँ शुभ वा श्रेष्ठ ओर उच्च बताई हैं ओर नरक 
तथा तियेग्व ये दूं गतियाँ अशुभ वा नीच, इसी 
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कारण गोम्मटसार-कर्म का श्ड गाथा २८५में मनुष्य 
गति और देवगतिमे उदच्मगोत्र का उदय बताया है ।” 
इन पंक्तियोंके द्वारा लेखकमहंदयन बड़ी बुद्धि- 
मत्ताके साथ अपने अभिप्रायक्रा समर्थन किया है; 
किल्तु गोम्मटसार-४मेक|ण्डकी गाथा र८४५ के 


मतके समरथ्थेनम उपस्थित किया है, मुझे खेद है कि 
बह उनके सतका समर्थक नहीं है; क्‍योंकि--उद्य- 
प्रकरणको प्रारम्भ करते हुए ग्रन्थकारन कुछ 
गाथाओं के द्वारा विशेष स्थानमें या विशेष अबस्था- 
में उदय आने बाली प्रकृतियोंका निर्देश किया है । 
उसी सिलसिलेमं उन्होंन बताया है कि उच्चगोत्रका 
उदय मनुष्यगति ओर देवगतिमे हं।ता है । उनके 
इस लेखका यह आशय कदापि नहीं है कि मनुष्य- 
गति ओर देवगतिमें उच्चगोत्रका हं। उदय द्वोता है। 
यदि ऐसा आशय लिया जायगा तो उससे ग्रन्थमें 
पृ्वापर विरोध होजायगा; क्योंकि आगे गाथा 
२६८में मनुष्यगतिम उद्ययं।ग्य जा १०२ प्रकृतियाँ 
गिनोई हैं, उनमें नीचगोन्न भी सम्मिलित है ४४ 
अत: कमेकाण्ड गा० २८५ से तो यह बात साबित 
नहीं होती कि सभी मनुष्य उश्चगोत्री हें? | 

मेरे बिचारमे अपने उक्त प्रमाण ( गा० २८४ ) 
की कमज़ोरीको लेखकमहँदय भी अनुभव करते 
हैं, तभी तो उन्होंने लिखा है--“सभी मनुष्य उच्च- 
गोन्नी हैं, ऐसा गोम्मटसारमें लिखा है, यह बात 
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* यह ठीकहै कि उनमें नोच गोत्र भी सम्मिलित है; परन्तु मनुष्य गतिमें भी तो सम्मूच्छून मनुष्य तथा भअन्तरद्वीपन मनुष्य 


अनेकान्त 


[ पोष, वीर निर्बाण सं० २४६४ 





सुनकर हमारे बहुतसे भाई चेंकेंगें।“'****“इस 
कारण इसके लिये कुछ और भी प्रबल्न प्रमाण देने- 
की ज़रूरत है ।” आइये, ज़रा प्रबल प्रमाणोंका 
भी सिंहावलोाकन कर । 

अ।पने लिखा है--“श्री तत्व!थसूत्रमें आये 
ओर म्लच्छ य दा भेद मनुष्य ज्ञातिके बताये गये 
हैं, अगर प्रबल शाम्रीय प्रमणोंस यह बात सिद्ध 
हा जाव कि म्लच्छखण्डोंक स्लेच्छु भा सब उद्च- 
गोत्री हैं ता आशा है कि उनका यह भ्रम दूर हो 
जःयगा । गोम्मट सार-कमं कारड गाथा २६७ और 
३००के कथनानुसार नीच-गात्रका उदय पाँचवों 
गुणस्थान तक ही रहता है, इसके ऊपर नहीं । 
अर्थात “  नीच-गान्नरी पाँचवें गुणम्थानसे 
ऊपर नहीं चढ़ सकता, छठा गुणस्थानी नहीं 
होसकता ओर न सकलसंयम ही धारण कर 
सकता है । “४ श्री जयधवल्ञ ग्रन्थमें स्पष्ट 
तोर पर सिद्ध किया है +ि स्लेच्छ खरडोंके 
स्‍लेच्छु भी सकलसंयम घारण कर सकते हैं-- 
छठे गुणस्थानी मुनि-साधु हो सकते हैं । 
इसके सिवाय, श्री लब्धिसारकी संस्कृतटो का में 
भो ज्यों का त्यों ऐसा ही कथन मिलता है।” 
इसके बाद लेखकमहीदय ने जयघवला तथा श्री 
लब्धिसार की संस्कृतटीकासे प्रमाण उद्धुत किये 
हैं | व्यथेमें लखका कलेबर बढ़ाना अनुचित 
समझ कर। यहाँ हम उन दोनों प्रमाणोंका केवल 


अशिीन--ल- 
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सम्मिलित हैं, जिम्हें बा० सूरजमानजी ने अपने लेख मैं उच्च-गोत्री नहीं बतलाया है । उन्हींमेंसे किसोफो लक्ष्य करके यदि 
यह नीचगोन्नका उदय बतलाया गया हो तो उस पर क्‍या आपत्ति हो सकती है, उसे यहाँ स्पष्ट करके बतला दिया जाता तो 


अच्छा होता। --सम्पादक 


न यहाँ प्रमायों का ज्यों का स्यों उद्धृत कर दैना भनुचित समभते हुए भी भागे चलकर (१, २०१ पर) उन्हें तोड-मरोढ़ एवं 


काट-छोँट के साथ उद्हृत करना क्‍यों उचित समझा गया, इसके ठीक रहस्यकोी लेखकमइाशय ह्वी समझ सकते हैं । 


--सम्पादक 


निनब० कम न. "५ पी - वमअममककज 


बष २, किरण ३ ] क्या सिद्धान्त-प्रन्थोंके अनुसार सबही मनुष्य उच्चगोन्री हैं ? 
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भावार्थ -- लेखकमहोदयके हो शब्दोंमें -- दिये 
देते हैं, जो इस प्रकार है--“म्लेच्छ भूमिमें 
उत्पन्न हुए मनुष्योंके सकलसंयम कैसे हो सकता 
है, ऐसी शंक्रा नहीं करनी चाहिये; क्योंकि दिग्वि- 
जयके समय चक्रवर्तों के साथ आये हुए उन 
म्लेच्छ राजाओंके जिनके चक्रवर्ती आदिक साथ 
वैवाहिक सम्बन्ध उत्पन्न हो गया है, संयमप्राप्ति- 
का विरोध नहीं है; अथवा चक्रवर्त्यादिके साथ 
विवाही हुईं उनकी कम्याओंके गर्भस उत्पन्न पुरुषों- 
के, जा मातृपक्षकी अपेक्षा म्लेच्छ ही कहलाते हैं, 
संयमोपलब्धिकी संभावना होने के कोरण; क्‍यों 
कि इस प्रकार की जातिवाल्ोंके लिये दीक्षा की 
योग्यताका निषेध नहीं है ।” 


श्री जयधवला ओर लब्धिसारके प्रमाग्गोंका 
उक्त भावाथे बिल्कुल जँचा-तुला है। अतः उसके 
सम्बन्धर्म कुछ कहनेकी आवश्यकता नहीं है, किन्तु 
उसके आधार पर लेखकमहाँदयने जो फलिताथे 
निकाला है, वह अवश्य ही नुक्ताचीनीके योग्य है । 
खभ्राप लिखते हैं __''इन लेगोंमें श्री आचाये 
महाराजन यह बात उठाई है कि स्लेच्छ भूमिमें 
पैदा हुए जो भी म्लेच्छु हैं उनके सकल-संयम होने 
में कोई शह्ला न हनी चाहिये-सभा स्लेच्छ 
सकल-संयम धारण कर सकते हैं, मुनि हंं। सकते 
हैं और यथेष्ट धर्माचरण का पालन कर सकते हैं । 
उनके बास्ते काई ख़ास रोक-टोक नहीं है। अपने 
इस सिद्धान्तकों पांठकोंके हृदयमें बिठनेके बास्ते 
उन्होंने दृष्टान्तरूपमें कहा है कि जैस भरतादि- 
चक्रवतियोंक्री दिग्विजयके समय उनके साथ जो 
स्‍लेच्छु राजा आये थे अर्थात जिन स्लेच्छ 


रोजांधझोंको जीतकर अपने साथ आयेखर हमें 
लाया गया था ओर उनकी कन्याझोंका विवाह भी 
चक्रवर्ता तथा अभ्य अनेक पुरुषोंके साथ हो गया 
था, उन स्लेच्छ राजाओंके संयम प्रद्टणा करनेमे 
कोई ऐतराज़ नहीं किया जाता--भर्थात जिस 
प्रकार यह बात मानी जाती है कि उनको सकतल- 
संयम हं। सकता है उसी प्रकार स्‍्लेच्छ खश्ढोंम 
रहने वाले अन्य सभी स्लेक्छ आयेखण्डद्भूव 
अरयोकी तरह सकल-संयमके पात्र हैं| दूसरा 
टृष्टान्त यह दिया है कि जो म्लेच्छकम्याएँ चक्रवर्ती 
तथा अन्य पुरुषोंसे व्याह्ठी गई थीं उनके गर्भस 
उत्पन्न हुए पुरुष यद्यपि माठ्पक्षकी भ्रपेत्षा म्लेच्छ 
ही थे--माताकी जाति ही सनन्‍्तानकी जाति होती 
है, इस नियमके अनुसार जाति उनकी स्लेच्छ दी 
थी-तो भी मुनिदीक्षा प्रहण करनेका उनके वास्ते 
निषेध नहीं है--वे सकल-संयम प्रहण कर सकते 
हैं। इसीप्रकार स्लेच्छम्रण्डक रहने वाले दूसरे 
स्‍लेच्छ भी सकल-संयम ग्रहगा कर सकते हैं। 
परन्तु सकल-संयम उद्च॒गात्र। हैं। ग्रहरा +र सकते 
हैं, इस कारण इन महान पूत्य अन्धोंके उपयुक्त 
कथनस कोइ भी सन्देह इस बिपय। बाक़ोी नहीं 
रहता कि स्लेच्छुम्वग्डोंके ग्हनवाले सभा म्लच्छु 
उश्नगात्री हैं । जब कर्मभूधन्र स्लेच्छ भी सभी 
उ्च्चगोत्रा हैं ओर अये ता :बगात्री हैं ही, तब 
सार यही निकल्ला कि कमंभूमिके सभा मनुष्य 
उश्चगात्री हैं और सकल-संयम ग्रहण करनकी 
योग्यता रखते हें ।” 


लेखक महादयत अपन प्रमागोंका जो भाषा 
म्वय॑ दिया है. उसके प्र में उनके इस फलिताथे- 
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को जो कोई भी समझदार व्यक्ति पढ़ेगा, बह सिर- 
धुने बिना न रहेगा। मुझे अम्यये है कि पं० जुगल- 
किशोरजी मुख्तार जैस सम्पादककी पैनी दृष्टिसे 
बचकर यह फलिताथे बिना टीका-टिप्पणीके कैस 
प्रकाशित हो गयो ? अस्तु; लेखकमहोदयका 
कहना है. कि-' इन लेखों म॑ आचाये महाराजने 
यह बात उठाई है कि स्लेच्छ भूमिमें पैदा हुए जो- 
भी स्लेच्छ हैं उनके सकल-संयम होनमें कोई शंका 
नहीं करनों चाहिये, समी स्लेच्छु मुनि हो सकते 
हैं, भोर अपने इस सिद्धान्तकों पाठकोंके हृदय- 
में बैठानेके लिये उन्होंने दा दृष्टान्त दिये हैं।?” 
किन्तु उनके भावाथेस यह आशय नहीं निककता । 
भावाथमें तो 'स्लेच्छ भूमिमें उत्पन्न हुए मनुष्योंके 
सकल -संयम केसे हो सकता है, ऐसी शंका नहीं 
करनी चाहिये लिखा है और लेखक महोदय उस- 
का यह आशय निकाक़ते हैं. कि स्लेच्छ भूमिमें 
पैदा हुए जो भी स्लेच्छ हैं उनके सकलसंयम होने- 
में कोई शंका नहीं होनी चाहिये, सभी म्लेच्छ 
मुनि हो सकते हैं। बहुबचनान्त “मनुष्यों'का अथे 


अनेकान्त 
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मलच्छमात्र करना ओर “सकल संयम केसे हो 
सकता है ऐसो शंका नहीं करने! का अथे 'सकल- 
संयम होने में कोई शंका न होनी चाहिये! करना, 
अथेका अनथे करना है। यदि 'ऐसी शंका नहीं 
करनी चाहिये! ( इति नाशझ्लितव्यम्‌ ) का अथे 
“इसमें कोई शंक्रा नहीं करनी चाहिये किया 
जायगा, तो शाब्न्‍्रीय जगत्‌म बड़ा भारी विस्व 
पैदा हो जायगा। शासत्रकार अपने सिद्धान्तको 
पुष्ट करनके लिये उसमें संभाव्य शंक्रोश्रोंका स्वयं 
उल्लेख करके उनका समाधान करते हैं। इस 
प्रकार उनके द्वारा जो शंक्राएँ उठाई जाती है, वे 
उनका सिद्धान्त नहीं होतीं, किन्तु उनके सिद्धान्तमें 
वे शंकाएँ की जा सकतीं हैं, इसीलिए उन्हें उनका 
समाधान करना पड़ता है। अब यदि 'इति।” शब्द- 
का अथे 'ऐसी? के स्थानमें इसमें? किया जाता है 
तो सिद्धान्तमें उठाई गई आशंका? स्वयं सिद्धान्त- 
का रूप धारण कर लेती है, जैसा कि लेखक महो- 
दयने आशं॑काको ही सिद्धान्त बना दिया है&। 
आाशंकाको ही सिद्धान्त मान लेने पर जो विसव 
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] श्रो राजवार्तिक १० ४१ पर, सूत्र १-१३ को व्याख्या करते हुए, भकलबुदेव ने 'इति! शब्द के हेतु, एवम्‌ , प्रकार 





व्यवस्था, अथविपर्यास, समाप्ति और शब्दप्रादुर्भाव, ये अ्रथ किये हैं । इनमें 'ऐसा” अथंका सूचक “एवम्‌! शब्द तो वतंमान दै 
किन्तु 'इसमें” भ्रथंका सूचक कोई भी शब्द नहीं है । भरत: 'इति? का 'इसमें' अथ आन्त है (लेखक)नोट--बा० यूरजमान- 
जीने 'श्ति” का साफ़ एवं स्पष्ट भ्रथ ऐसी” दिया है, जैसा कि लेखकद्बारा उद्धृत उनके उस 'भावाथ” से प्रकट है जिसे लेखकने 
“बिल्कुल जैंचा-तुला” माना है। उसे ब्यथ की खींचतान करके 'श्समें” झर्थ बतलाना लेखकका अनुचित प्रयास है ।-सम्पादक 


* यह ठीक है कि जो शँका उठाई जाती है वह सिद्धान्त नहीं होती ; परन्तु जिस मान्यतामें उठाई जाती है और शंकाका 
समाधान करके उस मान्यताको दृढ़ करने रूप जो फलितार्थ निकाला जाता है वह सब तो समाधानकारकका सिद्धान्त होता है या इस 
पर भी कुछ भापत्ति है ? यदि श्स पर कुछ आपत्ति नहीं और न हो सकती है, तो हमें सबसे पहले यह देखना चाहिये कि जयधवलाम" 
किस मान्यताकों सामने रखकर कया आपत्ति कीगई है! उसी पर से यह मालूम होसकेगा कि बाबू साहमने भाशंका को ही 
सिद्धान्त बना दिया है क्या ? लेखमें बाबू साइब-द्वारा उद्धत जयघबलाके “जह एवं कुदो तत्थ-” यदि ऐसा है तो वहां अमुक 
बात कैसे बनती दै--ये शब्द भी एक विचारकके लिये इस बातकी ख़ास आवश्यकता उपस्थित करतेहें कि वह पहले “ जह एवं ? 
( यदि ऐसा ने ) और 'तत्य” ( वहाँ ) जैसे शब्दोंके वाच्यको मालूम करें और तब कुछ कहने झयवा लिखनैका साइस करें। अत: 
जयबवलाके उस पूरब प्रकरणको मैं यहाँ उद्धृत कर देना चाइता हूँ । जयबवलके 'संजमलद्धि' नामक भनुयोगद्वार ( भषिकार )- 


वष २ किरण ३). क्यों सिद्धान्त-प्रन्थों के अनुसार सब॑ ही मनुष्य उश्चगोत्री हैं १९९ 
ल्च््ञ्झ््झखझबखच'ख/््/'ख्//्झ55:््:-्््:््-््््ख््ःख्च्ल्‍लल्‍खच्ड्ल ्ँंंच््््््््््््््््््चअच_््च्च्च््च््््््ः 
उपस्थित होगा, उसके एक दो उदाहरण इस 'ज्ञ सामणण। गहरे! इत्यादि गाथाका ध्याख्यान 
| प्रकार हैं-- करते समय एक वाक्य] इस प्रकार है --''अविस- 
श्रीधवलजीमें दर्शनोपयोगकी चर्चामें, सदूणमट्ठे! इति-अथात्‌ अविशेष्य यद्‌ प्रदणं तद्‌ 





3 फ्बलनन-ा कक कनी++लब>+ >> ०५ , लक न अेि। “लगता ननिन्नननज न था, 


में एक चूथशियृत्र देकर जो कुछ श्सके पूर्व लिखा गया हैं वह सत्र इस प्रकार है-- 

“अकम्मभूमियस्स पडिवज्जमाणस्स जहृण्णयं संजमट्टांणमणंतगुणं । ( चू० यू० ) पुग्विछ्ादों भरस॑खे० लोगमेत्तछ॑ट्राण|णि 
उबरि गंतूणेदस्स समुप्पत्तीए | को अकम्मभूमिओो णाम ? भरदैरावयविदेदेस विणीतसण्णिदमज्मिमखंर्ड मोक्तुण सेसपंचखंडविशि- 
वासी मणुओ एत्थ 'अकम्मभूभिभो? त्ति विवक्खिश्रो | तेसु धम्मकम्मपवुत्तीए असंभमवेण तब्भावोबवत्तीदो ।”! 

इसमें सूतरद्वारा अकमंभूमिक मनुष्यके जधन्यसंयमस्थानको भननन्‍्तगुणा बतलाकर और फिर उसकी कुछ विशेषताका 
निर्देश करके यद्द प्रश्न उठाया गया है कि 'अकमंभूमिक” मनुष्य किसे कहते हैं ? उत्तरमें बतलाया है कि 'मरत, ऐरावत और 
विदेहक्षेत्रोंमे 'विनीत? नामके मध्यमखण्ड (आय खण्ड) को छोड़कर शेष पाँच खण्डोंका विनिवासी (क़दीमी बाशिंदा) यहाँ 'अकम- 
भूमिक! इस नामसे विवद्धित है ; क्योंकि उन पाँच खण्डोंमें धर्म-कमंकी प्रवृत्तियाँ असंभव होनेके कारण उस अकमंभूमिक मावकी 
उत्पत्ति द्वोती है । । 

इसके बाद ही “जश ०व॑ कुदो सत्य सं॑जमग्गहणसंभवों ?” नामका वह प्रश्न दिया गया है, जिससे बाबू साइबके ले/में 
उद्धृत प्रमाणवाक्यका प्रारंभ होता है और जिसका भ्रर्थ दै--यदि ऐसा है--उन पाँच खण्डोंमें ( वहाँ के निवासियोंमें ) 
धम-कमकी प्रवृत्तियाँ असंभव हैं--तो फिर वहाँ ( उन पाँच खण्डोंक निवासियोंमें ) संयम-ग्रदण कैसे संभव दो सकता है ? और 
फिर, "त्ति णासंकरिज्ज॑”” इत्यादि वाक्योंकें द्वारा प्रश्ननतत शँंकाको निमूल बतलाते हुए, दो उदाइरणोंकी साथमें लेकर--हेतुकी 
पुष्टिमं दो उदाहरण देकर नदीं--विषयका स्पष्टीकरण किया गया है और यद्द बतलाया गया है कि किस प्रकार उन पाँच खण्डोंके 
मनुष्योंके सकलसंयम दह्वो सकता है, जिसका स्पष्ट आशय यद है कि उन पाँच खण्डोंके म्लेब्छ मनुष्योंमें सकल-संयम-ग्इणकी 
पात्रता तो है परन्तु वद्ॉँकी भूमि उसमें बाधक है--वरद्द भूमि धम-कमके अयोग्य है--भौर इसलिये जब वे चक्रवर्ति भादिके साथ 
आयखण्डको आजाते हैं तब यहाँ आकर खुशीते सकलसंयम घारण कर सकते हैं । उनकी इस संयमप्रतिपत्ति भौर स्वीकृतिमैं 
कोई विरोध नहीं है । 

ऐसे कथन भौर स्पष्टीकरणकी मौजूदगोमें कोई भो विवेकी मनुष्य यद्ट कल्पना नहीं कर सकता कि शंकाकों निमूंल बतलाने 
वाले आचाय महोदयका! वह सिद्धान्त नहीं दें जो उक्त सूत्र उल्लेखित हुआ है अथवा वद्द उनकी मान्यता नहीं दे जिसको 
उन्होंने अपने समाधान-द्वारा स्पष्ट और पुष्ट किया है। और श्सलिये शात्त्री जी ने जयघवलकी ऐसी स्पष्ट बातके विरोधमें जो 
कुछ लिखनेका प्रयल्ल किया है वह सब उनकी विचारशीलताका द्योतक नहीं है । उन्हें ऊपरका सारा प्रस॑ग मालूम होने पर स्वयं 
हो अपनी इस व्यथंकी कृतिके लिये खेद होगा--इसके लिये पछताना पड़ेगा कि 'इति” शब्दका अर्थ बाबू साहबके आावाथ! 
में साफ तौर पर ऐसी” दिया द्ोने पर भी खींचतान-द्वारा उसे जो 'इसमें” अथथं बतलाया गया था उससे भी अपने भभीष्टकी अथवा 
अआ्राचायमद्दोदयके उस सिद्धान्त-मान्यताके अभावकों सिद्धि न हो सकी--और यदि सद्भावना अथवा सदाशयता का तकाज़ा हुआा 
तो लेखमें बा० सूरजभानजोके लिये जिन ओोद्दे शब्दोंका प्रयोग झिया गया है, उनके फलिताथ्थंकों पढ़कर सिर धुने बिना न रहने 
झादि की जो बात कद्दी गई है और उन्हें वृद्धावस्थामें श्रत्याचार न करने का जो अ्रप्रासंगिक एवं अनधिकृत परामश दिया गया दे 
उस सबको वापिस भो लेना पड़ेगा । 

मुमे खेद है कि शाखीजीने बावू सूरजमानजीके फलिताथको यों ही कदर्थित करमेकी धुनमैँ दो तीन उदाइरयों के द्वारा 
अपने खण्डनकोी जो भूमिका बाँधी है श्रथवा उसे विशद करनेकोी चेट्टा की है उसमें सत्यसे काम न लेकर कुछ छलसे काम लियाहईै--- 
उन उदाह रखोंकी पंक्तियोंके साथमें आशंकित सिद्धान्तकी मान्यतादिके सूचक “हुइ एवं कुदो तत्थ” जैसे दब्दोंके वाचक्र कोई शब्द 
नहीं हैं--न उन्हें तुलनाके लिये रक्ल्ला गया है--फिर भी उन वाक्योंकी तुलना जयधवलके वाक्यसे की गई है भौर इस तरह 
अस॑गत उदाइरयों - द्वारा गलत अरथंका प्रतिपादन करके अपने पाठकॉकों जान बूक कर मुलाबे तथा अममें डाला गया है !! सद्दि- 
चारकाके द्वारा ऐसा अनुचित कृत्य न होना चाहिये--वदह उनको शोमा नहीं देता। --सम्पादक 


] धवल की द्शनविषयक चर्चाका कुछ भ्रैश मेरी नोटबुकमें उद्धृत है, उसी परसे यह वाक्य दिया गया है । 


२०७ 





दर्शनम्‌, इति न “ बाह्यार्थगतसासान्यग्रहरण्ण दशे- 
नम्‌!? इति आशंकानीयम्‌ , तस्यावस्तुन: कमे- 
त्वाभावात्‌ ।” इसमें बतलायां है कि-बाह्य अथेकी 
विशेषता न करके जो ( स्वरूपका ) ग्रहण होता 
है उसे दर्शन कहते हैं । अतः 'बांह्य अर्थके सामान्य 
आकारके प्रहण करनेको दशन कहते हैं? ऐसी 
शक्का नहीं करनी चाहिये, क्‍योंकि (केवल) सामान्य 
अवस्तु हे अतः बह झ्ञानका विषय नहीं हो 
सकता | यहाँ पर बाह्य अथेके सामान्य आकारके 
ग्रहण करनको दशन कहते हैं, ऐसी शड्भा न करनी 
चाहिये इस वाक्यका अथ यदि लेखकजीके 
मतानुसार किया जाय तो बह इस प्रकार होगा-- 
“इस वाकयमें श्री आचाये महाराजने यह बात 
उठाई है कि बाह्य अथेके सामान्य आकारके 
ग्रहण करनेको दशेन कहते हैं! इस सिद्धान्तमें 
किसीको भी शह्वा नहीं कहनी चाहिये, अर्थात 
बाह्य अथेके सामान्य आकारके ग्रहण करनेको ही 
दश्शन कहते हैं?। बेचारे प्रन्थकार दर्शनके जिस 
प्रचलित अथेका निराकरण करना चाहते थे, बही 
उनका सिद्धाग्त बना जाता है । अस्तु; दूसरा 
उदाहरण यहाँ यद्यपि तस्वाथे-हछकवारतिकस 
दिया जाता दै, किन्तु वह इतना प्रचलित है कि 
दशन ओर ब्यायका शायद ही कोई प्रन्थ ऐसा 
हो जिसमें वह बतमान न हो । सूत्र ६-४७, की 
व्याख्यामें श्री विद्यानन्दने संसारी जीवकी पर- 
सम्त्रताकोी कषायहेतुक सिद्ध करनके लिये एक 


* खेद है कि लेखकजीने जयधबला के उस मूल तुलना-वाक्यमें प्रयुक्त हुए 'जह एवं कुदो तत्थ” जैसे शब्दों के वाध्यको 


अनेकान्त 


[ पौष, बीर नि० सं० २४६५ 


समाकनादााभाक भा ॥ा० ५५ मारना ाज नाना काना धा कक क कक, 
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अनुमान दिया है। उसको निर्दाष सिद्ध करते हुए 
उन्होंने लिखा है--“साध्यसाधनविकलमुदाहरणम्‌ 
इति व न शहुनीयम्‌, पद्ममध्यगतस्य भ्रृद्गस्य 
तदुन्धलोभकष।यहैतुकत्वेन तत्संकोचकाले पार- 
तंश्यानपेक्षिण: प्रसिद्धत्वात्‌! । इस लेखमें प्रन्थकार- 
ने बतल्ञाया है कि क्‍यों उनका उदारण साध्यविकल्न 
ओर साधनविकल नहीं है। यहाँ परभी 'डदाहरण 
साध्य और साधनस विकल है, ऐसी शह्ढा न 
करनी चाहिये” का अथे यदि लेखकमहोदयके मता- 
नुसार किया जाय तो कहना होगा कि--उदाहरण 
साध्य ओर साधनसे विकल है, इस बातमें कोइ 
शक्ला नहीं करनी चाहिये, अथोत्‌ उदाहरण साध्यसे 
भी शुन्य है और साधनसे भी, ओर यह बात 
इतनी सुनिश्चित है ? कि उसमें किसी सन्देहका भी 
स्थान नहीं है। क्य। खूच रही, बेचारे विद्यानन्दजी 
का अपने ही अनुमानकों समथैन करनेका प्रयास 
उसका घातक बन बैठा। इसे ही कहते हैं अपने 
हाथों अपना घात# । अस्तु। 

लेखकमहोदय का कहना है कि--“अपने इस 
सिद्धान्तकी पाठकोंक हृदयमें बिठानेके वास्ते उन्होंने 
दो दृष्टान्त दिये हैं! । किन्तु उनका यह कथन भी 
बिल्कुल असक्भत है; क्‍योंकि जिन दो प्रकारों 
( तरीक़ों ) के द्वारा प्रन्थकारन स्लेच्छ जीबोंमें 
सकलसंयम होसकनेका निर्देश किया है, वे दोनों 
प्रकार उदाहरण रूपमें नहीं हैं । शिक्षित पाठकोंसे 
यह बात अज्ञात नहीं हे कि संरकृतमें उदाहरण 


छिपाकर खुद ही तो भी विद्यानन्दजी के वाक्यको ग़लत रूपमें जयधवला के वाक्यके साथ तुलनाके लिये प्रस्तुत किया भौर फिर 
खुद दी ऐसी सदोष तुलनाके भाधार पर विद्यानन्दगीका मखौल उड़ाने बैठ गये ! यद उचित नहीं है। श्सी प्रकारका भनौचित्य 


पिछले तथा भगले उदाइरणके प्रयोगमें भी पाथा जाता है । 


नब"सस्पादक 


| 
! बष २, किरण ३ ] 


: या दृष्टान्त का निर्देश करनके लिये यथा” 'इब! 
थ्रादि शब्द तथा “'बत” प्रत्ययका निर्देश किया 
ज्ञाता है, तथा हिन्दीमें 'यथा” 'जैमा! 'तरह! आदि 
शब्दों हा निर्देश किया जाता है। किन्तु लेखक- 
गहादयके द्वारा दिये गये भावाथ॑में और उसके 
मूलभूत जयघबला और लब्धिमारकी टीकाके 
प्रमाणों का इस त्तरहका कोई शब्द नहीं है । दानों 
प्रमाणोंमं विरोहाभावादो', 'संयमप्रतिपत्तर विरो- 
धात! और '“संयमसंभवोत्‌? शब्दोंकी पद्ममी 
विभक्तिसे स्पष्ट है कि जिन दो वाक्योंकरा लेखक- 
महंादय दृष्टान्तपरक बतलाते हैं, वे दोनों हंतुपरक 
हैं; क्यांकि हेतुम पद्चमी विभक्ति हाती है | लखक- 
महंदयके द्वारा निकाले गये फल्िताथेकों दूषित 
करनेके लिये ऊपर श्री धवलजी ओर तस्वाथेःछ्ाक- 
बार्तिकस जो दो वाक्य दिये गये हैं, पाठक देखेंगे 
कि उनमें भी “अआ्राशक्ूनीयमू ओर नशंकनीयम! 
के बाद जो वाक्य हैं वे भी पद्चम्यन्त, अतएब 
हेतुपरक हैं। यदि उन वाक्योंक्री भी दृष्टान्तपरक 
मान लिया जाय तो उनके पूबंवर्ती वाक्‍योंका 
अथे लखकऊमहोदयके मतानुमार करनेस हं।नेवाली 
गड़बड़ीमें ज्ञां थाड़ी बहुत कमी रह गई थी, 
उसकी पूति होजायगी । असलमें यदि क्रिसीसे 
कहा जाय कि 'ऐसी आशंका नहीं करनी चाहिये! 
तो वह तुरन्त प्रश्न करेगा--क्यों ? ओर इस क्‍यों 
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क्या सिद्धान्त-भ्रन्थोंके अनुसार सबही मनुष्य उश्चगोत्री हैं ? 
न न न नम मम 
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का जो उत्तर दिया जायगा वह आशंका न करने 
में हेतु बतलाएगा | इसीस लेखकमद्दोदयने अपने 
प्रमाणोंका जो भावार्थ दियां है, उसमें लिखा है -- 
्लेन्छभूमिमें उत्पन्न हुए मनुष्योंके सकल-संयम 
कैसे ही सकता है, ऐसी शंका नहीं करनी चाहिये; 
क्योंकि । ।! न्‍्यायशाखत्रक्रें सम्पर्क आन वाले 
पाठक जानते ही हैं कि अनुमानमें प्रतिज्ञ।के याद 
हेतु ओर हेंतुके बाद उदाहरणका प्रयोग किया 
जाता है । प्रतिज्ञाके बाद--बिना हेंतुपयोगके-- 
उदाहरण काइ विज्ञ पुरुष नहीं दता । जयघबला 
ओर लब्घिसार-टीकाके प्रमाण और उनके भावाथे 
में 'नाशंकितव्यम' और 'ऐसी शक्षला नहीं करनी 
चाहिये” तक ता प्रतिज्ञा-वाक्य हैं ओर उसके बाद 
जो दो वाक्य हैं वे दोनों हेतुपरक हैं, वहाँ दृष्टान्‍्त 


की तो गनन्‍्ध तक भी नहीं है। यदि उन वाक्योंमें 
हृष्ठान्त भी दिया होता तो उनकी रचना इस 
प्रकारस होनी चाहिये थी -ऐसी शह्कां नहीं 
करनी चाहिये, क्योंकि स्लेच्छभूमिगं उत्पन्न हुए 
जीवोंके सकलसंयमका विराध नहीं हैं। जैस, 
दिग्विजयके समय चक्रवर्ता आदिके साथ आये 
हुए उन स्लेच्छ राजाओओंके, जिनके चक्रवर्ती 
अदिके साथ वैवाहिक सम्बन्ध उत्पन्न दोगया है, 
संयमका विरोध नहीं है । अथवा, जैस, चक्र- 
वर्त्यादिक साथ विवाही हुईं उनकी कन्याओंके 
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* “म्लेब्छभूमिनमनुष्याणां सकलस॑यमग्रदर्श कं भवताति नाश॑ैकितव्यम्‌ , दिग्विजयकाले चक्ररतिना सह आयखण्ड- 


मागतानां संयमप्रतिपत्तेरविरोधात्‌ । अथवा, तत्कन्यकानां चक्रवर्त्यादिपरिणीतानां गयेंपृत्पन्नस्य मातृपक्षापेक्षया म्लेच्धव्यपदेशभाज 
संयमसम्भवात्‌ । तथाजातीयकानां दीक्ाइंत्वे प्रतिषिधाभावात्‌ ।” लब्धिसार टीका, गाथा १९५ । ( लेखमें १९३ अशुद्ध छपा है ) 
जयघवलाके प्रमाणमें थोढ़ा सा भन्तर है। उसमें लिखा है--मिलेछण्याणं तत्य चक्कत्र्टि आदीदि सह जादवेवादियसंबंधाण सँजम- 
पढ़िवत्तीए विरोहाभावादों ( जयधवलामें इस पंक्तिके पूर्व ये शब्द भी दिये द्वुए हैं, जिनका यहाँ छोड़ा जाना तथा जयथवलाके 
प्रमाणकों पहले न देकर बाद को खण्डित रूप में दैना कुछ भ्रथ॑ं रखता दै--“जइ एवं कुदो तत्थ संजमगाइणसंभवरो त्ति णास॑- 
फणिज्ज॑ । दिग्विजयट्टि चक्कवट्टि रवंधावरेण सइ मज्जिमखंडमागयाणं ।” --सम्पादक ) । 
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गर्भेस उत्पन्न हुए पुरुषोंके सकलसंयमका विरोध 
नहीं है! । टीकाकारने चक्रवर्तीके साथ आये हुए 
सलेच्छ राजाध्रॉके तथा चक्रवर्ती आदिकी विवाही 
गई स्लकच्छकम्याओंक गर्भस उत्पन्न हुए पुरुषोंके 
सकलसंयम घारण कर सकनेको उदाहरण करूपमें 
उपस्थित नहीं किया है, किन्तु देतुरूपमें उपस्थित 
किया है । इसके स्पष्टीकरणके लिये, हमें एकबार 
अपना ध्यान लब्धिसारके उस प्रकरणक्री आर 
लेजाना होगा, जिसमें उक्त वाक्य पाया जाता है। 

लब्धिसारके ज्ञिस प्रकरणमसे गाथा नं० १९४ 
बतेमान है, जिसकी टीकाके एक अंशको प्रमागा- 
रूपमें उद्धृत किया गया है, उस प्रकरणमें म्लेच्छ 
पुरुषोंक भी संयम-स्थान बतल्ाये हैं। उसी परसे 
टीकाकारने यह प्रश्न उठाया है कि स्लेच्छभूभिमें 
उत्पन्न हुए जीवोंके सकलसंयम कैस हँ। सकता 
है ? और उसका समाधान दो प्रकारस किया है । 
एक तो यह कि जा म्लच्छुराजा चक्रवर्तीके साथ 
आयेग्वण्डमें अजाते हैं और जिनका नचक्रब्र्ती 
आादिके साथ वैवाहिक आदि सम्बन्ध होजाता है, 
वे सकलसंयम घारण कर सकते है, ओर इस 
प्रकार स्‍लच्छुपुरुषोंमें भी संयमके स्थान द्।सकते 
हैं। दूसरा यह #ि चक्रवर्ती जिन म्लच्छुकन्याओ्ं 
स विवाह करता है, उनकी सम्तान मातृपक्षकरी 
अपेक्षास म्लेल्छू कदलातो है, ओर बह सनन्‍्तान 


अनेकौन्त 
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संयम धारण कर सकती है । इस शंकरा-समाधान- 
से यही ध्वनित होता है कि स्लेच्छभूमिमें उत्पन्न 
हुए पुरुषोंके आमतोर पर संयमका विधांन नहीं 
था, अतः टीकाकारको उक्त शद्घासमाधानके द्वारा 
यह बतल्ाना आवश्यक प्रतीत हुआ कि किन-किन 
सलेच्छपुरुषोंक सकत्संयभ होसकता है। भावाश्थ- 
की अन्तिम पंक्ति--इस प्रकारकी जातिवालोंके 
लिये दीक्षाक्री योग्यताका निषेध नहीं है ( तथा- 
जातीयकानां दीक्षाहत्वे प्रतिषिधाभावात्‌ )--से यह 
बात बिल्कुल स्पष्ट हं।जाती हे; क्योंकि इसमें स्पष्ट 
रूपस बतलाया है कि इस प्रकारकी जञातिवालोंके, 
अर्थात्‌ जिन स्लेच्छुराजाओंका चक्रवर्ती आदिक 
साथ वेबाहिक आदि सम्बन्ध हं!गया है, तथा 
चक्रवती आदिके साथ विवाही हुई स्लेष्छ- 
कन्याओंसे जो सन्‍्तान उत्पन्न होती है, उनके 
दीक्षाका निषेध नहीं है । इस वाक्यसे यह निष्कपष 
निकलता है कि अन्य स्लेच्छोंके दीक्षाका निषेध 
है। यदि टीकाकारको लेखक महोदयका सिद्धान्त 
अभीष्ठ होता तो उन्हें दो प्रकारक म्लच्छीं के संयम- 
का विधान बतलाकर उसकी पुष्टिके लिये उक्त 
अन्तिम पंक्ति लिखनेकी कोई अचश्यकता हो 
नहीं थी। क्योंकि बह पंक्ति उक्त सिद्धाम्त--सभी 

लेच्छ सकलसंयम धारण कर सकते हें--के 
विरुद्ध जाती हैक | 


* यदि 'तथा-जातीयकानां' पदसे लेखक महाशयको म्लेछछोंकी दो जातियोंका प्रदण अभीष्ट है--एक तो सस्‍्लेक्ष कन्याओँसे 
आय पुरुषोंके संयोगद्वाग उत्यन्न हुए उन मनुष्योकी जाति जिन्हें भाप लेखमें हो भागे 'परम्परया म्लैच्छ” लिखते हैं और दूसरी 
म्लेब्छ वण्डोंते आयसण्डकों आए हुए 'सा्षात्‌ म्लेच्छोंकी जाति, तब चूँकि झाय॑ खण्डकी आा० हुए साक्षात्‌ म्लैच्छोंकी जो जाति 
दोती है वही जाति म्लेछछ खण्डी 6 उन दूसरे म्नेच्छोंको भो होती है जो आये खण्डकों नहीं भाते हैं, श्सलिये साक्षात म्लेब्छ जाति 
के मनुष्ियोंके सलल-संयमके ग्रहणकी पात्रता होनेसे म्लेझछ खण्डोंमें भवशिष्ट रहे दूसरे म्लैज्छे भी सकलसंयमके पात्र ठहरते हैं-- 

कालान्तरमैं वे भी अपने भाई-बन्दोंके साथ भाय खण्डकों भाकर दीक्षा ग्रहण कर सकते हैं। दिग्विजयके बाद भाय॑-स्लेआट्खण्डों में 
परस्पर भावागमनका मार्ग खुल हो जाता है। और इस तरह सकलसंयम-गूदयक्री पात्रता एवं संभावनाके कारण स्लेच्छ खण्डोंके 
सभी म्लेअछोंक्रे उच्न गोत्री होनेसे बाबू सूरजभानजीका वह फलिताथ अनायास ही सिद्ध होजाता है, जिसके विरोधमें श्तना 


अधिक द्राविडी प्राणयाम किया गया है !! 


“-सम्पादक 
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म्लल्छ पुरुपोंके संयमके स्थान बनलानेके 
ज्षिण जो दो प्रकार बतलाये गए हैं, उनके मध्यमें 
पड़ा हुआ 'अथवा” शब्द भी ध्यान देने योग्य है । 
'छाश्वा '$£ शब्द एक वियोजक अव्यय है, जिसका 
प्रयोग वहाँ होता है जहाँ कई शब्दों या पदोंमेंसे 
किसी एकका ग्रहण अभीष्ठ हों। समुधयकारक 
नथा' आदि शब्दोंका प्रयोग न करके अथबा' 
हब्द का प्रयाग करनेमें काई विशेष हेतु 
अपश्य होना चाहिये। में ऊपर लिख आया हैं 
कि. स्लच्छ पुरुषोंके मकलसंयमके स्थान किस 
प्रकार हो सकते हैं, यह टीकाकारन बनलाया है 
“र उसके दा प्रकार बतलाय हैं। मरी हृष्टिम॑ 
जिन लागोंके जहनमें यह वात समाना कठिन 
अतीत हुई कि चक्रवर्ती आदिके साथ आय हुए 
म्नेन्ड्राज सकलसंयम घारगा कर सकते हें. उन 
ते|गोकी हृष्टिम स्खखकर आचाय महाराजने 
म्नच्छामिं संयमके स्थान हो सकनका दूसरा प्रकार 
अनलाया है। पहले प्रकार्म ता विशिट्र दशामें 
सात्नान स्लेच्छी के सकलसंय्म हा सकनकरी बात 
कही है, किन्तु दूसरेस परम्परया म्लेच्छीक, 
अथा।त आय पुरुप और म्लन्‍्छुकन्यास उत्पन्न हुए 
पुरुषोंके, जा यह॒ुपि पितृबंशकी अपेक्षा आय ही 


की 


को 


हट, किन्‍नु मातृबंशकी अपन्ता न्‍लच्छ हैं, सकल- 
संयमका विधान किया है। यदि मरा टरष्टिकाश 
ठीक है ता अथवा शब्द्स भी उक्त सिद्धान्त-- 
सभी भूनच्छ सकलसंयम धारण कर सकते हें-- 
का सख्वण्डन हाता है | 

इस विस्तृत विवेचनस यही निष्कप निकलता 


है कि सिद्धान्त-ग्रन्थोंके वाक्योंसे लेखकमहोिदय- 


# संक्षिप्त हिन्दी शब्दसागर, पु० ३७ 


क्या सिद्धान्तग्रन्थोंके अनुसार सब ही मनुव्य उजगोत्री हैं ? 
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ने जो आशय निकाला है बह सबथा श्रान्त है | 
अत: उनके आधार पर सभी मनुष्योंकों उच्चगोत्री 
नहीं माना जा सकता। नीचे इसीके सम्बन्धमें 
एक ओर भी उदाहरण देकर इस चर्चाकों समाप्त 
किया जञायगा । 

सर्वाधसिद्धि अ्र० १. सू० ७ की व्याख्यामें 
एक वाक्य निम्न प्रकार है--ओआपशमिकमपयाप्र- 
कानां कथम , इतिचेत , चारित्रमोौष्ापशमन सह 
मृतान्प्रति ।” इसमें शब्ठा की गई है कि अपयाप्र को- 
के ओरपशमिक सम्यकत्व किस प्रकार ईं सकता 
है वर उसका समाधान किया गया है कि चारित्र- 
मोहनीयका उपशम करके जा जीव मरगाकों प्राप्र 
होते हैं, उनके अपर्याप्क दशाम आपशमिक 
सम्यक्त्व हा सकता है। इस वाक्यकी रचना 
लब्धिसार-टीकाके उक्त प्रमाणगकों तरह भी की 
जा सकती है, जा इस प्रकार हागी--"ओपशमिक- 
मपयापिकानां कथं सबतीति नाशंकितव्यम , चारित्र- 
माहापशमन सह सृतानां तत्मक्वाविरोधान |! 
इसकी रूपरखाम थाड़ासा अन्तर हो जाने पर भी 
सवयसिद्धिकी मूल पंक्ति और उसके इस परि- 
बतित रूपके अथम काई अन्तर नहीं पड़ता। 
इसका भसावाथ इस प्रकार इ--अपरयाप्रकोंके 
श्रोपशमिक सम्यकत्व केसे हो सकता है, ऐसी 
शब्बा नहीं करनी चाहिए, क्योंकि चरित्रमाहनीयका 
इउपशम करके मर गाको प्राप्र हुए जीवेकिे ऑपशमिक 
सम्यकत्वके हानमें काइई विरोध नहीं है।! इस 
भावा« का आशय यदि लेखक महादयके दृष्टि: 
कोगास निकाला जाए तो वह इस प्रकार होगा-- 
डुस पंक्तिमं आचाय महाराजन यह बान वबतलाई 
है कि जो भी अपरयाप्तक जीव हैं, या जो भी 


*०७४ 


अनकान्त 


[पोष, बीर-निवाण सं० २४६५४ 


अपयाप्तक देव हँ--कयोंकि उक्त पंक्तिका सम्बन्ध 
देवगतिस हे-- उनके आपशमिक सम्यक्त्व हानेमे 
कोई शब्ढ नहीं करनी चाहिए, सभी अपर्याप्तकों 
के ऑपशमिक सम्यकत्व है। सकता है। और अपने 
इस सिद्धान्तकों पाठकोंके छृदयम बिठानके लिए 
उन्‍होंने हृप्टान्तस्प्पर्म कहा हैं कि जैसे चारित्रमोह- 
नीय कमंका उपशम करके मरणको ग्राप्त हानेबाले 
जीवॉंके ओऔपशमिक सम्यकत्व हासमें कोई विरोध 
नहीं हे अथांत जिस प्रकार उन जाीवोंके औप- 
शमिक सम्यकत्व माना जाता है, उसी प्रकार सभी 
अपयरप्तिकोंके औपशमिक सम्यकत्व हो सकता है।' 
इस आशयस सर्वाथंसिद्धिकारके सतका तो कचुमर 
निकल ही जाता है, साथ ही साथ जैनसिद्धान्तकी 
कई मान्यताओंकी भी लगे हाथों हत्या हो जाती 
है| अतः इस प्रकारके आशयकोा दराशय कहना ही 
उपयुक्त होगा और दुराशयसे जा निप्कर्प निकाला 
जाना है वह कभी भी तास्विक नहीं हो सकता। 
अत: सिद्धान्त-पन्थोंके आधार पर तो यह बात 
साबित नहीं होती कि सभी मनुप्य उश्चगोत्री हैं। 
तथा श्रीविद्यानन्द म्वामीके मतसे भी यह बात 
प्रमारितत नहीं हाती। 


लेख्बक महादयने श्रोविद्यानन्द स्वामीके मतसे 
भी यह सिद्ध करनकी चेप्टा की हे कि सभी ममुध्य 
उश्गोत्री हैं। स्वामी विद्यानन्दने अपने श्लोकवार्तिक 
(अ्र०्शेसू०३७)मं आयआर म्ने च्छ की परि भाषा करते 
हुए लिग्वा है--'उबेगंत्रिदया देराया:, नीचैगेंन्रोद- 
यादेश्व म्लेच्छा: ।'' अथान उच्चगत्रिके उदयके साथ 
साथ अन्य कारणोंके मिलनेसे आय अर नीच 
गोत्रके उदयके साथ अन्य कारणोंके मिलनेसे 


आर वाणिज्यके कार्याका करते 
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म्लच्छ होते हैं | तक्त्वा्थ सृत्रकी टीकाओंमें:: आय 
के पाँच भद्‌ किए हें--त्ेत्रायं, जात्याये, कर्माय. 
चारित्राय ओर दर्शनाय । जो काशी, कोशल आदि 
आयदेशोंमे उत्पन्न हुए हैं, वे क्षत्रआय हैं। जं। 
इद्चाक आंद आयबशम उत्पन्न हुए है वे जात 
आय है। जा असि, मंस, क्रृपि, विद्या, शिल्प 

) तथा जो यज़न 

श्वताम्बस्सम्मत उमास्वातक भाध्यम आयपुरुषाक 
६ भेद बतलाए, हैं---क्षेत्राय, जात्थाय, कुलाय, कमःय 
शिल्पाय और भाषाय । १४ कमभूमियोंमं, उनमे भीं 


भरत और एऐगावत क्षात्रकँं सादे पदच्चीस साढ़े पदच्चांस 


कर 


आयदेशोंम॑ं और विदेहद्षीत्रके १६० बिजयों में 
(पिछली बात आया. म्लेच्छाश्ड” सूजके 


उक्त भाष्यमं तो नहीं पाई जाती--सम्पादक ) 
जो मनुष्य पेंदरा होते हैं वे ज्ञत्राय हैं। प्रशापनासत्रमं 
भरतन्न तके साढ़े पद्चनीस देशोंकि नाम इस प्रकार गिनाए, 
हें-मगधघ,अ हर, बन्न, कलिन्न, काशी, कोसल, कुरु, 
कुशावत, पाश्चाल. जज्जल, सुराष्ट्र., विदेह, बत्स 
(कौशाम्बी) शाण्डिल्य, मलय, वत्स (वेराटपुर), बरण. 
दर्शाण, चेदि, सिपु-सीबीर, शरसेन, भज्ज, पुरिवता, 
कुणाल, लाट, और आधा केकय । जा इक्ष्याकु, विदेह 
हरि, ज्ञात, कुर, उग्र आदि बंशोंमें पेदा हुए. हैं. वे 
जात्याय हैं | कुलकर. चक्रवर्ती, बलदेंब, वासुदेव, तथा 
अन्य जो विशुद्ध कुलमें जन्म लेते हैं वे कुलाय हैँ। 
यजन, याजन, पठन, पाठन, कृषि, लिपि, वाशिज्य, 
आदिसे आजी बिका करने वाले कम-आय॑ हू । बुनकर, 
नाई, कुम्हार वर्गेरह जो अल्य आरम्भवाले और 
अगहित आजीविकासे जीवन पालन करते हैं, ते 
शिल्पाय हे | जो रिष्ट पुरुषोंके योग्य भाषामें बोल- 
चाल श्रादि व्यवद्दार करते हैं, वे भापाय है | लुं० 
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याजने, अध्ययन, श्रध्यापन आदि धर्माचरणमें 
संलग्न रहते हैं, ऐसे अब्रती, देशत्रती और महा- 
अती कम-आये हैं। जो उत्कृष्ट चरित्रका पालन 
करते हैं वे चारित्र-आरय हैं और सम्यर्डॉष्टि दर्शन- 
आय हैं | लेखकमहोदयका कहना है कि--“असि 
मसि आदि कम क्षेत्र-आय ओर जाति-आय 
वा करते ही हैं, तब ये कम-आरय म्गेज्छ स्वण्डोंमें 
गहनवाले म्लच्छ ही हो सकते हैं, जो आयकि 
समान उपयुक्तकर्म करने लगे हैं, इसीस कम्म-आर्य 
कहलाते हैं । ये कम-आय श्रीविद्यानन्दके मतानुसार 
उञ्ञगात्री हैं, क्योंकि विद्यानन्दजीने आयकि उच्च- 
गोच्रका उदय वतलाया है। इस प्रकार विद्यानन्द- 
स्वामीके मतानुसार भी यहीं परिणाम निकलता 
डे कि अन्तरद्रीपजॉंके सिवाय सभी मनुष्य उच्च- 
गात्री हैं। ” यहाँ यह बतलादेना जरूरी है कि 
स्वामी विद्यानन्दने म्तेच्ड्रोंके अन्तर््वीपज ओर कमे 
भूमिज इस प्रकार दो भेद किए हैं और यवन 
आदिको कमंभमिज म्लेच्छ बतलाया छू। तथा 
लेग्बक महँ।दयने स्वयं इस बानकी लिखा है कि 
श्रोविद्यानन्द आचायन यवनादिकका स्‍्लच्छ- 
खण्डाड्भव म्नच्छ माना हैं। इसपर लेखकमहादय- 
से मरा नम्र प्रग्न है कि यदि म्लच्छम्बण्डोंमें 
उत्पन्न हुए म्लेच्छ ही कर्माय हैं तो विद्यानन्द- 


प्रमुस्च ग्रन्थकारंन उन्हें म्लेच्छीके भदंमे क्‍यों 
गाया 2८ या ता उन्हे आयाक भमदाम स॒ कमाये 


संद निकाल देना चाहिए था, या फिर स्लेच्छुक 
था। क्योंकि जब स्लेच्डस्वग्डोड्भव म्लेच्द्र आय 
के भदोंमें ही अन्तभृत हो जाते हैं, तो उन्हें 
स्लेच्ट्रॉमें गिननकी क्यो आवश्यकता थी, ओर 
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यदि उन्हें म्लेन्ड ही बतलाना था तो आयके भेदों 
में कमाये भद रखनेकी क्‍या आवश्यकता थी। 
तथा ऐसी अवस्थामें भारतवपके किसी भी खण्ड 
को म्लेच्छुखण्ड कहना ही अज्ञानता है; क्योंकि 
जब वे सभो आय हैं ओर इसीलिए उद्चगोत्री भी 
हैं, ता फिर बेचारोंका इस बहूदे नामस पुकारने 
की वजह ही क्या है ? आर्योकी तरह ही वे सत सकल 
संयम धारण कर सकते है, उन्हींकी तरह कृषि 
आदि काय करके अपना उदरपोपण करते हैं 
अर सभी उच्च गात्ी भी हैं । विद्यानन्द म्लेच्छोंके 
नीचगोंत्रका उदय बनलात॑ हैं ओर म्लंच्छ 
खण्डोड्भव लेच्छीको म्नेच्ड बतलाते है, फिर भी 
उनके मतसे सभी मतृष्य उच्चगोत्री सिद्ध हो जाते 
हैं, यह एक अजीब पहेली है। अमलमें लेग्बक 
महोदयका पहलकी ही तग्ह गहरा श्रम हो गया 
है ओर उसका एक कारगा कर्मायकी संमस्याकों 
न सुलझा सकना भी झ्लञात होता हैं. । अतः उनके 
इसभ्रमकों दूर करने के लिए इस समस्याको 
सुलझाना आवश्यकप्रतीत होना है । 


कर्माये कोन हैं 


मैं ऊपर बतला आया हैं कि आचार्योने आय 
पुरुषोंके पाँच भेद गिनाये हैं ओर स्लच्छ पुरुषोंक 
दो- अ्रन्तद्ीपज और कममूमिज | भरत, ऐरग- 
बत और विदेह कर्म भमियाँ हूँ, अर्थात्‌ कम भूमि- 
में केवल आयंखगड या म्लच्छस्थण्ड ही सम्मि- 
लित नहीं है, किन्तु आये ओर म्लेन्‍्छ दोनों ही 
भूमियाँ सम्मिलित हैं । ऐसी परिम्थितिमे म्लेन्छों- 
के अन्तद्रीपत्र और म्लेंचछखण्डाडूब भेद न 








करके अन्त्ीपज और करमंभूमिज भद करना 


निरथंक प्रतीत नहीं होता । अथ/(त म्लेरूटुखग्डो- 
दबके स्थान?से कर्सभमृमिज भेद रखनस ऐसा 
प्रतीत होता हे कि स्लच्छग्बण्डके बाहिर भी 
स्‍्लेच्छ पाये जाते है ऑर उनमें अग्तभत कर्नेक 
लिय ही म्नच्छाक भेदीथ कमंभमिज भद गिनाया 
हैं। अब देखना यह है कि क्या शास्त्रीस यह बाल 
प्रमागित होती हैं. कि आयमस्बग्डमें भी म्लच्छ 
गहते हैं ? इसके लिये सबसे पहल तो जयधवला 
ओर लब्बिसाग्-टीकाके उन प्रमाणोपर ही ध्यान 
देना चाहिये, जिन्हें लेग्यक्महादयन अपन लेग- 
म॑ उद्धन किया है| उनमे म्पप्ट लिग्वा है कि 
नक्रवर्ती आदिके साथ बहतसे म्लंन्छ आयेःबगड- 


में आजाते ग आग उसका यहाँके लोगाक साथ बैवा- 


हिके आदि सम्बन्ध होज़ाना है | अथाने वे आय 
खगहमें आकर बसने हं आर सह कि रीति-रिवाजों 


का अपना लेने हैं। तथा आदिपुरागा, पर्च ४२ 


९ अनकानन्‍्त 


अयास्पण: 


[पाप, वीर-निर्वाण सं० २५६- 
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अथात--यबनादिक कम भूमिज स्‍्लेच्छ प्रलिठ 
हं तथा मलेच्छींके आचारका पालन करनके 
कारण अन्य भी बहुतस मनुष्य कमभूवित 
म्लंच्छु हा जाते हें। यहाँ पर ग्रन्थकारने य 
यह स्पष्ट नहीं किया ह कि य स्लेन्ड यवन कान 
€॑ ? किन्तु श्लाकके चउत्तरा्रस प्खा प्रतीत हता 
है कि वे म्लच्छुखण्डाड्रब म्लेच्छ ही हैं ::। 
परन्तु 'प्रसिद्धा:' पद यह बतलाता है 
खण्डके मनुष्य उन यवनोंस अच्छे 


कि &।< 
तरह पार: 
चित हैं। ओर इस परिचयका कारगा उस यकनों 
आना ही हासकता है। अतः 


इस लेंग्वस भी यह स्प-ट हैं वि आयंसखए्ड्म भी 
म्नन्ब्ट ग्हत थ। 


र्‌ 2 
का आायम्नग्डइस 


अमृतचन्द्र सूरिन अपस तत्वाथसारमें आय 
आर म्तेच्छुका परिचय देत हुए लिग्वा हैं-- 


आया रतन दा; काचः उदय; 


मं, भग्त महाराजने गत्नाओंकी उपदेश देते हए म्नन्कखंण्टोड्रण म्ल्छाओअन्तसरदापज )ाआप२२- 


कहा हैं. 
''स्वदश5्नलग्म्नेच्छान्प्जाबाथा विधायिनः । 
कुलशुद्धिप्रदानाय: स्टसा-कुयांदपद्रम; ।७६। 
झ्थान+झ्रापके देशसे जा निरव्षर बे पड़े 
लिखे) म्लल्‍्छ प्रजाबा कप्ट देस हां उन्‍हें कुलशुद्धि 
बगैरह के द्वागा अपने मिलालना चाहिय । 
इस उतलेखसे भी यह म्पप्ट है कि आर्यरवण्ड- 
में भी म्लेच्छ पुरुष आवसते थ। तथा, श्लाक- 
वार्तिक (प्रू० ३५७) में कर्मभ मेज स्‍्लेच्द्रोंको बत- 
लाते हुए लिखा हे--- 
कम भूमिभवा म्लेच्ड्रा: प्रमिद्धा यवनादय: । 
स्यु:परे च तदाचारपालनाय बध्घा जना: ॥| 


अर) _--जा ध्ायर्रस्डम उत्पन्न हट ये छ्पय 
€ । किन्तु कुछ शाकांद 
खण्ड्स स्त्पन्न हानवाले 
म्तअु है। इस 
उदू 


के म्तच्छ दें । म्पच्ओआ- 
आर अन्तर ट्रीपज सत्र 
:लोक4] लग्बक महादयन भा 
किया हैँ । किनन्‍्त फ्जेच्छ- 
खण्डो द्बवा:" और 'शकादय:'का क्रमश: जशेप्ण 


,र 
कक $५ है नो 


# यदि ये म्लच्छुखणडद्धव ग्लेच्छ ही हैं तो यह 
क्यों क 


उन्हेंनि तत््वाथसारके श्लाक नं० २१२ में. जो आगे 


कथन अमतचन्द्राचायके विरुद्ध जायगा: 


उद्घत है, शक यवनादिकका आयखगदाद्धव बतलाया है। 


“5सम्पादक 


व्रप + किग्ण ३] 








छोर विशेष्य बनाकर उसका अथ करने हुए 
लिख। है---“जों स्लेन्छुखण्डॉमें उत्पन्न हानवातने 
शकादिक हैं वे सब स्लेच्ड हूँ।” किस्तु इस 
प्रकार अथ करनेमें केचित' शब्दका छोड़ देना 
पड़ता है, जिसका उदाहरण प्रत्यक्षमं वतमान है । 
क्योंकि केचित' शब्दकों साथमें लेंल्ने पर थे 
प प्रवार होता है--'म्नर्छुस्घणए हंस उन्पन्न हाने 
बाल कुछ शकादिक म्नेन्‍हू हैं। इस शथंस 
म्नच्छखगटर्म उत्पन्न हानेवाले सभी दयार्त 
होते, किल्‍नु कछ शकाहिवः ही 
म्नेज्छ सिद्ध हाते है ठ सा अथ करना 
शागस-बाधित है, इसीस बा० सृग्जभानत्रीका 
'किेचित' शब्दका अ्र्थ करना छाड देना परा € 
जा ठोक नहीं है। अनसः 'स्लेन्छाः केचिल्‍ड काद यः' 
पदों: 


है 3 कक 8 अपरकमिलल न] 
म्लंस्डु सिद्ध नहोंं 


अं 


छोप फोलाएस्थग्टारु वा मत ऋट्ा: इस दाना 
न्रः हे अप लाई अत पर 6 ॥ कर 2 
वत एकर्म ने मिलाकर स्वतम्त्र ही रस्तगा चाहिए । 


तभोा 'कैलिस शबचतकी साथकता सी सिद्ध होती 


है आर झाचा+4 अमतचन्द्रका लग्ध प्रधाचायोगि 
कथनके प्रतिकल भी नहीं ज्ञाता। शसलमगं वात 
पह 
बतलात सम 


आयरगढम आवार 


का यायसबाहमभ उन्‍पज्ञ हानब्रालाका आय 
मध्ाराजकी हृषध्रिमि 
शकादिक 


आचाय 
बस जानवालत 
भी थे । अतः: रएप्री करण के लिए उन्होंने लिग्ध 
म्तच्कस्वग दाम आयखग मं आकर वेसने साले 
स्वयं आयसखरणडाड्व नहाँ कहलाते ह-म्लेन्छस्गढ़ा 
द्धाा ही कहलाते दें--भले ही आगे चलकर उनकी 
मनन्‍तान आयसखगदम उत्पन्न हानेके कारगा आयरबंगडा- 
शब्दका अथ साथर्म लत 
म्लच्छा:' 


हुवे कहलाए। “कचित' 
टरए आयंखण्टोफ़व' पद आया: आऔर 
पदके साथ समानरूपस सम्बद्ध है | 


दान, 


क्या सद्ठान्तग्र न्थाके अनसार सब ही गना्य उच्चगोर्त 





हा न 
'>- न्जा या, 
दि. ४०५ 


कं 





को च 


दिया कि बुक शकादिक म्लेच्छ हें। इस प्रकार 
ग्राचाय अम्रतचन्द्रक लेखस भी यह सिद्ध है 
ज्छ भी आबसते थे। अआाकर 
म्लेच्छ यहाँके 


कि झायस्वगरढ मे 
बस एए इन 
गीक्तिर्वाज़ क्पना हते थे ओऔर आर्योवी ही 


जज्छामस जा 


तरह कम करने लगते थे वे क्म-हारय कहे जाते थः 
क्योंकि आशम्यगल्सम ऊ्यन्न स हे नेके कारण वे 
जेदारय नहीं कहे जा सकते ५ 

ही केस सकते थे | अतः ने 
किस्लु आयखणद में शाकर भी जा अपन 
ऊ'डुत थ वे मलन्‍ 

कम-आयकी 


ओर जास्याय ते। हो! 
कम शाय कहलात 

9 | 
प्यत्ी स्‍लन्‍्छ आचारका नहीं। 

के ग्नेन्छ इस प्रकार 
समस्या सरतास सुलझ जाती है । 
किन्‍म प्राचाय सिलानसने शाय ओर म्लन्‍्छ 

की जे परि माण दी है, जिसपर सम्पादक “अनेकान्त 
ने भी एक टिप्पगी को है. बह समदज़स प्रतीत 
नहीं हाती; उसकी परिभाषाक 'ग्रनुसार 
ता सभी आय. भरे केवल झत्राय हां, उच्च 
जिनमंस कल 


रत थे 
ध्राकर सवल- 


रहते थ । 


क्योंकि 


न कट क ् न यू है 
गाँशि टए7 7 ४ यार राजा मन नत्यू. 


चक्रा मी हा।चखिए साथ खायसर्रग टु ये 


संग धारश कर सकनकी पाठता रखते हैं, नीच 


गात्री ठहरन हैं। अस्त । 


सिवाय, शक-प्रवनादिक लोग जिन दर्शोकि आदिभ 


निवासी हैं वे आयखणडके शी प्रदेश /--शारत्र 


कथित पीच म्लेच|्ग्वंगढ़ले: नस मा के विद्यादापतन्न 


लेग्व्म भी आयरारट्की हद अललातल होए प्रवश किया 


गया है । अनः शकादिककों स्ललटुस्वा्ोंसे आकर 


बेसन वाल कहना टी नहीं, आर ने बह झालाय 


महादयका झनिपाय £ | 
- स्म्पाद क 





अनकान्त 


[ पौ५, वीर-निर्वाण सं० २४६५ 





इस लम्बी चचास एाठक जान सकेगे कि 
जिन महान ग्रन्थोके आधार पर बा० सूरजभानजी 
ने अन्तरद्रीपजोंके सिवाय सभी मनुप्योंको उच्च- 
गोत्री सिद्ध करनका प्रयस्त किया था, उनमें से 
काइ भी ग्रन्थ उनकी इस नवीन खाजका साथ 
नहीं देता । उनका यह प्रयत्न कहाँ लक सराहनीय 
है, इसका निगाय करनेका भार तो में पाठकों पर 


छोड़ देना उवित सममता हैं । किन्तु इतना अवश्य 


चुह 


लिग् देना चाहता हैं कि शाम्क श्रद्धांनी हों या 
अश्वद्धानी, दोनोन ही शाम्रके साथ न्याय करनकी 
चप्टा बहुत कम की है| अवश्य ही एसा करनेमें 
आन्‍्तरिक कारण उनकी सदाशयता रही हा । किन 
में ता इस सभ्य भापामे प्यारका अत्याचार ही 
कहूँगा। ऐसा ही अत्याचार बाबू संग्जभायुजीन 
भी किया हैं | वद्धायस्थार्म इस प्रकारके अत्याचार 
ने करनेक्ा उनसे शयुरोत्र करते हुए में केवल एक 
बातकी ओर वम्न ता करके इस लेग्बको समाप्त 
करूगा। 


बराबृज़ीन लिखा है... जय नीचगोत्रका अस्तित्व 
केवलज्ञान प्राप्त हानेके बाद स्योगकेवली और 
ओर अयोसकेवलीक भी बना रहता है ओर उससे 
उन आप्त पुरुवोके सचिदानन्दर म्वरूपम कुछ भी 
बाधा नहीं आती तब इस बवमम कोई सन्देह नहीं 
गहता कि नीच या उच्च गोन्रकम अपन अस्तित्व 
से जोबॉके भात्रों पर कोइ असर नहीं हालता है। 
है।' लेखक महोदयके इस कथनमे में इतना और 
जोड़ देना चाहता हूं कि यह विशेषता केबल गोत्र- 


कम में ही नहीं है किन्तु क्मात्रमें है। किसी भी 
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असर नहीं डालता, उसके लिए उस कमंका उदय 
होना आवश्यक है। इसीसे कर्ंकी त्तीन दशाएँ' 
बतलाई गई है---बन्ध, उदय, ओर सत्ता। बन्ध- 
दशा ओर सत्तादशारम कर्म अपना काय करनेमें 
अशक्त रहता है। उदयक्रालमें ही उसमें क्रिया- 
शीलता आती है । अत: गात्रकम भी अपनी उदय- 
दशशाम ही जीवके भावोपर असर डालता है । 


स 
नोट 

इस लंखके लेखक शाम्त्रीजी मर मित्र हैं। लखमें 
मुझ मर कतंव्यकी आर जा उन्होंने सावधान किया 
हैं, उसके लिये भे उनका बटुत आभारी हूँ। उसी 
चेतावनी एवं उसी साववानाके फलस्वरूप, अबका- 
शादिकी अनुकूलता न हानपर भी मुझ इस लेखपर 
वु.छु नोटेकिं लगानका परिश्रम करना पड़ा हैं । 
लेख परस यह जानकर प्रसन्नता हुई कि श्रीविद्या- 
नन्‍्दाचाय के आय-स्लच्छ-विपयक जिस स्वरूप- 
कथनका मेने सदोप बतलाया था उसे आपने भी 
सदोष ही स्वीकार किया है तथा उसकी सदापता- 
को थोड़ा व्यक्त भी किया है। इससे सम्पूर्ण 
म्लेल्छों अथवा म्लच्छमात्रके नीचगात्री हानेकी 
जो एक समस्या खड़ी हुई थी उसका हल होता 
हुआ नज़र आता है। साथ ही, सम्पूण आर्यों 
तथा आयमात्रके उच्चगोत्री होनमें भी रुकावट 
पैदा होती है । ओर इस तरह यह वात सामने 
आती है कि किसीका आ्रा्थ अथवा म्लेच्छ होना 
भी इँच-नीच गोत्रका काइ परिचायक नहीं है। 
अथवा दूसरे शब्दोंमं यों कहिय कि यदि आर्यो्मि 


कम का अस्तित्वमात्र जीवके भात्रों वगैरह पर कोई ही ऊँचगोन्रका व्यवहार माना जाय तो बह टीक 


बष २ किरण ३ 








नहीं हे । इसी तरह स्लेच्छोंमें ही नीचगोत्रका 
व्यवहार मानना भी ठीक नहीं है। अच्छा होता 
यदि शास्त्रीजी धवलसिद्धान्तके आधार पर लिस्व 
हुए मेरे उस लेखका भी तरिचार साथमें कर 
डालते जो “अँचगान्रका व्यवहार कहाँ ? इस 
शीप॑कके साथ “अनेकान्त'की दसरी किरण मे प्रका- 
शित हुआ हं; क्योकि आपके इस लेखबिपयका-: 
समस्त कमंभूमिज मनुष्योंके सिद्धान्तप्न्थानुसार 
ऊँचगोत्री होने विचारका--उस लेखके साथ पूरा 


का 
कल, 


पूरा सम्बन्ध हैं। अनेकानतकी वक्त किरण भी 


क्या सिद्धान्तग्रन्थोंके अनुसार सब्च ही मनुष्य उच्चगोत्री हैं ? 
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इस लखके भजन कई रोज़ पहले आपको मिल 
चुकी होगी तथा आवश्यकता होनेपर श्राप ओर 
भी कुछ दिनके लिये इस लेखका भेजना रोक 
सकते थे | उस लेखपर आपका विचार आजाने 
पर मुझे भी प्रकृत विपयपर बिचार करनेका 
यथष्ट अवसर मिलता । आशा है शाम्त्रीजी अ्रत्र 
उक्त लेखपर भी अपना विचार शीघ्र भेज देनेकी 
कृपा कर गे। 
““सम्पादक | 


>ौ7+%ऋ-# कक 5४ करे न 


'समृद्र अवस्था तो नम्नता ओर विनयको विम्फूर्ति कगो, लेकिन हीन स्थितिके 


समय मान-मयादाका पूृशरा खयाल रकखा ।' 


'जमीनकी खासियतका पता उसमें उगने वाले पं।घिसे लगटा है; ठीक इसी तरह, 


9 


मनुप्यके मखस जो शब्द निकलने हैं उनसे उसके कुलका हा द मालूम हो जाता है ।' 
“अच्छी संगतसे बढ़कर ओऔदमीका सहायक आं।र कोई नहीं हैं। ओर कोई भी 
चीज़ इतनी हानि नहीं पहुंचाती जितनी कि बुरी सद्गत !' 


“+तिमरवल्ल वर । 





अक. 


क्र. 
५ । नम्कनी अओल नम: 
* (९9 74028 । 
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प्रष्ट १८६ का शप 

ओर दी है आर राजवालिकर्म अयन्ते का अश 
'सेव्यन्तः भी दिया है | यद्यपि यह आय शब्दका 
निरुक्ति है--लक्णा नहीं। फिर भी इसके पारा 
इतना प्रकट किया गया है. कि जा गगांक द्ागा 
था गुग्गियाकि 
अपनाए जाः | आग इस तरह 
गुगीजन तथा ग॒तजन ऊिन्‍्हें श्पनात ने अगुग्गी 
भां सब आय टहूरत ४ 


ि। रत्रा किथ जाए, प्रात हा वा 
ते सब आय 


दाम भी 
ते हं_बद बढ़ विद्वान. 
तथा राजसत्ता चल्यान वाल संजी आा 


शक यवनसादिः 
काफों गगाजन गांजा 
इक भी ह।ते 


5 8 मर ध्डक रे ८,५०५ 
हैं. >ये संत आय ठहरेग। आर जिन गशाहानों 


तथा अनद्तार स्लेच्छोंको आंदपुरागफे निम्न 
वाक्यानुसार कुल शुद्धि आदिके हारा आर्य लोग 


[ पाप, बीर-निर/णसं० २४६४ 





ने "विमान, 


अपना लगे, वे भी आय होजाबेग--- 
स्वदेशेःनक्षरस्लेच्छान प्रजाबाधाविधायिन: । 
कुलशुद्धि प्रदानाये:. स्वसात्कुयादपक्रम: ॥ 
इससे आय-म्लच्छुकी समस्या सुलभनेके 
बजाय ओर भी ज्यादा सलमभा जाती है। अतः 
विद्वान|स निवेदन है कि वे इस समम्याकां हल 
कंग्नका पणा प्रयत्न करें--इस बातकों खोज 
निकाल कि वास्तवर्म “आय! किसे कहते हैं ओर 
प्र! किस ? >नोंका व्यावतंक लक्षण क्‍्याहे ? 
जिससे सब गड़वड़ मिटकर सहज में ही सबको 
ओर म्लच्छका परिज्ञान हासके । 
वर्सवासन्दिर सरसादा, 
ता० १७-- ४ ०-- 


ख्राय 


८६३८ 
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एथ्या का 


पावे परामर 


#९ 
ऋकमनाय कामना 
गपाश्याय कबिरत्न श्री अमरचन्द्र जी ] 
[शारदूल विक्रीडित | 
प्रपानार ने एके भो जगत 7 


बाल, युव्रा, तथा बुबति हों, 
धमक 
देर एक मत्य पशु से 


पापमति जगती, 
स्वलकि से 


होवे कहीं भी कभी ; 


प्रेमी सभी । 
साक्षात्‌ बने देवता; 


श्रेण्ता । 


अल ५5&/-+&8- -६6/+*६+ का 


सामाजिक 


कर 


नथमके मान्य ग्रन्थोंमें इतना स्पष्ट और 

विशद विवेचन हानेपर भी उसके अनु- 
यायी आज इतने संकीण ओर अनुदार विचारके 
क्यों हैं ? इसका एक कारण तो यह है कि, बते- 
मानमें जेनधर्मके अनुयायी केवल वेश्य रह गए 
हैं, और वैश्य स्वभावत: क्रपण तथा क्रीमती वस्तु- 
को प्राय: छुपाकर रखनवाल होते हैं। इसलिए 
प्राणोंसे भी अधिक मृल्यवान धमकों खदके उप- 
योगमें लाना तथा दूसरोंकों देना तो दूर, अपन 
बन्‍्घुओंस भी छीन-कपट कर उसे तिजोरीमें बन्द 
ग्खना चाहते हैं। उनका यह मोह ओर स्वभाव 
उन्हें इतना विचारनेका अवसर ही नहीं देता कि 
धर्रूपी सरोवर बन्द ग्खनेसे शुप्क और दुर्गन्धित 
होजायगा | वैश्योंस पूर्व जैनसंघकी बागडोर 
कज्षत्रियोंके हाथमें थी। वे स्वभावत: दानी ओर 
उदार होते हैं। इसलिए उन्होंने जेनधर्म जितना 
दूसरोंकों दिया उतना ही उसका विकास हुआ । 
भारतके बाहर भी जेनथर्म सूत्र फला फूला। जैन- 
धर्मकों जबसे क्षत्रियोका आश्रय हटकर वेश्योंका 
आश्रय मिला, तबसे वह ज्ञीरसागर न रहकर गाँव 
का पोखर-तालाब बन गया है। उसमें भी सास्प्र- 
दायिक और पार्टियोंके भेद-उपभेद रूपी कीटा- 
जुआओने सडाँद ( महादुर्गन्धि ) उत्पन्न करदी हे, 


€&/8८/६/६/६/७८०/+६/<०/६७/६७/७/ ७/६/६/ ६/ 


जन-समाज क्‍यों मिट रहा हे? 


( क्रमागत ) 
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जिसके कारण कोई भी बाहरी आदमी उसके 
पास तक आनेका साहस नहीं करता । 

यह ठीक है कि श्रपराध करने पर दण्ड दिया 
जाय--इसमें किसीकों विवाद नहीं; परन्तु दण्ड 
दनेकी प्रणालीमें अन्तर है | एक कहते हैं--अप- 
राधीकों धर्मसे प्रथक कर दिया जाय, यही उसकी 
सज़ा है, उसके संसगंसे धर्म अपवित्र हो जायगा। 
दूसरे कहते हैं-- जैसे भो बने धरमम-च्युतकों धर्म 
में स्थिर करना चाहिए, जिससे वह पुनः सन्माग 
पर लग जाये। ऐसा न करनेसे अ्रनाचारियोंकी 
संख्या बढ़ती चली जायगी और फिर धम-निशष्तठों- 
का रहना दूभर हो जायगा। भला जिस प्रतिमा 
का गन्धोदक लगानेसे अपवित्र शरीर पवित्र होते 
हैं, वही प्रतिमा अ्रपवित्रोंके छूनेसे अपवित्र क्योंकर 
हो सकती है? जिस अमृतमें संजीवनी शक्ति 
व्याप्त है, वह रोगीके छूनेस विप केस हो सकता 
है ? रोगीके लिए ही तो अमृतकी आवश्यकता है । 
पारस पत्थर लोह्देकों सोना बना सकता हे--लोहे 
के स्पर्शंस स्वयं लोहा नहीं बनता | 

खेद है कि हम सब कुछ जानते हुए भी 
अन्ध प्रणालीका अनुसरण कर रहे हैं। एक वे 
भी जातियाँ हैं जो राजनैतिक ओर धार्मिक अधि- 
कार पानेके लिए हर भ्रकारके प्रयत्न ओर हरेक 


| 
० च्चिटफे 
€्‌) 


ढंंगसे दूसरों को अपनाकर अपनी संख्या बढ़ाती 
जारही हैं, अर एक हमारी जाति हैं जो बढ़ना तो 
दूर निरन्तर घटती जारही हू। भारतके सात 
करोड़ अछूतोंकी जब हिन्दु-धर्म छाड़ देनकी 
अफवाह उड़ी तो, सिस्रस मुसलमान, अमेरिकासे 
इसाई, जापानसे बोड्ध और पंजाबस सिक्स प्रति- 
निधि अदछूुतोंक पास पहुँच ओर सबन अपने 
अपने धर्मोामें उन्हें दीक्षित करनका प्रयत्न किया, 
किन्तु जैनियोंकी ओरस प्रतिनिधि पहुँचना तो 
दरकिनार, ऐसी आशा रखना भी व्यर्थ साबित 
हुआ । 


लेखानसार जैन-समाजस २२ जनी प्रतिदिन 
घटते जागहे हैं और हम उफ़ तक भी नहीं करते-- 
चुपचाप साम्यभावसे देख गहे हैं। एक भी सह- 
धर्मीकि घटन पर जहाँ हमारा कलजा तड़प उठना 
चाहिये था--जब तक उसकी पूर्ति न करल; तब 
तक चैन नहीं लना चाहिय था--वहाँ हम निश्चे्ठ 
बैठे हुए हैं! देवियोंके अपहरण और पुरुषोंके 
धम-बिमुख्य हानके समाचार नित्य ही सुनते हैं 
ओर सर धुनकर रह जाते हैं ' सच बात तो यह 
है कि ये सब काग्ड अब इतनी अधिक संख्यामें 
होने लगे हैं कि उनमें हमें काई नबीनता ही दिखाई 
नहीं देती--हमारी आर्य ओर कान इन सब बातों 
के देग्बने सुननके अभ्यम्त हो गए हैं । 


जैन-समाजकी इस घटतीका ज़िम्मेबार कौन 
है ? औनसमाजके मिटानेका यह कलझू किसके 
सिर मद़ा जायगा ? बास्तवमें जैन-ससाजकी घटती 
के ज़िम्मबार वे हैं, जिन्होंने समाजकी उत्पादन- 
शक्तिको क्षीण करके उसका उत्पत्ति स्रोत बन्द 


अनकान्त 


[ पीप, वीर-निबाण सं० २४७६५ 





किया है और मिटानेका कलंक उनके सर मढ़ा 
जायगा, जिन्होंने लाखां भाइयोंका जाति-च्युत 
करके धम्म-विभुख कर दिया है ओर रोज़ाना किसी 
न किसी भाईका समाजस बाहर निकाल रहे हैं ! 

हायर अनोखे दण्ड-विधान !! तनिक हिसी 
स जाने या अनजानेमें भूल हुई नहीं कि वह 
समाजसे प्रथक ! मन्दिरमें दर्शन करते हुए ऊपरसे 
कबृतरका अण्डा गिरा नहीं कि उपम्थित सब 
दर्शानार्थी जातिस ग्वारिज ! गादीवानकी असाव- 
धानीसे पहियेके नीचे कुत्ता दबकर सर गया ओर 
गाड़ीमें ब्रैठी हुई सारी सवारियाँ जातिस च्युत ! 
क्रोधावेशमें जी कुए्मं गिरी ओर उसके कुटुम्ती 
जातिस खारिज ! किसी पुरुपन किसी विधवा 
या सथवा ख्रीपर दोपारोप किया नहीं कि उस म्प्री 
सहित सागे कुटुम्बी समाजस बाहर !! 


उक्त घटनाएँ कपोल्कलन्पित नहीं, बुन्दे लखणड में . 
मध्यप्रदेशमं, ओर राजपृतानमें, ऐसे बदनसीब 
रोजानाही जातिस निकाल जाते है। काग्ज या 
नुक्ता न करने पर अथवा पंचोंस द्वेप होजाने पर 
भी समाजसे प्रथक हाना पड़ता है । स्त्रयं लखक 
ने कितनीही ऐसी कुल-बघुओंकी आत्म-कथाएँ सुनी 
हैं जो समाजके अत्याचारी नियर्मोके कारण दुसरोके 
घरोंमें बैठी हुई आह भर रही हैं । जाति-बहिप्कार 
के भयने मनुष्योंको नारकी बना दिया है। इसी 
भयके कारण अरुण हत्याएँ, बाल हृत्याएँ आत्म- 
हत्याएँ जेसे अधरमम कृत्य हात हैं। तथा घ्ियाँ 
ओर पुरुष विधर्मियोंके आश्रय तकमें जानकों 


मजबूर होते हैं । 


वर्ष २ किरण ३] 








सच है-- 
नशा पिलाके गिराना तो सबको आता है। 
मजा तो जब्र है कि गिरतोंको थामले साक़ी ॥ 


--इक॒बाल 


गिरते हुओंको ठोकर मार देना, मुसीबतज दोंको 
ओर चर्का लगा देना, वण्बोंको ऐत लगादेना, भूले 
हुओंका गुमराह कर देना, नशा पिलाके गिरादेना, 
आसान है ओर यह काय तो प्रायः सभी कर सकते 
हैं; किन्तु पतित होते हुए-गिग्तेहुए-को सम्हाल 
लेना, विगड़ते हुएको बनादेना, धर्म-विमुखकों 
धमरिदढ़ करना, विरलोंका ही काम है। और यही 
विर्लेपनका कार्य जेनथर्म करता रहा है । तभीतों 
वह पतित-पावन और अशरण-शरण कहलाता 
ग्हा है । 
जब जैन धर्मका राज-आश्रय नहीं रहा ओर 
इसके अतुयायियोंका चुन-चुन कर सताया गया। 
उनका अस्तित्व खतरमें पड़ गया, तब नव-दीक्षित 
करनकी प्रणालीकोी इसलिए स्थगित कर दिया गया, 
ताकि राजबर्म- पाषित जातियाँ अधिक ज्ञमित न 
हाने पाएँ आर जेनवर्माठ्याथियोंप्त शूद्रों तथा 
म्नेन्छीं जेसा ठयवहार न करन लगें--नाम्तिक 
ख्रोर अनाय जेंस शब्दांंस ता वे पहल ही अलंक़त 
किए जाते थ । अतः पतित ओर निम्न श्रेणीके 
लिए ते। दरकिनार जनेतर उच्च चर्गके लिए भी जैन- 
धमका द्वार बन्द कर दिया गया ' द्वार बन्द न 
करते तो और करते भी क्या ? जनांकों ही बलानत 


जैनधमं छोड़ने के लिए जब मजबूर किया जारहा है।, 


शांत्रोंकों जलाया जा रहा हो, मन्रिरोंकाी विध्व॑ंस 
क्रिया जा रहा है। | तब नबनदीज्ञा-परणालोका 
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स्थगित करदेनाही बुद्धिमत्ता थी । उस समय राज्य- 
धमे--ताह्मणधर्म--जनताका धरम बन गया । 
उसकी संस्कृति आदिका प्रभाव जैनधम पर पड़ना 
अवश्यम्भावी था। बहुसंख्यक, बलशाली ओर 
राज्यसत्ता वाली जातियोंके आचार-विचारकी छाप 
अन्य जातियों पर अवश्य पड़ती है। अतः जैन- 
समाजमें भी धीरे-धीरे धार्मिक-संकीणंता एवं 
अनुदारुताके कुसंस्कार घर कर गए। उसनेभी 
दीक्षा-प्रशालीका परित्याग करके जातिवाहिष्कार 
जैसे घातक अवगुणको अपनालिया ! जो सिंह 
मजबूरन भेड्टॉमें मिला था, वह सचमुच अपनेको 
भेड़ समझ बैठा !! 


वह समयही ऐसा था उस समय ऐसाही 
करना चाहिए था; किन्तु अब वह समय नहीं है । 
अब धरमंके प्रसार्में किसो प्रकागकका खतरा नहीं 
है | धार्मिक पक्तपात और मजहबी दीबानगीका 
समय बहगया। अ्रत्र हरएक मनुष्य सत्यकी खाज 
में है। बड़ी सरलतास जेनधमंक। प्रसार किया जा 
सकता है । इसस अच्छा अनुकूल समय फिर नहीं 
प्राप्त है सकता। जितन भी समाजस वहिष्कृत 
समझ जा रह हैं, उन्हें गले लगाकर पूजा-प्रच्षाल 
का अधिकार देना चाहिए । ओर नब-दीक्षाका 
पुराना धार्मिक ग्विाज पुनः जारी कर देना चाहिए। 
वत्तमानमें सराक, कलार शअआआदि कई प्राचीन 
जातियाँ लाखोंकी संख्यामें हैं ।जा पहल जेन थीं 
ओर अब मदु म शुमारी में जन नहीं लिखी जाती 
हैं; उन्हें फिरसे जेनथमंमें दीक्षित करना चाहिए । 
इनके अलावा महावीरके भक्त ऐसे लाखों गृज़र 
मीने आदि हैं जा महबीरके नामपर जान देसकते 
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हैं; किन्तु वह जेनधर्मसे अनभिल्ञ हैं वे प्रयत्न 
करने पर---उनके गाँवोंमें जैन रात्रिपाठशालाएँ 
खोलने पर--वे आसानीसे जेन बनाए जा सकते 
हैं। हमारे मन्दिरों और संस्थाओंमें लाखों नौकर 
रहते हैं; मगर वह जैन नहीं हैं | जेनॉंको छोड़कर 
संसारके प्रत्येक धामिक स्थानमें उसी धर्मका 
अनुयायी रह सकता है; किन्तु जैनोंके यहाँ 
उनकी कई पुश्तें गुजर जाने पर भी वे अजैन बन 
हुए हैं। उनको कभी जैन बनानका विचार तक 
नहीं किया गया । जलमें रहकर मछली प्यासी पड़ी 
हुई है. । 

जिन जातियोंके हाथका छुआ पानी पीना 
अधम सममभा जाता है,उनमें लाग घड़ाघड़ मिलते 
जा रहे हैं। फिर जो जैन-समाज खान-पान रहन 
सहनमें आदर्श है, उ्च है और अनेक आकर्षित 
उसके पास साधन हैं, साथही जैनधर्म जैसा 
सन्‍्मार्ग प्रदर्शक धर्म है; तब उसमें सम्मलित होने 
में लोग अपना सोभाग्य क्‍यों नहीं सममेगे ? 

ज़माना बहुत नाजुक होता जा रहा है । सबल 
निबलोको खाए जा रहे हैं। बहु संग्व्यक जातियाँ 
अल्प संख्यक जातियों के अधिकारोंको छीनने 
और उन्हें कुचलनेमें लगो हुई हैं । बहुमतका बोल 


बाला है । जिधर बहुमत है उधरही सत्य सममभा 
जा रहा है । पंजाब ओर बंगालमें मुस्लिम भिनिस्ट्री 
है, मुस्लिम बहुमत है तो हिंदुओंके अधिकारोंको 
कुचला जारहा हे; जहाँ काँग्रेसका बहुमत है. वहाँ 
उसका बोलबाला है । जिनका अल्ममत है वे 
कितनाही चीखे चिल्लाएँ, उनकी सुनवाई नहीं हो 
हो सकती । इसलिए सभी अपनी जाति-ससंख्या 
बढ़ानमें लगे हुए हैं। समय रहते हमें भी चेत जाना 
चाहिए | क्या हमने कभी सोचा हे कि जिस तरह 
हिन्दु-मुसलमानों या सिक्‍्खोंके साम्प्रदायिक 
संघ होते रहते हैं यदि उसी प्रकार कोई जाति 
हमें मिटानेको भिड़ बैठी तब उस समय हमारी 
क्या स्थिति होगी ? बही न ९ जो आज यहूदियों 
ओर अन्य अल्पसंख्यक नित्रेल जातियोंकी हो रही 
है । अतः हमें अन्य लोगोंकी तरह अपनी एक ऐसी 
सुसंगठित संस्था खोलनी चाहिए जो अपने लोगों 
को संरक्षण एवं स्थितिकरण करती हुई दूसरोंको 
जैनधमंमें दीक्षित करनेका सानिशय प्रयत्न करे। 
ताकि हम पूर्ण उत्साह एवं हृढ़ संकल्पके साथ 
आज जो हमसे जियादाहैं वो कल कम होंगे । 
जब कमर बाँधके उट्रेंग हमी हम होंगे ॥ 


-+०+० के: 0:::वू७७--- 


ले चुके अँगड़ाइयाँ ऐे गेसुओ वालो उठो। 
नूर का तड़का हुआ, ऐ शब के मतवालो उठों ॥ 


ग 4 


--“अक़र”' देहल्वी | 


७७ के 5 


प्रभाचन्द्रके समयकी सामग्री 


[द्वितीय लेख] 


[ लेखक--पं० महेन्द्रकुमार न्याय-शाम्त्री, ] 


व्योमशिवाचायंका समयादिक 


राशेखरे प्रशस्तपादभाष्यकी “कन्दली' 
टीकाकी “पंजिका' में प्रशस्तपाद भाष्यकी 
चार टीकाओंका इस क्रमस निर्देश किया है-- 
स्वप्रथम  “योमवती'. ( व्यामशिबाचाय ), 
तत्पश्चात न्यायकन्‍्दली' (श्रीधर ). तदननन्‍्तर 
'किरणावली' ( उदयन ) ओर उसके बाद 
“'लीलावती! ( श्रीवत्साचार्य ) | एतिशह्मपर्यालोचनास 
भी राजशेखरका यह निर्देशक्रम संगत जान पड़ता 
है। इस लेखमें हम व्योमबतीके रचयिता 
ठयोमशिवाचाय के विषयमें कुछ विचार प्रस्तुत 
करते हैं । 
व्यामशिवाचाय शैत्र थे । अपनी गुरु परम्परा 
तथा व्यक्तित्वके विपयमें स्त्रय॑ उन्होंने कुछ भी 
नहीं लिखा। पर रणिपद्रपुर रानोद, वत्तमान 
नारोदग्राम की एक वापी-प्रशस्ति ः से इनकी गुरू- 
परम्परा तथा व्यक्तित्व-विषयक बहुतसी बातें 
माल्म होती हैं, जिनका कुछ सार इस प्रकार है-- 
“कदम्बगुहाधिवासी मुनीन्‍्द्रके शक्बमठिकाधि- 
पति नामक शिष्य थे, उनके तेरम्बिपाल, तेरम्बि- 
पालके आमदंकतीथनाथ ओर आमदंकतीथनाथ- 
के पुरन्द्रगुझ नामके अतिशय प्रतिभाशाली 
तार्किक शिष्ष्य हुए!। पुरन्दरगुरुन कोई प्रन्थ 
..._ &£ प्राचीन लेखमाला द्वि० भाग, शिलालेख नं० 
१०५८८ | 


अवश्य लिखा है; क्योंकि उसी प्रशस्ति-शिलालेख- 
में अत्यन्त म्पष्टतासे यह उल्लेख है कि--'इनके 
वचनोंका खण्डन आज भी बड़े बड़े नैयायिक 


नहीं कर सकते <।' स्याद्रादरत्नाकर आदि प्रन्थोंमें 
पुरन्द्रके नामसे कुछ वाक्य उद्धृत मिलते हैं, 


सम्भव है वे पुरन्दर ये ही हों। “इन पुरन्दरगुरुको 
अबन्तिवर्मा राजा उपेन्द्रपुरस अपने देशको ले 
गया । अरवस्तिवर्माने इन्हें अ्रपना राज्यभार मौंप 
कर शेबदीक्षा धारण की और इस तरह अपना 
जन्म सफल किया। पुरन्दग्गुरुने मत्तमयरपुरमें 
एक बड़ा मठ स्थापित किया। दूसरा मठ रणिपद्र- 
पुरमे भी इन्हींने स्थापित किया था । पुरन्दरगुरुका 
कथचशिव ओर कवचशिव्रका सदाशिव नामक 
शिष्य हुआ, जो कि रणिपद्र नामके तापसाश्रम 
में तप: साधन करता था। सदाशिवका शिष्य 
इृदयेश ओर डदयेशका शिष्य ब्योमशिव हुआ, 
जाकि अन्दा प्रभावशाली, उत्कट प्रतिभासम्पश्न 
ओर सम विद्वान था ।' व्योमशियाचार्यके प्रभाव- 
शाली हानका सबसे बड़ा प्रमाण यह है कि 
इनके नामस ही व्याममन्त्र प्रचलित हुए थे# । “ये 
. > यस्याधुनापि विदुपैरितिकृत्यशंसि, व्याइन्यते 
ने बचने नयमाग वद्धि: ॥ 
££ “अस्य वज्योमपाददिमन्त्र रचनाख्याता सिधानस्य 
जे ।'--बापीप्रश स्ति: 
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संयमके अद्भुतम्थान तथा अग्रतिम प्रतापशाली थे। 
इन्हांन रग्पद्रपुरका तथा गगिपद्रमठका उद्धार 
एवं सुधार किया था और वहीं एक शिवमन्दिर 
तथा बापीका भी निर्माण कराया था ॥' उसी वापी- 
पर वक्त प्रशम्ति खुदी हे । 

इनकी बविद्धत्ताकं विपयमं शिलालेग्बके ये 
श्लोक पर्याप्र हैं- 
“सिद्धान्तेपु महेश एप नियता न्‍्याये:द्धपादों मुनि: । 
गर्भीर च कणाशिनस्तु कशभृक्शास्त्रे श्रुती जमिनि: ॥ 
सारव्य-नल्सम ति; स्वयं व कपिला लाोकायते सद्गुरु: । 
बुद्धों बुद्धमते जिनाक्ति-तु जिनः को बाथ नाय ऋृूती ॥ 
यद्ध त॑ यदनागत॑ यदवुना किच कः:चद्र व (त) ते । 
सम्परदशनसम्बदा तदागस्बछ पश्यन्‌ प्रमंय॑ महत्‌ ॥ 
सर्वेशः म्फुटमेप कापि भगवानन्यः क्षितों सं(शं)कर: | 
घतं किन्तु न शान्तरधीर्विषमह्ग्रीद्र बपु. केवलम ॥! 

इनमं बतलाया है कि 'ठयामशियाचारयय -हेंब- 
सिद्धान्तम॑ स्त्रय॑े शितर, न्‍्यायमे अक्षपाद, 
वंशपिक शादर्ब्रमं कणाद, मीमांसामें जैप्निनि, 
सांख्यम॑ कपिल, चाब्रॉक-शात्में बृहस्पति, 
बुद्धमतमें बुद्ध तथा जिनमतमे स्वयं जिनके समान 
थे | अधिक क्या: अतीतानागतत्रतमानवर्ती यावत 
प्रमयांकी अपनी सम्यग्दशनसम्पत्तिस स्पण्ट देखन 
जानने बाले सत्रज्ञ थे और ऐसा मालठम होता था 
कि मात्र बिपमनेत्र ( ततीयनत्र ) तथा रोद्रशरीर 
को धारण किए बिना वे प्र»ब्री पर दूसरे शहुर 
भगवान ही अवतर थे । इनके गगनेश, व्योमशसम्गु, 
व्योमेश, गगनशशिमीलि आदि नाम भी थे। 

शिलालेखके अआधारस समय--ठयोगशिवके 
पृत्रवर्ती चतुर्थंगुरू पुरन्द्रको अवन्तिबर्मा राजा 


सिक्कों पर “विजितावनिरवनिपतिश्रीश्रवन्तिवर्मा 
दिवं जयति'” लिखा रहता है तथा संबत्‌ २४० पढ़ा 
गयाहे #। यह संत्रन संभवत: गुप्त-संवत हे । 
डा० फलीटके मतानुसार गुप्रसंचबन इ० सन ३२० 
की २६ फब्ररी को प्रारम्भ हाता हैं +। अतः ४७० 
ई०में अवन्तिवर्माका अपनी मुद्राको प्रचलित करना 
इतिह।ससिद्ध है । इस समय अवन्तिवर्मां राज्य 
कर रहे होंगे तथा ५७० ई०के आसपास ही वे 
पुरन्दरगुरुका अपन राज्यमें लाए होंगे । य 
अबन्तिवर्मा मोख्री वंशीय राजा थ । शेष हान 
के कार्ण शिवापासक पुरन्दरगुरका अपन यहाँ 
लाना भी इनका ठोकही थ।। इनके समय-संबन्धमे 
दूसरा प्रमाण यहहे कि--बैंसवंशीय राजा ह॑वद्धेन- 
की छोटी बहिन राज्यश्री अबन्तिबमांके पुत्र 
ग्रहत्रमाकों विबाही गई थी | हपका जन्म ई०४६० 
में हुआ था । राज्यश्री उससे श्या२ वष छोटी 
थी । ग्रहवर्मा हपस ४-६ बष बड़ा जरूर हाोगा। 
अन: उसका जन्म ४८४ ई० के करोबका मानना 
चाहिए । गाज्यकाल ६०० से ६०६ नक रहा है। 
अजवन्तिबर्मा का यह इकलोता लड़का था। अत: 
माल्ठम हाता है कि ४८७ मे अथानत अव्न्तिवर्मा- 
की ढलती अ्रवस्थामें यद पेंदा हुआ हागा । अस्त: 
यहाँ तो इतना ही प्रयोजन हैं कि ४७० ई० के 
श्रासपास ही अबन्तिबमा पुरन्दरका अपन यहाँ 
लगए थे । 


#देगो, भारतके प्राचीन राजवंरा, द्वि० भा० १०३७५ । 
“देखो, भारतके प्राचीन राजवंश, द्वितीय भाग 
पुछ २२९ | 
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यद्यपि सनन्‍्यासियोंकी शिप्य-परम्पराके लिए 
प्रत्येक पीढ़ीका समय २५ बष मानना आवश्यक 
नहीं है; क्योंकि कभी कभी २० वर्षमें ही शिप्य 
प्रशिष्यों की परम्परा चल जानी है । फिर भी यदि 
प्रत्येक पीढ़ी का समय २४ बप ही माना जाय तो 
भी व्योमशिवकी अधिकसे अधिक उत्तराबधि ई० 
सन ६७० से आगे नहीं जा सकती । 

दाशनिकग्रन्थोंके आधारल समय--व्योम- 
शिव स्वयं ही अपनी ठयोमवर्ती टीका (१० ३६२)में 
श्रीहषका एक महत्वपूर्ण ढंगस उल्लेख करते हैं। 
यथा-- 

“अतएव मदीय॑ शरीरमिन्यादि प्रत्यये- 
प्वान्मानुरागसड्रावेषषि आत्मनो5वच्छेद- 
कत्वम । श्रेष देवकुलमिति ज्ञाने श्रीहप स्पेव 
उभयत्रापि बाधकस ड्रावात, यत्र दयनुराग- 
सड्भावेषपि विशेषणत्वे बाधकमस्ति तत्रा- 
वच्छेदत्वमेच कल्प्यते इति । अस्तिच 
श्रीहपस्य विद्यमानत्वम । आत्मनि कत्त स्व- 
कर्णत्वयोर्सम्भव इति बाधकम. . . [' 

यद्यपि इस सन्दभ का कुद्ध पाठ छूटा मान्ठम 
होताहे फिरभी 'अस्तिच भअ्रोहषस्य विद्यमानत्वम' 
यह वाक्य ग्वास तौरस ध्यान देने योग्य है | इससे 
साफ मात्ठम हाता है कि श्रीहर्प ((॥()॥-४47 . ॥). 
राज्य ) व्योमशिवके समयमे विद्यमान थे। यद्यपि 
यहां यह कहा जा सकता है कि व्योमशिव श्रीहर्ष- 
के बहुत बाद होकर भी ऐसा उल्लेस्व कर सकते हैं 
परन्तु जब शिलालेखस उनका समय ई० सन 
६७० स॑ आगे नहीं जाता तथा श्रीहपकी विद्वमानता 


प्रभाचन्द्रके समयकी सामग्री 


5५३ 
का वे इस तरह जोर देकर उल्लेख करते हैं तब 
उक्त कल्पनाको स्थान ही नहीं मिलता । 

व्योमवती का अम्तः परीक्षण- ठुयोमवती 
( प्र० ३०६,३८७,६८० ) में धमकीतिके प्रमागा- 
वातिक (२-११, १२ तथा १-६८.७२) से कारिकाएं 
उद्धत की गई हैं । इसी तरह ठ्वोमवती (प्र०६१७) 
में धमंकीत्तिके हेतुविन्दु प्रथमपरिके “डिगिडिक 
राग परित्यज्य अत्तिणो निर्माल्य' इस वाक्यका 
प्रयाग पाया जाता हैं । इसके अतिरिक्तः ओर भा 
बहुतसी कारिकाएँ प्रमाणवात्तिककी उद्धत देग्वी 
जाती हैं। इ 

व्योमवती ( प्र० ४५६१,४६२ ) में कुमारिलक 
मीमांसा-श्लोकवात्तिकस अनक कारिकाएं उद्धृत 
हैं । व्यामवती ( प्र० १२६ ) मे उद्योतकरका नाम 
लिया है । भत्‌ हरिके शब्दाद्वेत दर्शनका (प्र०२०च) 
ग्वण्डन किया हैं आर प्रभाकरक स्म्रतिप्रमापचाद का 
भी ( प्र० ४४० ) ख्वंडन किया है । 

इनमे भत्‌ हरि धमकीतज्ति, कुमारिल तथा 
प्रभाकर ये सब प्राय: समसामयिक आर इसाकी 
सातबीं शताछ्दिके पृ्वाद्ध के विद्वान हैं। उद्यौतकर 
छठी शताब्दिके बिद्वान हैं। अतः व्यामशिवक 
द्वारा इन समसामायक एवं किचित्पूववर्नी बिद्वानों 
का उतलेग्ब तथा समालाचनका होना संगन ही है । 
व्यामबती ( प्र० “४ ) में बाणकी कादम्बरीका 
उल्लग्व है | बाग हपकी सभाके विद्वान थे, अत: 
इसका उत्लेस्वथ भी होना ठीक ही हैं। 

व्यामबती टीकाका उल्लेग्थ करनवाले परवर्नी- 
प्रन्थकारमि शान्तरद्धित, विद्यान्द, वाचरपति, 
प्रभाचन्द्र, श्षीचर, जयंत, उदयन, बादिगाज, बादि- 
देवसुरि, गुगारत्न, सिद्धि तथा देमचंद्र विशेषरूप- 
से उल्लेस्थनीय हैं । 
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शातराच्ातने वशेपिक-सम्मत पटपदार्थोंकी 
परीच्षा को है | उसमें प्रशस्तपादके साथ ही साथ 


शंकरम्वामी नामक नैयायिकका मत भी वे पूर्व- 
पक्तरूफपस उपस्थित करते हैं | परंत जब हम 
ध्यानस देखते हैं तो उनके पत्रयज्ञमें प्रशस्तपाद- 
व्योमवतीके शब्द म्पप्टतया अपनी छाप मारते हुए 
नज़र आते हैं । (तुलना--तत्वसंग्रह प्र० २०६ 
तथा व्योमवत्ती प्र० ३४३ । ) तत्वसंग्रहकी पंजि 
का ( प्रृ०२०६ ) में व्यामबती (7०२२६ ) के 
स्रकारणसमत्राय तथा सत्तासमवायरूप उत्पत्ति 
के लक्षणका उल्लेग है | शान्तग्ज्ित तथा उनके 
शिष्य कमलशीलका समय ई०की आटनीं शताडिद- 
का पृत्रोौद्ध है । ( देग्या, त्वसंघदकों भुभिक्रा प्र 
४९८०६॥।) 


विद्यानन्द आचायन अपनी आप्रपरीक्षा ( प्र० 
२६ | में व्यामवती टीका ( प्र० १०७ । से समवाय- 
के लक्षणकी समम्तपदकृत्य उद्धत की है। द्रत्य- 
स्वोपलक्षित समवाय द्रव्यका लक्षण हैँ व्यॉमवर्ती 
( प्ृू० ४४६ ) के इस मनन्‍तठ्यका समालोचना भी 
आ्राप्तपरीज्षा ( प्र० ६ ) में की गई है 

बाचम्पति मिश्र अपनी तानवयंटीकाके प्रू० १०८ 
पर प्रत्यक्षलक्षगासत्रम 'यत:' पदका अध्याहार 
करते हैं तथा प्र०. १०२ पर लिंगपरामर्श ज्ञानको 
उपादान बुद्धि कहते हैं | व्योमवतीटीकामें प्रृ० ५४५६ 
पर 'यत:' पदका प्रयाग प्रत्यक्ञलक्षणमें किया है 
तथा प्र० ५६१ पर लिगपर।मशं ज्ञानकों ही उपादान- 
बुद्धि कहा हे। वाचस्पति मसिश्रका सरय ८४१ 
..]). हैं । 

जयन्तकी न्याय्मंजरी ( प्र २३ ) में व्याम 
बता (प्र० ६5२५ ) के अनथ जन्वान स्मति-सिद्धान्तका 


[पौष, बीर-निर्वाण सं० २४६० 
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अग्रमाणमाननेका समर्थन किया है, साथही प्र० 
६४५ पर व्योमवती ( प्र० ४५४६ ) के फलविशेषण- 
पक्तको स्त्रोकारकर कारकसामग्रीको प्रमाणमानन 
के सिद्धान्तका अनुसरण किया है। जयन्तका समय 
हम अपने पहले लेग्बम ईसाकी नत्रमी शताब्दिका 
प्रथमपाद सिद्ध कर आए हैं। 


प्रभावनद्र आचाय ने मोक्षनिरूपण ( प्रमेयक 
मलमातंणु प्र० ८८, आत्मस्वरूपनिरूपण ( न्याय- 
कुमुद बन्द्र प्र०२४६, प्रमेयक मलमा० प्रू० २६, 
समवायलक्षण ( न्यायकुमु० प्र० २६४, प्रमेयक- 
मलम।[० प्र० १८५ आदिम व्योमवती को लिया है 
( देखा व्योमबती पूृ० २० से, ३६३, १०७ ) । 
म्बसंवेदनसिद्धिम॑ व्यामवतीके ज्ञानान्तरत्रग्यज्ञान- 
बादका ग्वंडन भी किया है। 


श्रीधर तथा उदयनाचायंने अपनी कन्दली 
( पृ० ४ ) तथा किरग्गावलोमें व्योमवती | पू० २० 
क ) के “ नवानामात्मविशषशुणानां सन्‍्तानों५ 
त्यन्तमुच्छियते खसन्‍्तानत्वात्‌ .. .. .यथा प्रदीप- 
सन्‍तानः।' इस अनुमान को 'ताकिका:” तथा 
'आचार्या:' शब्द उद्धत किया है। कन्दली (प्रू०२०) 
में व्यामबती ( प्र० १४६ ) के “द्व्यत्वोपलकद्धितः 
समवाय:द्वव्यत्वेन योग:' इस मतकी आलोचना 
की गई है । इसी तरह कन्दली ( प्र० १८) में 
व्योमबती (पृ० १०६) के “अ्रनित्यत्वं तु प्राशभाव 
प्रध्यंलाभावोपलक्षिता वस्तुसत्ता ।' इस अनित्यत्व 
के लक्षणका खण्डन किया है | कन्दली (पृ० २००) 
में व्योमबती ( पृ० ४६३ ) के अनुमान-लक्षणमें 
विद्याके सामान्यलक्षणकी अनुवृत्ति करके संशया- 
दिका व्यत्च्छेद करना तथा स्मरणके व्यवच्छेद- 


बषे २ किरण ३ ] 





के लिए 'द्वन्यादिषु उत्पद्यते! इस पदका अनुवत्तन 
करना' इन दो मतोंका समालोचन किया है। 
कन्दलीकार श्रीधरका समय तव्यधिकदशोत्तरनव- 
शतशकाच्दे' पदके अनुसार ६१३ शक अर्थात 
६६६१ ई० है। ओर उदयनाचारयका समय ६८५४ ६० 
| 

वादिराज अपने न्यायविनिश्चिय-विवरण 
(लिखित पृ० १११ 3. तथा ११२० ) में 
व्यामवतीस पूवपक्त करते हैं । 

वादिदेवसूरी अपन म्याद्वादरत्नाकर (पृ० ३१८ 
तथा ४१८ ) में पृषपत्तरूपस व्योमबतीका उद्धरण 
देते हैं । 

गुणरत्न अपनी पड़दशनसमुश्रय की वृत्ति 
( पृू० ११४  ) में सिद्धपि न्यायावतारवृत्ति 
( पृ० ६ ) में तथा हेमचन्द्र प्रमाणमीमांसा (पृ० ७) 
में व्योमवतोके प्रत्यक्ष, अनुमान तथा शआ्रागम इस 
प्रमाण जित्ब की वैशेषिकपरम्पराका पृथपत्त करते हैं। 

इस तरह व्योमवत्ती की संक्षिप्त तुलनासे हात 
ही सकेगा कि व्योमबतोका जनमप्रन्थोंसे विशिष्ट 
सम्बन्ध हैं । 

इस प्रकार हम व्योमशिवके समयको शिला- 
लेख तथा उनके ग्रन्थके उल्लेखोंक आधारसे ईस्बी 


प्रभाचन्द्रके समयकी सामग्री 


२१६ 
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सन्‌ ६४५० से ६७० तक अनुमान करते है । यदि ये 
आठवीं या नवमी शताब्दिके विद्वान होते तो 
अपने समसामयिक शंकराचार्य, शास्‍्तरत्षित जैसे 
विद्वानों का उल्लेख अवश्य करते । हम देखते हैं 
कि--व्योमशिब शांकरवेदान्तका उल्लेख भी नहीं 
करते तथा विपयेय ज्ञानके विषयमें अलोका्थे- 
ख्याति, स्मृतिप्रमोप आदिका खण्डन करने पर भी 
शंकरके अनिवचनीयाथंख्यातिबाद का नामभी 
नहीं लेते | व्योमशिव जेस बहुश्रत एवं सेकड़ों मत- 
मतान्तरोंका उल्लेख करने वाले श्राचार्यके द्वारा 
किसी भी अप्टम शताब्दि या नवम शताब्दिषत्ती 
अ्राचायके मतका उल्लेख न किया जाना ही उनके 


सप्तम शताब्दिवर्ती होनेका प्रमाण है। 
अत: डा० कीथका इन्हें नवमी शताब्दिका 


विद्वान लिखना तथा डा० एस० एन» दासगुप्ता 
का इन्हें छठी शताब्दिका विद्वान बतलाना ठीक 


नहीं जचता # | 
बल चर 2.०: 





४ यद लेख मैंने व्योमशिवके विशिष्ट श्रभ्यासी 
मित्रवर श्री विभूतिभूषण भद्गाचार्य काशीसे चर्चा 
करके लिखा है। अतः उन्हें इसके लिए धन्यवाद है | 

--शैलक 





'संसार भरके धमंग्रन्थ सत्यवक्ता महात्माओंकी महिमाक्री घोषणा करते हैं । 
“धन, वेमव और इन्द्रि य-सुखके तृफ़ानी समुद्रोंको वही पार कर सकते हैं कि जो उस 


धमं-सिन्धु प्ननीश्वरके चरणोंमें लीन रहते हैं ।' 


--तिरुवल्खुवर 


हक>न. ०2...) 


किपत्तिका करद क्लॉ-+् ले०--बा० मद्ावीरप्रसाद जेन, बी० ए०, ] 


गजीए 0ाआील बल रात 4 


हीए वां आांक ााणााधा। अल शांत 0 


बां+ बांधा 4एंल बाबीक 4 


विपत्तिन निबिड़ अन्धकार-पूर्ण गत्रिम चारों 
आरस साहसका घेर लिया। काल बादलोंके 
सहश उसके पारिधानन उस आच्छादित कर 
प्रत्यक दिशा साहसका मार्ग रोक दिया। 

उस प्रलयक्कारी अन्धकारमं बस केबल दो 
नक्षत्र चमक रहे थ। और वह साहसको दानों 
अआँग्व थीं ! 

वायुमें प्रकम्पन हुआ। अन्धकार ओग्भी 
गहन हो उठा | साहसकी धमनियोंम॑ भी रक्तका 
प्रवाह बढ़ गया। उसने अपन चमकीले नत्र, 
विपत्तिक आकाशका छूने हुए सिरकी ओर उठाकर 
पूृथा-- 

“माता ! क्‍या आज अपने पुत्रकों चारो आरस 
घाटकर मारही डालगी ?"' 

जिपत्तिक विकट अट्वरहासस वायुमगडल कॉँप 
उठा । उसके सरसे काली काली लटाएँ बायुमें 
इधर उधर लम्ब सर्पोक्तो नाइ लहराने लगीं । 

“मातासे क्या अपनही पुत्रका गौरव नहीं सहा 


जाता १ विपक्ति-पुत्र, साहसने गम्भीर स्वस्में पूछा । 


दिग दिगान्तका कैपादेन बाल स्वर्म गजन 


कर विपत्ति बाली--“र द्राहों ' अपनी जननीकों 


ह। पराजित कर तू यश-लाभ चाहता है । मेरे चिर 
शत्र 'घि्यर' के साथ मिलकर मुझसे द्वराह करते 
तुमे लण्जा नहीं आती ?" 


धेयक कन्धेपर हाथ रखकर साहसने उत्तर 
दिया--”माता, तो मुझ जन्म काहेको दिया 
था ! अपनस लड़ना मरा घर्म बनाकर आज मुमे 
उससे ब्रिमुख होनंका उपदेश देरही हो ?” 

विपत्तिने अबकी बार कुछ मुलायम होकर 
कहा--“तेरग इस धर्माचर्शस मेरे प्रभावकी 
ठ्यापकता नब्ट हो ग्हों है । साधारण मनुष्य भी 
अब तेरे बुतेपर मरा सामना करनेको उद्यत हे! 
जाते हैं |" 

साहसन कण्ठसे करूणा भरकर कहा--'माँ ! 
क्या तुम्हारा मातत्व तुम्हारे स्वाथंपर विजय प्राप्र 
नहीं कर सकेगा ? पुत्रकी गोरब-प्रद्धिस माताका 
मन्‍तक ऊँचा नहीं हागा? अपन एकान्त आधिपत्य 
का अज्ष एण रस्बनकी लालसामें माता पुत्रका गला 
घाट देगी ? नहीं-नहीं-माँ ' मुके बरदान दा !!”' 

विपत्तिके मुस्वपर पुत्रके नैजपूण मुस्ब-मण्डल 
का देखकर प्रसन्ननासो फूट पड़ी । माताका 
वात्मल्य म्वराथपर बिजयी हुआ । गदगद कण्ठसस 
वह बोली--धन्य है। पुत्र, तुम वन्य हो ' बत्स, में 
तुम्ह बरदान देती हूँ कि मेरे सम्मुख रणतक्षेत्रम 
अ्राकर तुम सदा विजय प्राप्र करो !” 

चारों ओरके बादल फट गए | ओर आशाका 
सुनेहरा प्रकाश सारे संसारपर व्याप्र हा गया । 


>-+- पल; कैगदीदू) क ५० 


क्या कुन्दकुन्द ही 'मृलाचार'के कर्ता हैं ? 


| ले०--श्री ० प॑० परमानन्द जन, शास्त्री | 


रे पल ९ 
जाग न ॒ग्रन्थकारोंम॑ं आचाय कुन्दकुन्दका 
स्थान बहुत ऊँचा है । आप अपने समय के 

एक बहुत ही प्रसिद्ध विद्वान हा गए हैं । जैन- 
सिद्धान्तां तथा अध्यात्म-विद्याकें विषयमें आपका 
ज्ञान बहुत वढ़ा चंदा था । आपकी उपलब्ध 
मोलिक रचनाएँ ही इस विपयकी ज्वलन्त उदा- 
हरण हैं । प्रवचनसार, पंचाम्तिकाय और समय 
सार जसे ग्रन्थ तो समृच जेनसमाजको अपनी 
ओर आक्रपष्ट किए हुए हैं। दिगम्त्र-श्वेताम्बर 
दानां ही समाजोंमें उनका समान रूपसे आदर और 
प्रचार है | अंग्रेजी अनुवादादि के साथ प्रकाशमें 
आने के कारण बाद्य जगतमें भी अब उनकी अन्दछी 
ख्याति हे। चली हैं। नियमसार ओर भावपाहुड जेंस 
ग्रन्थ भी अपना ख़ास महत्व रखते हैं| वास्तव 
आपकी सभी कृतियाँ महत्वप॒र्गा हैं और सच्चे जेन- 
धरम्को व्यक्त करनबाली हैं । 

श्री कुन्दकुन्दाचारय के विषयम यह प्रसिद्ध है 
कि उन्होंने चारासी पाहुड ( प्राभृत ) ग्रन्थोंकी 
रचना की थी। पाहुड नामसं प्रसिद्ध हानवाले 
आपके उपलब्ध ग्रन्थोंम यद्यपि आमतार पर : 
दंसणगपाहुड, २ चारित्त पाहुड, ३ सुन्तपाहुड, ४ बाघ- 
पाहुड, ४ भावपादुड ६ मंक्स्वपाहुड, + लिंगपाहुड 
ओर ८ सीलपाहुड, ऐस आट पा६ह्ुडंका ही नाम 
लिया जाता है परन्तु वास्तव्मं समयसार, 
पंचास्तिकाय. प्रवचनसार, नियमसार, रयगासार 


जैस प्रन्थ भी पाहुड-प्रन्थ ही हैं, जिनमंसे कुछ तो 
समयपाहुड, पंचत्थिपाहुड जैसे नामोंसे उल्लेखित 
भी मिलते हैं । इन ग्रन्थों तथा कुछ भक्तिपाठोंके 
अतिरिक्त आरस-अखुवेक्खा' नॉमका आपका 
ग्क ग्रन्थ ओर भी उपलब्ध है । शेष सब पाहुड 
प्रन्थ आज उपलब्ध नहीं हैं -..उनमे से कुछके नाम 
ज़रूर मिलते हैं--ओर यह हमारा दुर्भाग्य तथा 
प्रमाद है. जा हम उन्हें सुरक्षित नहीं रख सके ! 

हाँ मूलाचार' नामका भी एक ग्रन्थ है, जो 
बट्केराचायक्रत कहा जाता है । वसुनन्दि श्राचाय 
न मूलाचारकी टीकामें उस “बट्टकेराचायक्रत' लिग्बा 
हे ।य वद्ठकेराचाय कब हुए ? किस ग़ुरूपरम्परा 
में हुए ? इनके बनाए हुए दूसरे कोन कौन प्रन्थ हैं? 
आर इनके नामका अ्न्यत्र कहीं उल्लेग्ब मिलता 
है या कि नहीं ? इन सब बातांका कोई पता नहीं। 
मात्र वसुनन्दि आचायकी टीका परसे ही यह 
नाम प्रचाग्मे आया हुआ जान पढ़ता £ | 

कुद्ध विद्वानोंका खयाल है कि 'मृलचार' ध्रन्थ 
भी आचाय कुन्दकुल्दकृत ही होना चाहिए। प्रो० 
ए० एन० उपाध्यायने प्रवचनसारकी अपनी भूमि का- 
में उस कुन्दकुन्दके प्रन्थोंकी लिस्टर्स दिया है. 
अनक ग्न्थ-प्रतियमि भी वह कुब्दकुन्दकत 
लिख! मिलता है । मारिकचन्ट्रग्रन्थमालारमें 
प्रकाशित प्रतिके अन्तम भी उस निम्न वाक्य 
ढ्वाग कुन्कुन्दाचाय-प्रणीन लिम्बा टै--.“इतिमला- 


»र! 
>९ 
५) 


चारविवृतों द्वादशो प्ध्याय: । कुन्दकुन्दाचाय प्र गीत- 
. मलाचाराख्य-विवृुति: । कृतिग्यि,: बसुनन्दिनः 
श्रीश्रमणास्यथ । 

इन सत्र बातोंको लकर बअहत दिनोंस मेरे 
हृदयमे यह जिज्ञासा चल रही थी कि 'मूलाचार' 
ग्रन्थ वाम्तवमं किसका बनाया हुआ है और 
उत्सुकता थी कि इस बिपयका शीघ्र निगय होना 
चाहिए । इधर मुख्तार साहव, अधिष्ठाता बीर- 
संबा मन्दिर्की सुचना मिली कि कुन्द कुन्द के ग्रन्थों - 
के साथ 'मृलाचारके' साहित्यकी तुलना होनी 
चाहिए । तदनुसार में तुलनाके कायम प्रश्वत्त हुआ। 
यहशपि मुख्तार साहबकी इच्छानुसार तुलनाका 
वह पूरा निर्मायक कार मुझसे नहीं बनसका, फिर 
भी सामान्यरूपमे कुन्दकुन्दके ग्रस्थोके साथ मूला 
चारकी गाथाओंका मिलान किया गया । इस 
मिलान पर से गाथाओं की समानता-असमानतादि- 
का जो कुछ पता चला है उसे बिद्धानों एबं रिसच- 
म्कालरोंके जाननके लिए नीचे प्रकट किया जाता है, 

जिससे यह बिपय शीघ्रही निर्णात हा सके :-- 
आचार्य कुन्दकुन्दके 'बारसअगुवेकस्वा' ग्रन्थ की 
मंगलाचरा गाथा कुछ  शब्दपरिवतनके साथ 
'मुलाचार' के आठवे 'दादशानुप्रेज्ञा' नामक 
अधिकारमे भी मंगलाचरगा रूपसे हो पाई जाती 
है । यथा 
गमिकग साच्यसद्. कारुत्तमल्विददीहसंसार । 
वोच्छे ॥ 
--वारस अणु वेक्सा 

सिद्धे शम्मसदूण ये भागुलमलतबियदीहसंसारे । 


दस दस दो दे! ये जिणे दस दे अगुपहण 


दड़ दह दो दो ये जिणे दसदो अणुपेहणं बोचछु ॥ 


रु 


मुल।चार , ६११ 


अनकान्त 


[ पोष, वीर-निर्वाण सं० २४६४ 





प्रथम गाथाके अतिरिक्त बारसअणावेक्गाकी 
दूसरी गाथा भी मूलाचारके उक्त अधिकारमें 
मंगलाचरण गाथाक अनन्तर ही ज्यों की नन्‍यों 
उपलब्ध हाती है | यथा-- 
अद्ववमसरणमेगत्त मणणसंसा रलोगलसुनित्तं । 
आमसबमसंवरणिज्जस्धम्मे बाोहिं रा चितेज्जा || २ ॥ 
“-वोरसअणु वक्ता | २ || 
अद्ववमसरण गगप्तमण्णसंसारलागमसुनचित्त । 
आसवसंब रग्गिज्जर्धम्मं बोधि चर लिंतेज्जा ॥ 
--मुलाचार, ६९२ 
मूलाचारमें यह गाथा ४०३ नम्बर पर भी पा 
जाती है | इसी तरह बार्सअरण॒तेक्स्वाकी १५७. २२, 
२३, ३७, 5६ नम्बरग्की गाथाएँ भी मृुलाचार में 
क्रमश: ६६६, +०९. ७००२, ०२८, ७5७६ नम्बर पर 
पाइ जाती हैं। परन्तु इनमेंस अनुप्रेज्ञाकी 2०“ 
नम्बर वाली गाथाके चतर्थपाद 'तस्सख फल भजदे 
पएवक्‍को की जगह मृलाचारस एवं चितेहि एयन्त' 
पाठ दिया हुआ हैं| वाग्सअगुवेकाबाकी ४७ नम्बर 
की गाथाका पृत्रोाध्ध मूलाचारकी २३७ नाम्बरग्की 
गाथाके साथ ज्यों का त्यों मिलता हैं; परन्नु 
उत्तराध नहीं निलता | 
आाचाय कुन्दकुन्द के नियमसार' की गाथाएँ 
नं० ६६, ७४० ६६, १००, १०२, 2०३, १०४ मूला- 
चारमें क्रमश: नं5 ३३२, 3३3३. ७४४, ४६, ४८. २६ , 
५० पर ज्यों की त्यों पाइ जाती हैं । ६६, १०० 
नम्वस्वाली गाथाएँ कुन्दकुन्दके भावपाह डसे ५७. ४८ 
नम्बर पर ओर १०० नम्बर वाली गाथा समयसार 
में भी२७७ नम्बर पर उपलब्ध होती है । 
नियमसारकी २. ६२. व ६५ नम्बरकी गाथाए 
मुलाचार में कुछ पराठभेद तथा परिवत्तनके साथ 


त्रपे २ किरण ३ ] 


क्रमश: नं० २०२, १२, १५ पर पाई जाती हैं। 

यथा--- 

मगो मगाकल त्तिय दुविह जिशसालणं समक्खाद | 

मग्गो मोक्ल उबायों तस्स फल होइ शिव्वाण || 

--नियमसार, २ 

मग्गो मग्गफकन्ञ त्तिय दृबिह' जिणासासणों समकवाद । 

मग्गो ख्वलु सम्मत्त मग्गफल होड़ खिव्या | 
+मेलाचार . २०२ 

पमु एण॒हासक कसप र शिदप्पप्यसं सिये वर्ण, 

एरिचिना सपर हिंद” भासासमिदों वद' तस्स || 


'“नियमसार, १८ 


बन ९ 


पमुएण॒द्मासक के सायरशिदाप्यप्यसंस वकहादी ; 

वज्जिता सरहिद' भ्रासासमिदी हल कहण || 
“र्लाचार १२ 

परसुकू'मयदेस गूर्ट रहाए परोपरहिेश | 

उच्चारादलागं! पट्टा सामर्दा हज तस्स | 
“--नियमसार दर प 

एगत आ्चत्त दर गृदे विसाल मबिरोह। 

उच्चराद बचाओ परदिठाव गया हतं सामदी।' ॥ 
--मलाचा२, १४ 

चारमें क्रमश: नं० २३१ ब ६६६ पर ज्यों को त्यों 

पाइ जाती हैं । 


पंचाम्तिकायकी गाथाएँ नं० ७, १४८ मृला- 


समयसारकी 'भुयत्थग्गामिंगदा' नामकी गाथा 
भी मुलाचारम २०३ नम्बर पर म्योंकी न्यों पाई 
जाती है। परन्तु समयसारकी 'रक्ता बन्धदि' नाम 
की गाथा न॑ १५४० मृलाचारस नं २४७ पर कुछ 
शठदोंके परिवतनके साथ उपलब्ध होती है । 


क्या कुलदकुन्द ही 'मूलाचार के करता हैं ? 


| 
हे 
8 





यथा--- 

रत्तो बंधदि कम्म मचदि जीवों विरागसंपरणो । 

तहा कम्मेसु मा रज्ज ॥| 
-+समयसार, १५ ० 


एसो जिणवदेसो 
रागी बन्‍्धह कम्म॑ मचइ जीवा विरागसंरणों । 
एसो जिशोब/ए्सी समासदों बन्धमोकवाण! ॥ 

यह गाथा प्रवचनसारमें भी निम्नरूपसे 
पाई जाती हे-- 
गत्ता बन्‍्धदि कम्मं मचलतदि कम्मेहिं रागरहिप्पा ॥ 
एसोा बन्घसमासों जीवाणं जाग णरिच्छुयदों । 

--प्रवचनसार, २-८७ 

'पललिगपाहुड' की मंगतताचरग-गाथाका 'काऊए 
शमोकक्‍कार अरहँतारों तहेब सिद्धाणं! । यह पवाध 
मृलाचार के 'पडावश्यक' अधिकार की मंगलाचरश- 
गाथाका भी प्रवाध है: परन्तु उत्तराध दोनोंका 
भिन्न हे । 

'बोधपाहुड' की ४३ नम्बरकी 'गढइदिये च॑ 
काय ओर ३४ नम्बरकी पंचत्रि-उंदियपारा' नामकी 
दोनों गाथाएँ मलताचारस क्रमशः 2४६७, ११६१ 
नम्बर पर पाई जातो हैं, परन्‍त मुलाचारमें सगा 
बचकाएगं' की जगह 'मणवचकायाद' ओर 
'दहपाणा' की जगह दसपागा! पाठभद पिछली 
गाथा नं० ११६१ में पाया जाता है, जो बहुत ही 


साधारण है । 
'चारिनपाहुड' की ७ नम्बरकी गाथा भी मृला- 


चारमस २०१ नम्बर पर पाई जाती है । परन्तु 
'चारिन्तपाहुड' में ग्रम्संकिय शिक्कंम्विय' पाठ 
है और मूलाचारम 'गिम्संकिद गिककरिवद' पाठ 
पाया जाता है, जिसे वाम्तत्रम कोड पराठभद नहीं 
कह सकते । 


ल्‍्दा 





इसी प्रकार कुन्दकुन्दकके ग्रन्थांकी ओर भी 
कितनी ही गाथाअंकि पूरा ध, उत्तराध्र, एकपादादि 
अंश मूलाचारमस ज्यों के त्यों या कुछ साधारणस 
अन्तर के साथ पाए जाते हैं, जिन्हें त्रिस्ताग्भयस 
यहाँ छाड़ा जाता है । 

इस सब तुलना पर्स मुझे ता ऐसा मात्ट्म 
होता है कि मृलाचारके कता आचाय॑ कुन्दकुन्द ही 
हो।न चाहिएँ । कुन्दकुन्दके एक ग्रंथकी कोई कोई 
गाथाय जा मृलाचार मे उपलब्ध होता हैं व कन्द 
कन्दक दूसरे ग्रंथोंम भी पाइ जाती हैं। उदाहर गक 
लिए समयसार की निम्न गाथाका लीजिय-- 
“अरसमस्यमगंध' अव्वर्त चंदणातुण समह' | 
जाण अलिेगगाहणं जीवमणिदिट सटाणं॥ 

“-सेमयसार, ४९ 

यह गाथा प्रवचनसारक दसर अधिकारम 
नेत्र ८० पर, नियमसार सें नम्बर ४६ पर 
भावपाहुडम नम्वर ६८ पर पाई 


आर 
जानी है । इसी 
तरह ओर भी कुछ गाथाओंका हाल है. ओर 
यह बात उन गाथाओंके कुन्द्रकुन्द्क्रत हान का पृष्ठ 
करती है | मेग यह अनुमान कहाँ तक सच है इस 
पर विद्वानोंका बिचार करना चाहिए । मुझ तो यह 
बात भी कुछ खाट कतीर्सी ही जान पड़ती है किदों 
बगबरकी जोटके बिद्वानोंसें एक दसरेके ग्रंथके 
मंगलाचरगका अपने ग्रंथर्मं अपनावे--उस ज्यों 
का न्‍यों उठाकर रक्सख । मुलाचारका करता भिन्न 


72, अ्रन॑कानन 


[पौष, बीर-निर्वाण सं० २४६५ 





हानेकी हालतमें या तो 'बारसअणुवेक्खा' वाला 
संगलाचरण ओर लिंगपाहुडके मंगलाचरणका 
पृषाध मूलाचारमें नहीं पाया जाना चाहिए था 
आर या फिर बार्सअणुवेक्खा तथा लिंगपाहुडमें 
ही उसका उस रूपमें अस्तित्व नहीं हाना चाहिए 
था. क्योंकि कोई भी समर्थ ग्रंथकार दूसरे ग्रंथकार- 
के मंगलाचरणाकी नक़ल नहीं करता है । 

आचाय कुन्दकुन्दके प्रवचनसार!' में यद्यपि 
मुनि-धरमंका निरूपण है;परन्तु वह बहुत ही संत्तिप्त- 
रूपमें है । इसलिए आचारांगकी पद्धतिके अनुरूप 
मुनि-चयोका कथन करनेवाला उनका कोई ग्रंथ 
अब श्य होना चाहिए और बह मेरी समभमें 'मूला- 
चार' ही ज्ञान पड़ता है । बिद्वानांस मेरा निवेदन 
हैं कि वे इस विपयमें यथप्ट विचार करके अपना 
अपना निगय देव, जिससे यह बात निश्चित हो 
जाय कि मृलाचार ग्रंथ वास्तत्र्मे कुन्द कुल्दो चायका 
बनाया हुआ हैं या वट्टकेरका | यदि वष्टकेरका 
बनाया हुआ है. तो उनकी गुरूपरम्परा क्‍या हैं? 
अम्तित्वककाल कौनसा हे ? और मलाचारके 
अतिरिक्त उन्होंने किसी दूसरे प्रंथका भी निर्माण 
किया है कि नहीं ? इन खब बातांका भी निर्णय 
हाना चाहिए. जिससे वस्तुस्थिति सब स्पष्ट हो 
जाय | आशा है कि मर इस निवेदन पर ज़मय 


ध्यान दिया जायगा। 
बीरसबा-मन्दिग-सरसावा, ता० २६-२२-१६ ३८ 


अनेकान्त' पर लोकमत 


(६) श्री० चन्द्रशेखर शास्त्री १. (). !?॥. ।।. 
९. [). काव्यतीथ साहित्याबाय प्राच्य- 
विद्यावारिधिः -.- 


“पत्र बाम्तवर्में बहुत सुन्द्रर निकला हैं । जन 
समाजके पत्रोंम सम्पाइनका एकरम अभाव रहता 
है | वास्तवमें सम्पादनकला अर जेनसमाज इन 
दोनों शब्दोंमं काइ सामंजम्यही नहीं हैं । किन्तु 
आपका पत्र न केवल उस तथ्यक्रा अपयाद है 
बरन उसका सम्पादन अत्यन्त उन्चकाटिका है। 
झापने अनकान्तक। निकालकर बाम्तवम एक बड़ी 
भारी कर्माको पूरा किया हैं। आशा है कि यह 
पत्र इसी प्रकार रिसच द्वारा जेनसमाज एवं हिन्दी 
संसारकी सवा करता गरहेगा। पत्रके उश्चकोटिके 
सम्पादनके लिए मरी वधाई म्बीकार करे ।'' 


(७) मंगलाप्रसाद पुरस्कारविज्ञेता प्रो सत्य 
कतु विद्यालकार (डी० लिटः)-- 

« अनेकान्त' का दिसम्बर सन ३८ का अंक 
मन देखा | इसके सभी लेख उत्कृष्ट तथा दिद्वत्ता 
पूर्ण हैं। विशषतया, श्रीवाव्‌ सूरजभानु वकीलका 
“भगवान महावीरके बादका इतिहास' लेख बहुत 
है। खाजपूर्णा तथा उपयोगी है। मेरी सम्मतिमें 
कव॒ल इसी एक लेखके लिये भारतीय इतिहयासके 
प्रयक जिशज्ञासका “अनकान्त'का अनुशीलन 
करना चाहिये। जैनवर्म तथा इतिहासकें साथ 
भारतोय इतिहासके विद्वानांन यथाचित न्याय 


>-+-्बी्त-०--  - 


नहीं किया है--जनधमंका अतीत बहुत गारव- 
मय तथा उच्चल था, उस भारतीय इतिहासमें 
अधिक महत्व मिलना चाहिय । पर जैनसाहित्यस 
त्रिद्वानोंकी जे पर्याप्त परिचय नहीं है, उसका 
उत्तरदायिसत्त॒ बिशपतया जेनसमाज पर ही है। 
मुझे आशा है कि 'अनेकान्त' द्वारा जनधर्म, जैन- 
साहित्य तथा जन-इतिहास अधिक प्रकाशमें 
आवेगा और ऐतिहासिक लोग जैनधमंक अतीत- 
के साथ अधिक न्याय करनेमें समथ होंगे |” 


(८) साहित्याचाय विश्वेश्वरश्नाथ गेउ 3.।९. ९.५ 

“ ब्रनकान्त एक उद्चकाटिका पत्र है आर 
इसमें जनधम सम्बन्धी उच्चकोटिके निबन्ध प्रका 
शित होते हैं | आशा है जैनसमाज़ इसे अपनाकर 
संचालक ओऔर सम्पादकके परिश्रमका साथंक 
करेगे ।"! 

(&) श्री० रामस्वरूप शास्त्री, संस्कताध्यक्त 
मुस्लिम यूनिवर्सिटी, अ्रलोगढ़:--- 

“यह पत्र वाम्तवम आधिक रचिकर एच 
धार्मिक बिचारोंस अलंकृत है। तथा विशपतंया 
जैनधमंकी सत्ता, म्थिति और महत्वकों विम्तत: 
रूपमं बतलाता हैं। विशिश्टविषयां पर जो लेंग्व 
हैं वे सप्रमाण ओर सयुक्तिक वर्गित हैं। मेरे 
विचारस यह पत्र वतमान क्रालमे स॒पटित एवं 
अल्पपठित जनताके लिय डरदयहारी बनकर पर- 
मापयांगी सिद्ध होगा।' 


रर६ 
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(१०) श्री प॑० नाथूराम प्रेमी, बम्बई:-- 

“सभी महत्जके ऐतिहासिक लेख पढ़ गया 
हैं। आपके दोनों लेख बहुत महत्वके हैं । पृज्य 
सूरजभानुजीका लेग्व सत्रास तोरस पढ़ा। अन्तर 
द्वीपजोंके अतिरिक्त सारे मनुष्योंकों उश्चगोत्री बत- 
लाना बिल्कुल मौलिक ग्वोज है। यह श्रेय आप- 
को ही है कि आपने उत्साहित करके इस अवमस्था- 
में भी उनस लिखा लिया ।'! 

(११) श्री० पं० लोकनाथ शाल्री, मूडविट्री:-- 

“आपन जिस महत्व कायके करनका-- अने- 
कान्त' का पुनरूजीवन करनेका बीड़ा उठाया है, 
बह सबंथा सराहनीय तथा प्रशंसनीय है|: 
आपके सम्पादकीय लेख्य ओर श्री सरजभानुजी 
वकीलके (गोत्रकर्माशित हँच नींचता) वगैरह 
लेख विचारणीय तथा मननीय हैं ।”” 

(१२) भ्रो० पं० उप्र जैन पम.प.पल.एल.वी. 

“इस पत्रकी उपयोगिताक सम्बन्धमें तो कहन 


की आवश्यकता ही नहीं; ब्िद्वान म्वयंहो भली भाँति 
जानते हैं |! 


(१३) श्री शाजेन्द्रकुमार 'कुमरेश', कोटा:-- 
“सुयाग्य सम्पादन, सुख्दर प्रकाशन, उच्च- 
आदश्श, धामिकविचार ओर भिन्न भिन्न विपयोंपर 
अन्वेपणात्मक लेख “अनेकान्तकी विशेष 
खूबियाँ हैं ।”” 
(१७) श्री गुणभट्र, राजचन्ट्रआश्रम अगासः-- 
“समाजमें ऐसे पत्रकी बड़ी भारी आवश्यकता 
थी जो तुलनात्मक दृष्टिस लेग्वॉड्रारा जैनधमंका 
प्रचार कर सके । पत्रकोी नीतिको देखते हुए 
अनुमान होता है कि वह भव्रिष्यमें सर्वप्रिय हो 
सकेगा हसके सभीलस्व अनुसन्धान पूनक लिखे 


अनेकान्त 


[पोष, बीर-निर्वाण सं० २४६० 





गए हैं । गोत्रकर्म सम्बन्धीलेख समाजके लिए बड़ा 
ही उपयोगी सिद्ध होगा।” 
(१५) श्री० पं० खुन्द रलाल बेद्य, दमोह:-- 

“पत्रका कलवर महत्वपूर्ण है । लेखमाला 
पटठन एवं मनन करनस तो चिक्तम प्राचीन स्मृति 
तथा नब्रीन उत्साइ आलोकित होने लगता है-- 
पत्रके प्रत्यक म्थलमं अवश्य ही कोई न कोई 
नवीन बात मिलती है | सम्पादन कलाके म्मंज्ञ 
वृद्ध सम्पादकर्जा के सम्पादकीय लेखोंमें नवयुवकों 
जैसा उत्साह कूटकरूटकर भग हुआ है। मैं पत्र 
की रोति-नीति पर मुग्घ हूँ तथा चाहता हैँ कि 
हमारे समाजके विद्वान व धार्मिक वग पत्रको 
पू्रस्मृतिके प्रकाशमें लानके लिए हर तरहसे 
प्रयत्नशील होंगे ।'” 

(१६) श्री वसन्तलाल (हक़ीम), राँसी :-- 

“ अनकान्त का रूप मनकों मोहित करनेवाल। 
है तथा उसम॑ संकलित लेखादि, जा कि विकास 
रूप विद्या ओर बुद्धिद्वारा लिखे गए हैं, वे पठनीय 
ही नहीं बल्कि हृदयमें बिठानेके योग्य हैं |? 

(१७) बा० माईद्याल वो. प्‌. (ऑनस )मेलसा:- 

' अनेक/न्‍्त' के लेखोंके बारमें कुछ लिखना 
खुयको दीपक दिखाना है ।” 

(१८) भी० कामताप्रसाद , सम्पादक 'बीर' अलोगंज 

“अनेकाम्त' जेस पहले एक सुन्दर बहुमूल्य 
विचार-पत्र था, बसा ही अब भो है । उसमें उस के 
सुयोग्य सम्पादककी मोलिक गवेपणाएँ एवं अन्य 
बिद्वानोंकी सुसंकलित रचनाएँ पठनीय हैं । विद्वान 
ओर सामान्य पाठक इससे समानलाभ उठा सकते 
हैं ।हम अनेकास्तकी उत्तोसर उन्नतिके इच्छुक हैं।” 

(कमश:) 


>०>ब्यह० -औिर:25::-शांव-*कीतत-+ 
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आअनेकानत के नियम 


अनकान्तका बापिक म॒ल्य २॥) पशगी हैं। 
वी० पी० स मंगान पर तीन आने ग्जिम्टा के 
अधिक दन पड़त हैं। साधारण एक प्रतिका 
मुल्य चार आना है | 
आअलंकानत प्रत्यक अडै्ग्रजा माहका 
तारोख़का प्रकाशित हुआ कबर्गा । 
अनकान्तके एक वयसे कमके ग्राहक नहीं 
बनाए जाते | ग्राहक प्रथम किरगास श्ट्यीं 
किरगा तकके ही बनाय जाते हैं। एक वर्षक 
ब्रीचकी किसी किरशास दूसरे वपकी उस 
किरग तक नहीं बनाय जाते। अनकान्तका 
नवीन वय दीपावलीस प्राग्म्भ हाता है 
पता बदलनेकी सचना ता० २० तक कार्यालय 
में पहच जानी चाहिए। महिन-दा सहिनके 
लिय पता चदलवाना हा ता अपन यहाँक 
डाकघरका ही लिखकर प्रत्रन्ध कर लना 
चआहिए । ग्राहकोंका पत्र व्यव्टाग करत समय 
उत्तरके लिए पास्टेज़ ल्वच भेजना चाहिए। 
साथ ही अपना ग्राहक नम्बर ओर पता भी 
म्पष्ठ लिखना चाहिय अन्यथा उत्तरक लिए 
काई भरासा नहीं रखना साहिय | 
काधालयस अनकानत अन्दी तरह जाँच 
करकि भजा जाता हैं। यदि किसी मासका 
अनेकान्त ठीक समय पर न मिल ता, अपन 
हाकघरस लिखा पड़ी करनी चाहिय | वर्हास 
जो उत्तर मिले, बह अगल्यी किरणा प्रकाशित 
हानस सात राज़ प्रत्र तके कायालयम पहुंच 
ज्ञाना चाहिय | देर हानस, दाकघरया जवाब 
शिकायती पत्रक साथ न आनस,. दसरोी प्रति 
बिना मुल्य मित्नस बड़ प्लस 5ड्ृंगी । 
अनेकात्तका झुब्य ओर प्रकध सम्बन्धी 
पत्र किसी उयन्धि हशपका नाम न लिखकर 
निम्न पतस भजना चाटिय । 

व्यवस्थापक 
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प्राथनाएँ 


४ 3७, + फेक, ब्कक-ण 


“अनकान्त" किसी स्वार्थ बुद्धिसे प्ररित होकर 
अथवा आधिक उद्दश्यका लकर नहीं निकाला 
जाता हैं, किन्‍त बीरसबामन्दिग्के महान 
उदहश्योंका सफल बनाते हुए लॉकहितका 
साधना तथा सभी सेवा बजाना ही इस पत्र- 
का एक मात्र ध्यय है । अतः सभी सजनों- 
का इसकी उन्नतिमं सहायक होना चाहिय । 
जिन सज्नोंका अनकानतक जा लग्व 
आये. उन्हें चाहिये कि वे जितने भी अधिक 
भाञइयांका उसका परिचय करा सके ज़रूर 
कराय॑ । 

यदि काई लख अथवा खका अंश टठाक 
मातम न हा, अथवा घमविरुद्ध दिखाई दे, 
ता महज़ उसीकी वजहस किसीका लग्बक या 
सम्पादकस ढ प-भाव न धारण करना चाहिय, 
किन्तु अनकान्त-नीतिका उदासर्तास काम 
लेना चाहिय ओर हे सके तो युक्ति-पुरम्सर 
संगत भाषामं॑ लखकका उसको भुल सुमानी 
चाहिय । 


पननन्‍्द 


“अनकान्त' की नीति ओर उृश्यके अन 
सार लग्य लिखकर सेजनदा लिये देश तथा 
समाजके सभी सुलस्वांका आमन्थ्ग्ग है । 
“ग्रनकानत' का भज जान वान लगादिक 
क्रागजबी एक आर हाशिया छाइकर सवान्य 
अनतरोम लिग्य ह्वान चाहिये। लेग्बांका घटान, 
बदाने. प्रकाशित कर्न न करन, लोटान न 
लोटानका सम्पूणा अधिकार सम्पादककी है । 
»&,म्वीकत लग्व वापस गंगानके लिये पाम्टेज 
खस्च +जना आवश्यक हे | लग्व निम्न पतस 
भजना चाहिय :-- 
7गलकिशार मुख्तार 
सम्पादक अनकान्त 
सरसावा जि सहारनपुर । 
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अनुकरणाय 


पर्म्रेमी ला० छुट्टनलाल्ी मैंदबालांन ५७० रूक 'अमनेकान्त'की सहायतार्थ प्रदान किए हैं | 
,. अतः आप्रकी ओरसे २४ निम्न जैनेतर संस्थाओंकी “अनेक्रान्त' १ वर्षफ लिए भेट-स्तरूप सिजवाना 
.. आरम्भ कर टिया दे। लाखासाहवकी इस उदारताके लिए संस्थाओंन धन्यवादके पत्र भी अजे हैं। 
,.. जनेवरोंमि जितना भी अनिकान्त'का प्रवेश होगा, 'इननाही जनधमके प्रति फैल हुए आमक विचारोका 
सिराकरणा ओर जनश्षमका आदर होगा | डर्सा श्रच्तारकी हृष्टिस प्रष्ट संख्या एक बे न्‍में पूर्वठ्न देते हुए 
भी वापिक मुल्य ४ रू० के स्थानमें था रू० कर दिया है | उसपर भी जैनेतर विद्वानों, शिक्षरण संस्थान: 
आर पुस्तकालयोंम सेट खरू्प मितवान वाले दानी महासुभायोंस् + र० चार्पिक ही सुल्य लिया 
| आग्रगा। किन्‍नु यह स्थायल केबल जेनेतर संस्थाओंका अमुल्य सिजबाने पर ही दी जायगी। यदि 
|. शमाजस १०० दासी महानुभाव भी अपनी ऋरसे सो-मों, फ्चास-प्रवास अथवा यथाशन्ति हूँलेतर 
मंस्घाओंका अनकान्त" सेट स्वरूप सिजवानेका प्रस्तुत हाजाए ना अनेकानत आशातीन सफलता प्राप्र 
कर सकता है। जैनेतरीस अनेकान्न जैसे साहित्यका प्रचार करना जनधसके प्रयासका महत्वप्रण और 
सुलभ साधन है । आशा है. सम्राजके अन्य उदारदानी महातुसाव श्रीमास सदा छट्नलालज्ञीके 
हस्त कार्यक्रा अनुकरणा फररगे। आपका आओरसे निम्न संम्थ,ओंमे “अनेकान्त” सेट-्वरूप टक 
कप तक जाता रहेगा | 
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| $# मत्रा शास्तिनिकेतन बालपुरायंसाल) ४. मारवाड़ी पुस्तकालय देदन्ी 

|. #.. ४. हिन्द युनीवर्सिदी बनाग्स ४०," रा्जागाम कॉलज काल्हापुर 

|... ४, "४. ईहम्दस्तान एकेद्मी इन्वहाबाद ४५5, गायकबाड़ कॉलेज बड़ीदा 

|... 9७, ०७. श्री लागरी-प्रवार्णी सभा बनाश्स *७,._ सेग्ट स्टीफन कालेज दहत्ती 

४... बिकटारिया कालेज स्वालियर शय,.... गवनमैण्ट संस्कृत कॉलेज वनारस 

|... ६." गुजरात कलिज अहमदाबाद ४, 7 आधि्या कॉलेज पूना त 
| &.. मद्रास युनिब्रसिंदी सद्रास २०, ४. महाराणा कॉलिज उदयपुर 

“४. सारिस कलिज नासपुर #8, /  ड्रर्धदट कानज कान/#टिट 

|. ६ ?” कलकतता युनीवर्सिटी कलकत्ता नर... गज़रान पुरामय विशसस्दिर 

#0,...." समजस वानेज देहली अहमदाबाद 
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समत्तमद्र-फकीतन 
कवौानां गमकांना च वादीनां वास्सिनामपि | 
यशः सामन्तभद्रीयं मध्चि चृडामणयते॥ 
--आदिपुराणे, जिनसेनाचारयः | 
श्री समन्तभद्रका यश कवियोंकि नये नये संदर्भ अथवा नई नई मौलिक रचनाएँ तय्यार करने में समर्थ 
बिद्वानोंके -- गमकोके,-- दूसरे विद्वानोंकी कृतियोंके मर्म एवं रहस्यकों समभनेवाले तथा दूसरोंकों समभानेमें प्रवीण 
व्यक्तियोंके, - विजयकी ओर वचनप्रद्ञक्ति रखनेवाले बादियोंके, और अपनी बाकपढुता तथा शब्द-चानुर्रासे दूसरों 
को रंजायमान करने अथवा अपना प्रेमी बना लेने म॑ निपुण ऐसे वाग्मियेंकि मस्तक पर चूडामणिकी तरह सुशोमित 
है । अर्थात्‌ स्वामी समन्तभद्वमं कवित्व, गमकत्व, बादित्व और वाग्मित्व नामके चार गुण अ्रसाधारण कोटिकी 
योग्यताको लिये हुए थे--ये चारोंही शक्तियां आपमें ग़ास तौरसे विकासकों प्राम हुई थीं-- और इनके कारण 
आपका! निमल यश दूर दूर तक चारों ओर फेल गया था। उस बक्त जितने वादी, वास्मी, कब और गमक थे 
उन सब पर आपके यशकी छाया पड़ी हुई थी--आपका यश चूडामणिके तुल्य सर्वोपरि था--और बह बादको 
भी बढ़े बड़े विद्वानों तथा महान आचार्योके द्वारा शिरोधाय्य किया गया है । 


र्स्द अनेकान्त [ माघ, वीर-निर्वाण सं० २४६४ 


सामन्तभद्रोडजनि भद्बमूर्तिस्ततः प्रणेता जिनशासनस्य । 
यदीय-वाखजकठो रपातशचूर्णाचिकार प्रतिबादिशेलान्‌ ॥ 
--श्रवणबेल्गोल-शिलाले० नं० १०८ 
श्रीसमन्तभद्र ( बलाकपिच्छाचायके बाद ) “जिनशासनके प्रणंता' हुए हैं, वे भद्रमूर्ति थ और उनके 
वचन-रूपी वज़्के कठोर पातसे प्रतिबादी-रूपी पबत चुर-चूर होगये थे--कोई प्रतिवादी उनके सामने नहीं 
ठहरता था । 
कृवादिनः स्वकान्तानां निकटे परुषोक्तयः | 
समन्‍तभद्रयत्यग्रे पाहि पाहीति सृक्तयः | 
--अश्र॒लझ्जार चिन्तामणो, अजितसेनः 
कुवादिजन अपनी र्त्रियोंके निकट तो कठोर भाषण किया करते थे---उन्हें अपनी गर्वोक्तियां सुनाते थे ;--- 
परन्तु जब समनन्‍्तभद्र यतिके सामने आते थे तो मधुरभाषी बन जाते थे ओर उन्हें 'पाहि पाहि!-- रक्षा करो, रक्षा 
करो अथवा आप ही हमारे रक्षक हैं, ऐसे सुन्दर मृदु वचन ही कहते बनता था। 
श्रीमत्समन्तभद्रार्ये महावादिनि चायते | 
कुवादिनों3लिखन्भूमिमंयुष्ठ रानतानना: ॥ 
-- अलंका रचिन्ता ०, अजितसेनाचा यः 
जब महावादी श्रीसमन्तभद्र ( सभास्थान आदिमें ) आते थे तो कुवादिजन नीचा मुख करके अंगूठों- 
से प्रथ्वरी कुरेदने लगते थे---अर्थात्‌ उन लोगों पर - प्रतिवादियों पर--समस्तभद्रका इतना प्रभाव पइता था कि वे 
उन्हें देखते ही विपण्ण-बदन होजाते थे और कि कतंव्यविमृढ़, बन जाते थे | 
समन्‍्तभद्रादिकवीन्द्रभास्वतां, स्फुरन्ति यत्राउ्मलसूक्तिरश्मय: | 
ब्रजन्ति खद्योतवदेष हास्यतां, न तत्र किं ज्ञानलबं'द्धता जनाः ॥ 
जशानाणंवे, श्रीशुभचन्द्राचाय: 
श्रीसमन्तभद्र-जे से कवीन्द्र-सूर्योकी जहां निर्मल सूक्ति रूपी किरण स्फुरायमान होरही हैं वहां वे लोग खद्योत 
या जुगनूकी तरह हँसीको ही प्राप्त दोते हैं जा थोड़ेसे शानका पाकर उद्धत हैं-कविता अर्थात्‌ नूतन संदर्भ की 
रचना करने लगते हैं । 
सरस्वती-स्वैरविहारभूमय: समन्‍्तभद्रप्रमुखा मुनीश्वराः । 
जयन्ति वारवज्निपातपाटित-प्रतीपराद्रत-महाप्रक्रोटयः ॥ 
- गद्यचिन्तामणो, वादीभर्सिंहाचार्य: 
श्रीसमन्तभद्र-जेसे मुनीश्वर जयवन्त हों - अपने तेजोमय व्यक्तित्व से सदा दूसरोंकों प्रभावित करते 
रहें -- जो सरस्वती की स्वच्छुन्द विद्रभूमि थे - जिनके द्ृददयमन्दिरमें सरस्वतीदेवी बिना किसी रोक-टोककें पूरी 
आज़ादी के साथ विचरती थी ओर उन्हें असाधारण विद्याके धनी बनाये हुए. थी - और जिनके वचनरूपी वज्के 
निपातसे प्रतिपक्षी सिद्धान्तरूपी पवरतोंकी चोटियां खण्ड-खण्ड होगई थीं -- अर्थात्‌ समन्तभद्गके आगे बढ़े बड़े 
प्रतिपक्षी थिद्धान्तोंका प्रायः कुछ भी गौरव नहीं रहा था और न उनके प्रतिपादक प्रतिवादीजन ऊँचा मुँह करके 


ही सामने खड़े हो सकते थे । 
"+-+  लर्ष्कणहि..६७८८-- 
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सकाम धमंसाधन 


[ सम्पादकीय ] 


किक-फलकी इच्छाओंका लेकर जो घमंसाधन 
किया जाता है उसे “'सकाम घरसाधन” कहते 
गझात्मीय कतव्य समभकर किया जाता हूँ 
उसका नाम हे । 
लि] श्‌ः के श्र गे ब गे श के 

साधन ही वास्तवम धमंसाधन हे और बहो धमके 
बास्तविक-फलका फलता हैं । सकाम धमंसाधन 
धमकी विक्ृृत करता हैं, सदोष बनाता है ओर उससे 


अपना 


पनिष्काम धमसाधन' निष्काम धम- 


यथेष्ट धमं-फलकी प्राप्ति नहीं होसकती | प्रत्युत इसके, 


अधमंकी ओर कभी कभी घोर प्राप-फलकी भी 
प्राप्ति होती है । 
ओऔर उसकी शक्तिसे परिचित नहीं, जिनके अन्दर घेय॑ 
नहीं, श्रद्धा नहीं, जो निर्बेल हैं. कमज़ोर हैं, उतावले 
हैं ओर जिन्हें ध्मके फलपर पूरा विश्वास नहीं, 
ऐसे लोग ही फल-प्रापिम॑ अपनी इच्छाकी टांग अड़ा। 
कर धर्मकों अपना कार्य करने नहीं देत--उसे पंगु 
ओर बेकार बना देते हैं और फिर यह कहते हुए 


नहीं लज़ाते कि धर्म-साधनसे कुछ भी फलकी प्राप्ति 


जी लाग धमके वबास्तबत्रिक स्वरूप 


न्न्त 


नहीं हुई। ऐसे लोगोके समाधानार्थ-- उन्हें उनकी 
भूल का परिज्ञान करानेके लिए. ही यह्द लेख लिखा 
जाता है, और इसमें आचार्य-वाक्योंके द्वारा ही विपय- 
को स्पष्ट किया जाता है । 

श्री गुणभद्वाचाय अपने “श्ात्मानुशासन” ग्रन्थमें 
लिखते हैं -..- 

संकल्प्यं कल्पवृत्तस्यथ चिन्त्यं चिन्तामणेरपि | 

असंकल्यमसंचिन्त्यं फ़ल॑ पमादवाप्यतें ॥ २२ ॥ 

अर्थात्‌-फलप्रदानमें ऋल्यद्॒क्ष संकल्पफी ओर 
चिन्तामणि चिन्ताकी शअ्रपेक्षा रखता द्वे--कल्पदृक्ष 
बिना संकल्प किय और चिन्तामणि बिना चिन्ता किए. 
फल नहीं देता; परन्तु धर्म बेसी कोई अपेक्षा नहीं 
रखता---वह बिना संकल्प किए ओर बिना चिन्ता 
किए. द्वी फल प्रदान करता है । 

जब धर्म इस प्रकार स्वयं ही फल देता ह और 
फल देनेम॑ कल्पबृक्ष तथा चिन्तामणिकी शक्तिकों 
भी मात ( परास्त ) करता हैं, तब फल-प्राप्ति के लिए 
इच्छाएं करके---निदान बांधकर -- अपने शआत्माको 
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व्यर्थ ही संक्लेशत और झाकुलित करनेकी क्‍या 
ज़रूरत हैं ? ऐसा करनेसे तो उल्टा फल-प्रामिके 
मागमें कांटे बोये जात हैं। क्योंकि इच्छा फल-प्राप्तिका 
साधन न होकर उस में बाधक है । 

इसमें सन्देह नहीं कि धमं-साधथनसे सब सुस्व 
प्रात होते हैं, परन्तु तभी तो जब धमं-साधनमं विवेकसे 





काम लिया जाय। अन्यथा, क्रियाके--बाह्य धर्मा- 
चरणके--समान होनेपर भी एकको बन्धफल दूसरकों 
मोज्षफल अथवा एक को पुएणयफल और दूसरेको पापफल 
क्यों मिलता हैँ ? देग्वियं, कमफलकी इस बिचित्रताके 
विषयम श्रीशुमचन्द्राचार्य ज्ञानाणुवमें क्या लिखते हैं -- 
यत्र बालश्चरत्यस्मिन्पथि तत्रेब परिंडतः । 
बाल: स्रमपि बध्नाति मुच्यते तत्तविद्प्रव॒म्‌ ॥७-२2॥। 
अथात्--जिस मार्ग पर अज्ञानी चलता हैँ उसीपर 
ज्ञानी चलता हैं | दोनोंका धर्माचरण समान होनेपर भी 
अजानी अपने अबिवेक के कारण कर्म बांधता ह और 
शानी अपने विवेक-द्वारा कम बन्धनसे छूट जाता है । 
ज्ञानाणंवके निम्न श्लाॉकमें भी इसी बातकों पुष्ट किया 
गया है 
त्रेष्टयत्यात्मनात्मानमज्ञानी कमंबन्ध्न । 
त्रिज्ञानी मोचयत्येव प्रवृद्ध/ समयान्तरे ॥ ७ :७ ॥ 
इससे विवेकपूवक आचरणका कितना बड़ा माहात्म्य 
है उसे बतलानेकी अधिक ज़रूरत नहीं रहती । श्रीकुन्द- 
कुन्दाचार्यने, अपने प्रवचनसार के चार्त्राधिकारमें, इसी 
विवेकका-सम्यग्शानका-माहात्म्य वर्णन करते हुए बहुत 
स्पष्ट शब्दों में लिखा हे -- 
ज॑ अय्णारो कम्मं खवेदि भवसयसहस्सकाडीहिं | 
त॑ णाणी तिहिं गृत्तो खेंदि उस्सासमेत्तेश ॥ शे८ ॥ 
अर्थात्‌--अज्ञानी -अविवेकी मनुष्य जिस अथवा 
जितने ज्ञानावरणादिरूप कमंसमुृहको शत-सहस्त कोटि 
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भवोंमें --करोड़ों जन्म लेकर---क्षय करता है उस अथवा 
उतने करमंसमृहकों शानी-विवेकी मनृष्य मन-बचन- 
कायकी क्रियाका निरोधकर अथवा उसे स्वाधीनकर 
स्वरूपमं लीन हुआ उच्छवासमात्रमें --लीलामात्रमें--. 
नाश कर डालता है | 

इससे अधिक विवेकका माहात्म्य ओर क्‍या :हो 
सकता है ? यह विवेक ही चारित्र को 'सम्यकचारित्र” 
बनाता द और संसार परिभुमण एवं उसके दुःख -कष्टोंस 
विवेक के बिना चारित्र मिथ्या- 
कोरा कायकलेश हे और वह संसार- 


मुक्ति दिलाता हैं । 
चारित्र हैं 
परिभुमण तथा दुःखपर म्पराका ही कारण हं। इसीसे 
विवेकपृचक अथवा सम्यस्ज्ञानके अनन्तर चारित्रका 
आराधन बतलाया गया हैं; जेसा कि श्रीअमृतचन्द्राच।र्य- 
के निम्न बाक्यसे प्रगट है -- 
न हि सम्यख्यपदेश चारित्रमज्ञानपृवक्ं लगते । 
ज्ञानानन्तरमुक्त चारित्रारापनं तरमातू ॥ रेट ॥ 
-- पुरुपार्थ सिद्ध युपाय 
अर्थात्‌--अज्ञनपृ्व क---जिवेकको साथमें न लेकर 
दूसरॉकी देखा-देखी अथवा कहने सुनने मात्रसे--जो 
चगित्रिका अनुप्ठान किया जाता हैं वह 'सम्यक चारित्र” 
नाम नहीं पाता -उसे 'सम्यक चारित्र' नहों कहते | 
इसीसे ( आगमम ) सम्पग्शानके अनन्तर--बविवेक हो- 
जाने पर चारित्रके आरशधन का--अनुष्णनका- 
निर्देश किया गया हें-स्ल्त्रय धमंकी आराधनामें, जो 
मुक्तिका मार्ग हैं, चारित्रकी आराधनाका इसी क्रमसे 
विधान किया गया है । 
.. श्रीकुन्दकुन्दाचार्यन, 
खलुधम्मो! इत्यादि वाक्यके द्वारा जिस चारित्रको--- 


प्रबचनसार में, चारित्तं- 


स्वरूपाचरणको - वस्तस्वभाव होनेके कारण धर्म 
बतलाया है बह भी यही विवेकपूक सम्यकचारित्र 


बष २ किरण ४ ) 


सकाम धमसाधन 
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है, जिसका दूसरा नाम साम्यभाव है 


श्रोर जो मोह- 
क्षोाभ अथवा मिथ्यात्व-राग-द्व प तथा काम-क्रोधादिरूप 
विभावपरिणतिसे रहित आत्माका निज परिणाम 
होता हे# | 

बास्तवमं यह विवेक ही उस भावका जनक होता 
है जो धर्माचरण का प्राण कहा गया हैँ । बिना भावके 
तो क्रियाएं फलदायक होती ही नहीं । कहां भी हैं - 
“यरमातू्‌ क्रिया: ग्रतिफलन्ति न भावश या: »< । 
तदनुरूप भावक्े बिना पूजनादिकको, तप-दान-जपा- 
दिककी और यहां तऋ कि दज्ञाग्रहणादिककी सब 
क्रियाएं भी ऐसी ही निरथक ई जेसे कि बकरीके गलेके 
स्तन ( थन ) । अथात्‌ जिस प्रकार अकरीके गले 
में लटकत हुए म्तन देखनम स्तनाकार होते हैं, परन्तु 
वे सतनोंका कुछ भी काम नहीं देत---उनसे दूध नहीं 
निकलता---उसी प्रकार बिना तदनकूल भावके पूजा- 
तप-दान-जपादिक की उक्त सब क्रियाएं भी देखनेकी हो 
क्रियाएं होती हैं, पूजादिक का वास्तविक फल उनसे 
कुछु भी प्राप्त नहीं है सकता + । 

ज्ञानी विवेकी मनुप्य ही यह ठीक जानता हैं कि 
पुरथ किसे कहते हैं और पाप किसे ? किन भावोसे 
पुरय बँघता है, किनस पाप और किनस दानोंका 
बन्ध नहीं हाता ? स्वच्छु, शुभ तथा शुद्ध भाव किस 
कहते हैं? और अस्वच्छु, अशुद्ध तथा अशुभ भाव किप्त 


#च/रित्तं खलु धम्मो धम्मो जो सो समोत्ति खिद्िद्ठों । 
मोहकक्‍्खोहविहीणो परिणामों अप्यणों हु समो ॥। ७ ॥ 
» देखो, कल्याणमन्दिर स्तोत्रका आकर्णितोडपि! 
आदि पद्म | 
+भावदीनस्य पूजाईि-तपोंदान-जपादिकम । 
व्यर्थ दीज्ञादिक च स्थादजाकणटे स्तनाविव ॥' 


का नाम है ? सांसारिक विषय-सौख्यकी तृथ्णा अथवा 
तीत्र कपायके वशीभृत होकर जो पुण्य-कर्म करना 
चाहता है वह वास्तव में पु्यकर्मका सम्पादन कर 
सकता है या कि नहीं ?! और ऐसी इच्छा धर्मकी 
स|घक हैं या बाघक ! वह खूब समझता हे कि सकाम 
धरंसाधन मोह-क्षाभादिसे घिरा रहनेके कारण धमंकी 
कोटिस निकल जाता हे; धर्म वस्तुका स्वभाव होता है 
ओर इसन्तिये कोई भी विभावपरिणरति धमंका स्थान. 
नहीं ले सकती | इसीसे वह अपनी धार्मिक क्रियाश्रोंमें 
तद्रुपभावकी योजना -द्वारा प्राणका संचार करके उन्हें 
सार्थक और सफल बनाता है। ऐसे ही विवेकी जनोंके 
द्वारा अनुप्यित धमकी सब-सुखका कारण बतलाया है | 
विवेककी पुट बिना अथवा उसके सहयोगके अभाव में 
मात्र कुछु करियाओंके अनुष्ठानका नाम ही धर्म नहीं है । 
ऐसी क्रियाएं तो जड़ मशीनें भी कर सकती हैं और 
कुछ करती हुई देखी भी जाती हैं--फोनोग्राफके 
कितनेही रिकाड खूब भक्ति-रसके भरे हुए गाने तथा 
भजन गाते हैं और शास्त्र पढ़ते हुए भी देखने में आते 
हैं। ओर भी जडमशीनोस अप जो चाहें धर्मकी बाह्य 
क्रियाएं करा सकते हैं। इन सब क्रियाओंकी करके 
जडमशाने जिस प्रकार धर्मात्मा नहीं बन सकती और 
ने धमंके फलको ही पासकती हैं, उसी प्रकार अविवेक- 
पृक अथवा सम्यसज्ञानके ब्रिना धर्मकी कुछ क्रियाएँ 
कर लेन मात्रस ही कोई धर्मात्मा नहीं बन जाता भोर न 
घमंके फलको ही पासकता हैं | एसे अविवेकी मनुष्यों 
ओर जडमशीनों में कोई विशेष अन्तर नहीं होता---उन 
की क्रियाओंकी सम्यकचानत्रि न कह कर 'यात्रिक 
चारित्र' कहना चाहिये | हां, जड़मशीनोंकी अपेक्षा ऐसे 
मनुष्योम मिथ्या-ज्ञान तथा मोहकी विशेषता होनेके 
कारण वे उसके द्वारा पाप-बन्ध करके अपना अरद्वित 
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ज़रूर कर लेते हैं-जब कि जड़मशीने वैसा नहीं कर 
सकतीं | इसी यांत्रिक चारित्रके भुलाविम॑ पड़कर हम 
अक्सर भले रहते हैं ओर यह समभते रहते हैं कि हमने 
घमंका अनुष्ठान कर लिया | इसी तरह करोड़ों जन्म 
निकल जते हैं और करोड़ों वर्षकी बाल-तपस्या से भी 
उन कर्मोका नाश नहीं दोपात।, जिन्हें एक ज्ञानी पुरुष 
त्रियोगक्े संसाधन-पूवंक क्षणमात्रम नाश कर डालता 
है। अस्तु । 
इस विषयमें स्वामी कार्तिकेयने, अपने अनुप्रेक्षा 
ग्रंथमें, कितना ही प्रकाश डाला है| उनके निम्न वाक्य 
ख़ास तोरसे ध्यान देने योग्य हैं :--. 
कम्मं पुरणं पावं हेऊ तेसिं च होंति सच्छिदरा । 
मंदकसाया सच्छा तिवब्यकसाया असच्छा हु॥ 
जीवो वि हवह पाव॑ अइपिव्यकसायपरिणदों खिच्च॑। 
जीवों हवेइ प्रणं उवसमभावेणश संजुत्तो ॥ 
जोभ्रहिलसेदि पुरणं सकसाओ विसयसोंक्वतरहाए। 
दूरे तस्स विसोही विसोहिसूलाणि पुरुणाणि ॥ 
पुरणासए ण॒ पुरणं जदो णिरीहस्स पुरणसंपत्ती | 
श्य जारिउण जडश्सो पुरणे जि म आयरं कुराह ॥ 
पुरणं बंधदि जीवों मंदकसाएहि परिणदों संतों । 
तम्हा मंदकसाया हेऊ पुण्णस्स खाहिं बंदछा॥ 
गाथा नं० ९०, १९०, ४१० से ४१२ 
इन गाथाओं में बतलाया हे कि--“पुण्य कमंका 
हतु स्वच्छ, ( शुभ ) परिणाम हैं ओर पाप कर्म का देतु 
अस्वच्छु ( अशुभया अशुद्ध ) परिणाम | मंदकपायरूप 
परिंणामोंको स्वच्छु परिणाम ओर तीत्र कपायरूप परि- 
शामोंकोी अस्वच्छु परिणाम कहते हैं ॥ जो जीव 
अतितीत्र कभायसे परिणत होता है, वह पापी होता है 
ओर जो उपशमभाव से---कषाय की मंदता से---युक्त 
रहता है वह पुण्यात्मा कहलाता है ॥ जो जीव कषाय- 
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भावसे युक्त हुआ विषयसोख्य की तृष्णा से--इन्द्रिय- 
विषय को अधिकाधिक रूपमें प्राप्त करने की तीज 
इच्छा से पुण्य करना चाहता है--पुण्य क्रियाश्रोंके 
करने में प्रवुत्त होता है--उससे विशुद्धि बहुत दूर 
रहती हे, और पुण्य-कर्म विशुद्धिमुलक-चित्तकी शुद्धि पर 
आधार रखने वाले-होते हैं। अतः उनके द्वारा पुण्यका 
सम्पादन नहीं होसकता-- वे श्रपनी उन धमंके नामसे 
अभिदहित होने वाली क्रियाओंको करके पुण्य पंदा 
नहीं कर सकते ॥ चृंकि पुण्यफलकी इच्छा रखकर धर्म- 
क्रियाओंके करनेसे-- सकाम धमंसाधनसे-- पुण्यकी 
सम्प्राप्ति नहीं होती, बल्कि निष्काम-रूपसे धर्मसाधन करने 
वालेके ही पुश्यकी संप्राप्ति द्वोतीहं, ऐसा जानकर पुण्यमें 
भी भझार्सक्ति नहीं रखनी चाहिये ।। वास्तवमें जो जीव मंद 
कपायसे परिणत होता है वहाँ पुण्य बांधता हे, इसलिये 
मंदकघाय ही पुण्यका हेतु हे, विषयवांछा पुण्यका हेतु नहीं 
--विप्रयवांछा अथवा विपया -ससंक्ति तीवकषायका लक्षण हे 
ओऔर उसका करने वाला पुण्यसे हाथ धो बेठता दे । 
इन वाक्यसे स्पष्ट हे कि जो मनुष्य धर्म-साधनके 
द्वारा अपने विपय-कृपायोंकी पुष्टि एवं पूर्ति चाहता 
हैं उसकी कपाय मन्द नहीं होती और न वह धर्मके 
मार्ग पर स्थिर ही होता हे । इसलिए उसके द्वारा 
बीतराग भगवानकी पूजा-भक्ति-उपासना तथा स्तुति- 
पाठ, जप-ध्यान, सामायिक, स्वाध्याय, तप, दान और 
ब्रत-उपबासादिरूपसे जो भी धार्मिक क्रिकाएं बनती 
हैं वे सब उसके आत्मकल्याणके लिए. नहीं होतीं-- 
उन्हें एक प्रकारकी सांसारिक दुकानदारी ही समझना 
चाहिए. । ऐसे लोग धार्मिक क्रियाएं करके भी पाप 
उपार्जन करते हैं ओर सुखके स्थानमें उल्टा दुखको 
निमन्त्रण देते हैं । ऐसे लोगोंकी इस परिणतिको 
श्रीशुभचन्द्राचार्यने, शानाणवग्रन्थके रधवें प्रकरणमें, 
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निदान-जनित आत्तंध्यान लिखा है और उसे घोर 
दुःखोंका कारण बतलाया है| यथा-- 
पुरयानुष्ठानजातेरमिलषति पद यज्नेन्दामराणां, 
यद्दा तेरेव वांब्त्यहितकुल कुजच्छेदमत्य तकोपात्‌ | 
पूजा-सत्कार-लाभ-प्रभुतिकमथवा याचते यद्विकल्पे: 
स्यादार्त्त तबिदान प्रभवमिहनणां दःखदावोपधाम | 

अर्थात्‌--अनेक प्रकारके पुण्यानुष्ठानोंको---धम 
कृत्योंकी--करके जो मनुष्य तीर्थंकरपद तथा दूसरे 
देवोंके किसी पदकी इच्छा करता हैं अथवा कुपित हुआ 
उन्हीं पुण्याचरणोंके द्वारा शत्रकुल-रूपी बुक्षोंके 
उच्छेदकी वांछा करता है, और या अनेक विकल्पोंके 
साथ उन धमं-कृत्योंकी करके अपनी लौकिक पूजा- 
प्रतिष्ठा तथा लाभादिककी याचना करता हें, उसकी 
यह सब सकाम प्रब॒ुत्ति निदानज” नामका, आत्त ध्यान 
है। ऐसा भात्तध्यान मनुष्योंके लिये दुःख-दाबानल- 
का अग्रस्थान होता दे--उससे महादुःखोंकी परम्परा 
चलती हे । 

वास्तवमें आतक्तध्याना जन्म हो संक्लेश 
परिणामोंसे होता हे, जो पाप बन्धके कारण हैं। 
ज्ञानाणंवके उक्त प्रकरणान्तगंत निम्न श्लोक में भी 
आत्तध्यानको कृष्ण-नील-कापोत ऐसी तीन अशुभ 
लेश्याओंके बल पर ही प्रकट होने बाला लिखा हैँ 
ओर साथ ही यह सूचित किया है कि यह आस ध्यान 
पाप-रूपी दावानलको प्रज्वलित करनेके लिय इन्धन- 
के समान दे--- 

कऊष्ण नौलाद सललेश्याबलेन प्रविजुम्भते | 

इृदंदुरितदावाचिः प्रसूतेरि-धनोपमम्‌ || ४० ॥| 

इससे स्पष्ट हें कि लौकिक फलोंकी इच्छा रखकर 
धमंसाधन करना धर्माचरणकों दूषित और निष्फल 
ही नहीं बनाता बल्कि उल्टा पापबन्धका कारण भी 
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होता हे, और इसलिए हमें इस विषयमें बहुत हो 
सावधानी रखनेकी ज़रूरत है । हमारा सम्यक्त्व भी 
इससे मलिन ओर खणिडत द्वोता है। सम्यक्त्वके आठ 
अंगोंमं निःकांक्षित नामका भी एक भंग है, जिसका 
बर्णन करते हुए श्रीअमतगति आचाय॑ अपने उपसका- 
चारके तीसरे परिच्छेदम साफ़ लिखते हैँ-.. 
पिधीयमाना:शम-शील-संयमा: 
श्रियं ममेमे वितरन्तु चिन्तिताम्‌ । 
सांसारिकानेकसुखप्रवर्द्धि नी 
निष्कांत्तितो नेति करोति कांक्षाम्‌।७४ ॥ 
अथांत्‌-- निः्करांक्षित अंगका घारक सम्यग्दष्टि इस 
प्रछारकी वांछु नहीं करता दे कि मैंने जो शम शील 
झोर संयमका अनुष्ठान किया है वह सब धर्माचरण 
मुर्के उस मनोवांब्छित लक्ष्मी को प्रदान करें जो नाना 
प्रकारके सांसारिक सुखोंमें वृद्धि करनेके लिए समर्थ 
दोती दे--ऐसी वांछा करनेसे उसका सम्यत्क्व दूषित 
होता हैं । 
इसी निःकांक्षित सम्यगृहष्टिका स्वरूप भौ कुन्द कुन्दा - 
चाय ने 'समयसार?-में इस प्रकार दिया हे--. 
जो ण॒ करेंदि दु कंखं कम्मफले तह य सल्रधम्मेस । 
सो शिक्‍कंखो चेदा सम्मादिद्टी मुरेयव्त्रो ॥ २४८॥ 
अर्थात्‌-- जो धर्मकर्म करके उसके फलकी-- इन्द्रिय - 
विषयसुखादिकी इच्छा नहीं रखता हे--यह नहीं 
चाहता दै कि मेरे अमुक कमका मुझे अमृुक लौकिक 
फ्ल मिले--ओर न उस फलसाधनकी हदृ्टिसे 
नाना प्रकारके पुण्यरुप धर्मोको दी इष्ट करता है--- 
अपनाता दहै--ओर इस तरदद निष्कामरूपसे धर्ंसाधन 
करता दें, उसे निःकांक्षित सम्यग्दष्ठि समझना चाहिये । 
यहां पर मैं इतना ओर बतला देना चाहता हूँ कि 
श्री तक्त्वाथंसूत्रम क्षमादि दश धर्मोके साथमें “उत्तम!” 
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विशेषण लगाया गया है--उत्तम क्षमा, उत्तम मारद॑वादि- 
रूपसे दश धर्मोका निर्देश किया है | यह विशेषण 
क्यों लगाया गया है ! इसे स्पष्ट करते हुए, श्रीपृज्यपाद 
आचार अपनी सर्वार्थसिद्धि टीका में लिखते हैं-. 


“हष्टप्रयोजनपरिवर्जनार्थ मुत्तमविशेषशम्‌ ।”” 
शअ्र्थात्‌--लौकिक प्रयोजनों को टालने के लिए, 
“उत्तम! विशेषण का प्रयोग किया गया हे | 


इससे यह विशेषणपद यहां “'सम्पक! शब्दका प्रति- 
निधि जान पड़ता है और उसकी उक्त व्याख्यासे स्पष्ट हैं 
कि किसी लौकिक प्रयोजनकों लेकर--कोई दुनियाबी 
ग़ज़े साधनेके लिये--यदि क्षमा-मादव-आजवव-सत्य- 
शोच संयम-तप त्याग-आर्किचन्य ब्रह्मचय इन दश धर्मोमे 
से किसी भी धर्मका अनुष्ठान किया जाता है तो बह्द 
अनुष्ठान धर्मकी कोटिसे निकल जाता हे--ऐसे 
सकाम धर्मसाधनको वास्तव घमंसाधन ही नहीं कहते । 
_ धमंसाधन तो स्वरूपसिद्धि अथवा आत्मविकास के लिये 
आत्मीय कत्तव्य समझ कर किया जाता है, और 
इसलिये वह निष्काम धर्मसाधन ही हो सकता है। 
इस प्रकार सकाम धरंसाधनके निर्षधमं आगमका 
स्पष्ट विधान और पूज्य आचार्योकी खुली आज्ञाए 
होते हुए भी, खेद है कि हम अआज-कल अधिकांशमें 
सकाम धर्ंसाधनकी ओर ही प्रबृत्त हो रहे हैं । हमारी 
पूजा-भक्ति-उपासना, स्तुति-वन्दन-प्राथना, जप, तप, 
दान और संयमादिकका सारा लक्ष लोकिक फलोंकी 
प्राप्तिैकी तरफ ही लगा रहता हँ--काई उसे करके 
घन-धान्यकी वृद्धि चाहता हैं तो कोई पुत्रकी संप्राप्ति, 
कोई रोग दूर करनेकी इच्छा रखता है तो काई 
शरीरमें बल लानेकी, काई मुकदमेम॑ विजयलाभके 
लिये उसका भनुष्ठान करता है तो कोई अपने शत्र- 
को परास्त करनेके लिये, कोई उसके द्वारा किसी 
ऋद्धि-सिद्धिकी साधनामें व्यग्न है तो कोई दूसरे 
लोौकिक कार्योंकी सफल बनानेकी धुनमें मस्त, कोई 
इस लोकके सुख चाहता है तो कोई परलोककमें 
स्वर्गादिकोंके सुखोंकी अभिलाषा रखता है !! और 
हु ह नेः 


अनेकान्त 
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कोई कोई तो तुष्णाके वशीभूत होकर यहां तक अपना 
विवेक खो बेठता है कि श्री बीतराग भगवानको भी 
रिश्वत ( घुस ) देने लगता है-- उनसे कहने लगता हे 
कि है भगवान आपकी कृपा से यदि मेरा अमुक काय॑ 
सिद्ध होजायगा तो मैं आपकी पूजा करूँगा, सिद्धचक्र- 
का पाठ थापूंगा, छत्नचवरादि भेंट करूंगा, रथ-यात्रा 
निकलवाऊंगा, गजरथ चलबाऊगा अथबा मन्दिर 
बनवादू गा !! ये सब धर्मकी विडम्बनाए हैं ! इस 
प्रकार की विडम्बनाओं से अपने को घंमंका कोई लाभ 
नहीं होता और न आत्म-विकास ही सध सकता हे । 
जो मनुष्य धर्मकी रक्षा करता हें--उसके बिषयमें 
विशेष सावधानी रखता हे-- उस विडम्बित या कलंकित 
नहीं होने देता, वही धमंके वास्तविक फलको पाता 
हैं। 'धर्मो रक्षति रक्षित:' की नीतिके अनुसार 
रक्षा किया हुआ धर्म ही उसकी रक्षा करता हैं और 
उसके पूर्ण बिकास को सिद्ध करता है । 


एसी हालतमं॑ सकाम धमंसाधनका हटाने ओऔर 
धर्मकी विडम्बनाओंको मिटानेकरे लिये समाजमें पूर्ण 
आन्दोलन होने की ज़रूरत हे | तभी समाज विकसित 
तथा धमंके मार्ग पर अग्रसर हो सकेगा, तभी उसकी 
धामिक पोल मिटेगी और तभी वह अपने पूर्व गौरव- 
गरिमाको प्राप्त कर सकेगा | इसके लिये समाजके 
सदाचारनिप्ठ एवं धमंपरायण बिद्वानोंकी आगे आना 
चाहिये और ऐसे दूपित धर्माचरणोंकी युक्ति-पुरम्सर 
खरी-खरी आलोचना करके समाजकों सजग तथा 
साबधान करते हुए उसे उसकी भूलोंका परिजशान 
कराना चाहिये तथा भूलोंके सुधारका सातिशय प्रयत्न 
कराना चाहिये। यह इस समय उनका ख़ास कर्तव्य है 
और बड़ा ही पुण्य-कार्य है । ऐसे आन्दोलन-द्वारा 
सन्‍्मा्ग दिखलानेके लिये अनेकान्तका '“सम्यक पथ! 
नामका स्तम्भ-द्वार खुला हुआ है । थे इसका यशथेष्ट 
उपयोग कर सकते हैं ओर उन्हें करना चाहिये | 


वीरसेवामन्दिर, सरसावा, 
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सा १४७८ ईस्वीकी बात हे, जब जेनों पर भी 
बौद्धोंक्री तरह काफ़ी सितम ढ़ाये गये थे। 
कोल्हुओंम॑ पेलकर, तेलके गरम कढ़ाओंम ओंटा 
कर, जीवित जलाकर ओर दीवारोंमें चुन कर उन्हें 
म्वंगंधाम (?) पहुँचाया गया था ! जो किसी प्रकार बच 
प्हे, वे जेसे तैसे जीवन व्यतीत कर रहे थे । 
उन्हीं दिनों दक्षिण-अकाट ज़िलेके जिंजी प्रदेश 
का बेंकटामयेहडे राजा था। इसका जन्म कबरई नाम 
की नीच जाति में हुआ था। उच्च कुलात्यन्न कन्या- 
बरण करके उच्चवंशी बननेकी लालसाने उसे वहशी 
बना दिया था। उसने जेनियोंको बुलाकर अपनी 
अभिलाषा प्रकट की, कि वे अपने समाजको किसी 
सुन्दरी कन्‍्यासे उसका विवाह करदें! 
राजाके मुखसे अक्त प्रस्तावका सुनना था, कि 
जेनी वज़हते से रद्द गये | यह माना कि 'संसार असार 
है, जीवन क्षण-भंगुर है, राज्य-वैभव नश्वर एवं पाप 
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का मूल है? ऐसे ही कुछ विचारोंके चक्करमें पड़कर 
जन जन अ्रपनी राज्य मत्ता लुटा बैठे थे, प्राचीन 
गौरव खो बैठे थ, फिर भी वंशन तो नर-केसरियोंके 
थ | वनका सिंह अपनी जवानी, तज और शौयं खो देने 
पर भी मूँछका बाल कया उख्राड़ने देगा ? वद्द दलदल 
गे फंसे हाथी के समान तो अपमान सहन कर नहीं सकेगा ! 
भलेही जैन अपना पूर्व वभव तथा बल-विक्रम सब गँवा बंठे 
थर, परन्तु जेनधमं-द्व पी नीच कुलोत्पन्न राजाको कन्या 
देद, यह कंसे हो सकता था ? यह उस कन्या और 
कन्याके पिताका ही नहीं, बरन समच जेनसंघके श्प 
मान और उसकी आन-मानका प्रश्न था । यद्द अभिलापा 
प्रकट करनेका साहस ही शजाको केसे हुआ ? यही 
क्या कम अपमान हे | इस धृष्टताका ते उत्तर देनाही 
चाहिये, पर विचित्र ढंग से, यही सोचकर जेनियोंने 
कन्या विवाह देनेकी स्वीकृति देदी | 

नियत समय ओर नियत स्थान पर राजा की बारात 


पहुँची, किन्तु वहां स्वागत करनेवाला कोई न था। 
विवाह की चहल-पहल तो दरकिनार, वहां किसी मनुष्य 
का शब्द तक भी सुनाई न देता था| घब्रड़ाकर मकान 
का द्वार खोलकर जा देखा गया तो, वहां एक कुतिया 
बैठी हुई मिली, जिसके गले में बन्चे हुए काग्रज़ पर 
लिखा था “राजन ! आपसे बिवाह करनेकों कोई जेन- 
बाला प्रस्तुत नहीं हुई, अतः हम क्षमा चाहते हैं। आप 
इस कुतियासे विवाह कर लीजिये ओर जेंनकन्या की 
आशा छोड़ दीजिये। सिंहनी कभी शगालका गग्ण 
करते हुए नहीं सुनी होगी ।”” क्‍ 

वाक्य क्‍या थे ? ज़हर म॑ बुझे हुए तीर थे। आदेश 
हुआ राज्यभरके जनियोंकी नष्ट कर दिया जाय । जो 
जेनधर्म परित्याग करें उन्हें छोड़कर बाक़ी सब परलोक 
भेज दिये जाएँ । राज्याज्ञा थी, फ़ोर्न तामील की गई । 
जो जेनत्वको खोकर जीना नहीं चाहते थे, वे हँसत हुए. 
मिट गये । कुछ बाह्यमें जेनघर्मका परिधान फैंककर छद्म- 
वेषी बन गये। ओर कुछ सचमुच जनधम छोड़ बैठे ! 

जेनधर्म के बाह्य आचार--जिन-दर्शन, रात्रि भोजन- 
त्याग और छुना हुआ जलपान--सब राज्य द्वारा अपराध 
घोषित कर दिये गये। अपराधीको मृत्यु-दश्ड देना 
निश्चत्‌ किया गया । पश्णिाम इसका यह हुआ कि 
धीरे-धीरे जनता जेनधर्म को भूलने लगी और अन्य धर्म 
के आश्रय में जाने लगी | 

इन्हीं दिनों दुर्भाग्यसे क्‍यों, सौभाग्यस कहिये, 
एक ग्रहस्थ महाशय टिण्डीवनमके निकट बेलूरसें 
एक वापीके किनारे छुपे हुए जल छानकर पौरहे थे। राजा 
के सिपाहियोंने उन्‍हें देखा और जेनी समभकर बन्‍्दी 
कर लिया | पुत्र होनेकी खुशीम॑ राजाने उस समय 
प्राणश-दरड न देकर भविष्यमें ऐसा न करनेकी केवल 
चेतावनी देकर ही उन्हें छोड़ दिया । 
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सिंदके गोली खाने पर जो स्थिति होती हे, वही 
उक्त ग्रहस्थ महाशयकी हुईं | वे चुटीले सांप की तरह 
क्रोधित हो उठे ! बचजानेसे तो मरजाना कहीँ श्रेष्ठ 
था, क्‍या हम छुझवेषी बने इसी तरह घमंका अप- 
मान सहते हुए जीते रहेंगे-- इन्हीं विचारों में निमग्न 
होकर मारे मारें फिरने लगे, वापिस घर न गये ओर 
श्रवशवेलगोला में जाकर जिन-दीक्षा ग्रहण करके मुनि 
होगये । उन्होंने खूब अध्ययन करके जेनघर्म का पर्याप्त 
ज्ञान प्राप्त किया । ओर फिर सारे दक्षिणमें जीवन- 
ज्योति जगा दी |सी जन रोज़ाना बनाकर आहार 
ग्रहण करने की प्रतिज्ञा की । यह आज कल के साधुओं 
जेसी भ्रटप्टी और जैनसंघ को छिन्न-मिन्‍न करने 
वाली प्रतिज्ञा नहीं थी | यह जान पर खेल जाने वाली 
प्रतिज्ञा थी । मगर जा इरादेके मज़बूत और बातके 
धनी होते हैं, व मृत्युसे भी भिड़ जाते हैं। ओर सफ- 
लता उनके पांव चूमा करती हैं । अतः निर्भय होकर 
उन्होंने घोंसे पर चोट जमाई और वे गाली, पत्थर, 
भयड्डूर यंत्रणाओं तथा मान-अपमान की पर्वाह न कर 
के काय-क्षेत्र में उतर पड़े | द्ाथीकी तरह भूमते हुए. 
जिधर भी निकल जाते थे, मृतकों में जीवन डाल देत 
थ | उनके सत्प्रयत्नसे बिखरी हुई शक्ति पुनश्सश्वित हुई । 
जो जेन छुलवेशी बने हुए थे वे प्रत्यक्ष रूप में 
वीर-प्रभुके भण्डेके नीचे सज्ञठित हुए ओर जो जेन 
नहीं रहे थ, वे पुनः जेनभ्र्म म॑ दीक्षित किए गये। 
साथ ही बहुतसे अर्जन जो जेनधमंको अनादरकी 
दृष्टिसि देखते थे, जेनधर्म म॑ं आस्था रखने लगे, ओर 
जैनी बननमे अपना सोभाग्य समझने लगे। जिस 
दक्षिण प्रान्तमें जेन-धर्म लुप्तप्राय हों चुका था | उसी 
दद्चिणमें फिरसे घर-घरमे णमोकार मन्त्रकी ध्वनि 
गृ जने लगी | आजभी दक्षिण प्रान्तमें जो जेनधर्मका 


वध २ किरण ४ 
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प्रभाव और अस्तित्व है, वह सब प्रायः उन्हीं कम-बीर 
के साहसका परिणाम है| जहां जहां उन्होंने अपने 
चरणा-कमल रक्‍्खे, वहांका प्रत्येक अशु हमारे लिए 
पूज्यनीय बन गया है | मालूम हैं यह कौन थे ! यह 
श्रीबीरसेनाचाय थे । आजभी कहीं वीरसेनाचार्य हों; 
तो फिर घर-घर में वही जिनमन्त्रोच्चारण होने लगे। 
ओर जेनी वारह लाख न रहकर करोड़ोंकी संख्यामें 
पहुँच जांय । 


इन्दीं प्रातःस्मरणीय श्रीबीरसेनाचायका समाधि- 
मरण वेलूरमें हुआ । जेनघर्म के प्रसारमें इनको सहा- 
यता देने बाला जिजी प्रदेशका गंगप्पा ओडइयर नाम 
का एक ग्रहस्थ था | इसने जेनघमंकी प्रभावना और 
प्रसारमें जा सद्दायता दी, उसके फलस्वरूप आजभी जब 
बिरादरीमें द।वत होती है; तब सबसे पहले इसी के वंश 








हमारे पराक्रमी पूवंज वीरसेनाचाय 
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5 - कक । ५ फोन कान लक ना । 


सीतामूरमें जब भद्ठारकंका चुनाव होता हे तब इस वंश 
बालेकी सम्मति मुख्य समझी जाती है| इसकी सन्‍्तान 
अभी तक तायनूरम वास करती है#। ऐसेही महान 
पुरुषोंकी अमर सेवाओं द्वारा जेन-धर्मकी जड़ें इतनी 
गहरी जमी हुई हैं कि हमारे उखाड़े नहीं उखड़तीं । 
वर्ना हमने जेनघर्मकों मिथनेका प्रयत्नद्दी कौनसा बाक़ी 
छोड़ा है। ऐसीहदी महान भात्माओंके बल पर 
जन-धर्म पुकार-पुकारकर कद रह दे :-- 
नक्शे बातित्र में नहीं जिसको मिटाये आरमां । 
में नहीं मिंटनेका जब्तक है बिनाये आरमां ॥ 
५ शक ! ) 
४ इस लेखम उल्लस्बित बातें कल्पित अथवा 
पौराणिक नहीं .र्किन्तु सब सत्य और विश्वस्त हैं तथा 
मद्रास मेंसूर के स्मारकोम बिस्व॒र्री हुई पड़ी हैं | उन्हीं पर 


०. ज जज र्टि न. य ८ ; हा हा हक 
वालको पान दिया जाता हैं, तथा टिंडीवनम तालुकाके. स यह निबन्ध संकलित किया गया है -- लेखक 
जज 72०८ ०---- 
| इन सरस्वे-हाड़ोंक भीतर भरी धघकती-ज्याला ! 


जिसे शान्त करने समर्थ है न्ीं असित-घनमाला !! 
इस भग्नावशेष की रजर्म समुत्थान की आशा-- 
रखती है अस्तित्व, किन्तु है नहीं देखने वाला !! 


माना, 


आज 


हुए. हैं कायर त्याग पूर्वजों की कृति ! 


स्वगं-अतीत, कला-कौशल, बल, हुआ्आा मरभी कुछ विस्मृति !! 
पर फिर भी---अवशिष्ट भाग में भी----इच्छित-जीवन है--- 
वह क्‍या ?--यही कि मनमे खेले नित अतीत की स्मृति !! 


पतन-मागंसे विमुख, सुप्थमें अग्रणीयता देकर '! 
मानवीयताके सुपात्र में श्रमर अमिय-रसको भर !! 
कर सकती नूतन-उमंगमय ज्योति-राशि आलोकित---- 
भूल न जाएँ यदि हम अपने पूव गुणी-जनका स्वर !! 
वह थे, हां ! सनन्‍्तान उन्हींकी हमभी आज कहाते 


पर कितना 


| 
चरणानुसरणकर कीति-राशि अपनाते !! 


'ुछुभी नहीं !! इसी उत्तरमें केन्द्रित सारी चेश--- 


काश |! यादभी 


भगवत्स्वरूप जेन 'भिगव॒त्‌! 


रख सकते तो इतना नहीं लजाते !! 
मै शऔः ञ्ः 


भा! ॥ ॥ 


१8॥4॥!?8॥: '॥74%! 4 
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ख्री-शिक्ता 


[ ले०--श्रीमती हमलता जेन, हिन्दी प्रभाकर ] 


आर उन्नतिके युग इस संसारकी प्रत्यक 
जाति उन्नतिके पथ पर अग्रसर होरही हैँ और 
स्वयंकों सबसे अधिक उन्नत बनानेके प्रयासमें संलग्न हे । 
परन्तु खेदका विपयद्दै कि जेनजाति और विशेषकर जैन 
स्‍त्री-जाति अब भी गहरी निद्रा निमग्न है ! इस वैज्ञा: 
निक उन्नतिके युगमें भी वह चुप्पी साथे हुए है ! इसका 
कारण विचारने पर केवल अशिक्ञाही मालूम पड़ता हे । 
जैन जाति अशिक्षा के घोर अंधकार में डूबी हुई है ! 
देशकी समस्त स्त्री जतियां जब अ्रविद्या का आवरण 
पूरी तरह उतारकर फेंकने का निश्चय करके प्रगतिकी 
अपना रही हैं, तब जेन-स्त्री-जातिही इस दौड़मे सबसे 
पीछे हे और यही मुख्य कारण है कि जेन समाज दिन 
प्रति दिन अवनति के गर्तमें फँसता जारह्ा हैं। 
एक समय था जब कि जनजातिका साम्राज्य चारों ओर 
छाया हुआ था, देशके कोने-कोनेम जनधर्मका प्रचार था 
ओर एक समय अब है कि जेनजातिको बहुत-सी देशकी 


जातियां जानती भी नहीं, उन्हें इतना भी मालूम नहीं 
कि जन जातिका भी संसारमें कुछ अस्तित्व है। इस 
अवनतिका प्रत्यक्ष कारण यही हैँ क्रि प्राचीन समयमें 
समाजकी देवियां पृण शिक्षित होती थीं, उनसे अच्छी 
शिक्षासम्पन्न, कर्मनिष्ठ तथा धमंप्रेमी संतान पैदा होती 
थीं और उसके कारण समाज उन्नत होता था, समाजका 
प्रत्यक अंग सुदृढ होता था, प्रत्येक व्यक्ति अपने घर्म 
व समाज पर किए गए, अआक्षिपोंकों दूर करनेकी योग्यता 
रखता था, अपने घमंकी विशेषताए' स्वयं जानता था 
ओर ओरों को समभानेकी योग्यत्ता रखता था, जिसका 
फल धम की प्रगति होता था | परन्तु खेद है कि अब्र 
अशिक्षिता होनेके कारण अबल।|ए स्वयंदही यह नहीं जानती 
कि धर्म क्या है ? फिर उनकी संतान में धर्म के प्रति 
ज्ञान व श्रद्धा किस प्रकार पैदा हो सकती है | उन बेचा- 
रियोंको यह पताही नहीं कि धमंका असली महत्व क्या 
है ओर धर्म क्‍या वस्तु है ? केवल रातको भोजन न 
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करना, नितप्रति मंदिर द्वो आना, अष्टमी चतुदशीकों 
हरे फल फूल न खाना, छानकर पानी पीना, बस इतने 
ही पर उनके धर्मकी इति हैँ | सच पूछा जाय तो इसमें 
उनका कोई अपराध भी नहीं, जब उनको शिक्षाही 
नहीं मिली, उनको इससे अधिक कुछ बतायाही नहीं 
गया तो वह क्या कर सकती हैं ! अतः अ्रब स्त्री जाति 
का कतंव्य हैं कि बह अपने समाजमं स्त्री शिक्षाके 
प्रचारका बीड़ा उठाये | अब यह समय उपस्थित होगया 
हे जब हम समाजके काने-कानेमें स्त्री-शिक्षके प्रचारकी 
आवाज़ पहुँच कर अपना कार्य आरंभ करदें | स्त्रियोंके 
शिक्षित होने परही समाज पृण उन्नतिकों पहुँच सकता हैं 
अन्यथा नहीं | 
प्रच्चीन समय म॑ शिक्षित माताओझ्रके गर्भस 
ही राजा श्रेणिक जस धमं प्रेमी, अकलंक- निष्क- 
लंक जैसे घम पर मिटनवाले बीर पैदा हुए. थे, जिन्होंने 
धरे लिये अपना सर्वस्व अपणा किया | यदि हम अपने 
धमकी तथा समाजकी उन्नति चाहते हैं तो हमारा प्रधान 
कतंव्य हे कि हम पृणरूपसे सरत्री शिक्षाकों अपनाये, 
समाजमें फिरसे अंजना, सीता, गुगमाला तथा मनोरमा 
जेसी सतियां पंदा कर | परन्तु यह तभी हो सकेगा जब 
हम पृर्णरूपसे अपने समाजमे विद्याका प्रचार करनेके 
लिये दत्तचित्त हो जायेंगी ओर अपनी कन्याओंको पूर्ण 
शिक्षित बनाने का दृढ़ संकल्प कर लेंगी | इस समय अन्य 
जातियों में बहुतसी ग्रेजुएट, वकील, बेरिस्टर तथा डाक्टर 
देवियां मिलेंगी, परन्तु जेन जातिमे॑ खोजन पर शायद 
दो-चार ग्रेजुएटही निकल आये। इससे अ्रधिककी आशा 
बिल्कुल व्यर्थ है | अ्रतः हमको भी इत उन्नतिकी दौड़ 
में शीघ्र-से-शीघ्र भाग लेना चाहिए | 
अब प्रश्न यह हैं कि आधुनिक उन्नतिके साथ-साथ 
हमें आधुनिक शिक्षाप्रणाली को भी अपनाना चाहिए 


स्त्री-शिक्षा 
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या कि नहीं ! वह केसी हें और उसका हम पर क्‍या 
असर होता हँ, इसका विचार करने पर हम प्रत्यक्ष देखते 
हैं कि आधुनिक शिक्षा प्राप्त करके कन्यायें प्रायः अभि- 
मानिनी होजाती हैं, भ्रपने सनन्‍्मुख किसीकों कुछ सम- 
भती ही नहीं, फेशनका भत उन्हें परेशान किये रहता 
है | वे क्रीम, पाउडर तथा चटक-मटक ब व्यर्थंकी बातों 
में फंसे रहनाहा अधिक पसंद करती हैं, घरका कार्य 
करना पसंद नहीं करतीं, तथा निलंज्ज भी द्वोजाती हैं ! 
इसलिये बहुतस माता-पिता शिक्षा का पसंद नहीं करते 
ओर इच्छा रद्दत हुए. भी अपनी कन्याश्रों को शिक्षा नहीं 
दिला सकते | वे कहते हैं कि ऐसी शिक्षितों से तो 
अशिक्षित ही अच्छी हैं, ओर उनका यह कहना 
वास्तवमं सत्य भी है | परन्तु साथदी उन्हें यहभी सोचना 
चाहिए, कि यह दाप किसका हैं ? शिक्षाका नहीं बल्कि 
आ्राधुनिक शिक्षा प्रणाली का हैं, जिसके सुधार की नितांत 
आवश्यकता है । शिक्षा यह नहीं कहती कि तुम शिक्षा 
प्राप्त करके योग्यता श्रतिरिक्त अयाग्यत। प्राप्त करो । 
पुस्तकों में यह बाते नहीं। लिखी द्वोती कि तुम फँशनंबिल 
हैं। जाओ या घमं।इन बन जाओ। 

फलतः यह कर्तब्य तो हमारा ही हँ कि हम अपने 
लिए शिक्षार्की उत्तमात्तम प्रणाली स्वीकार कर | योग्य 
जन स्कूल स्थापित कर, उनमें उत्तमोत्तम पुस्तक्रोंको 
स्थान दे तथा योग्य शिक्षिकायं नियत कर । शिक्ष- 
काओं का योग्य होना परमावश्यक हे, कारण क्योंकि 
प्राय उनके ही ऊपर कन्याओंका भविष्य निर्भर रहता 
हैँ | यदि वे स्वयं योग्य होंगी तो छन्याओ्रोकी भी योग्य 
शिक्षा देने मं सफल द्वो सकंगी और यदि स्वयं द्वी अ- 
योग्य होंगी ते दूसरोंको क्‍या योग्य बना सकेगी ! ऐसी 
हालत मे योग्य शिक्षिकाओश्रों के लिए हमें मुख्य मुख्य 
स्थानों पर ट्र निंग स्कूल स्थापित करने चाहिये, जिनमें 
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से योग्य शिक्षा प्राप्त करके निकलें और स्कुलोंमें शिक्षि- 
काके पद को सुशोमित कर | 

आधुनिक शिक्षा्म कन्याओंकोी ग्रहप्रबन्धादि 
तथा धार्मिक शिक्षा देनेका कोई प्रबन्धही नहीं हैं, 
जिसका कि हमको अपने जीवनकी प्रत्येक घड़ीम॑ काम 
पड़ता दहै। अतः हमें गणित, इतिहस आदिके अति 
रिक्त ग्रहप्रबन्ध शिशुपालन, शिल्पकला, धाभिक तथा 
स्वास्थ्य-सम्बन्धी विषयभी पूर्ण रूपसे अपनाने चाहिए, 
जिसमें हमें वास्तव में शिक्षित होनेका सोभाग्य प्राप्त हो 
सके ओर हम शिक्षा को बदनाम करनेका अवसर प्राप्त 
न कर सके | शिक्षा प्राप्त कर लेने पर हमार हृदयमे 
नम्नता, सेवाधर्म, देशभक्ति तथा धर्म पर दृढता 
आदि गुण उत्तरात्तर इृद्धि का प्राप्त होने चाहिएं। 
अवगुणोंकी उर्त्पत्ति हमम इसलिए, भी होजाती हे 
कि शालाओओंम॑ जो शिक्षा लड़कोंके लिए. नियत 
हैं, वही हम लोगोंकों भी दी जाती है और जो 
इमारी प्रकृतिके बिलकुल विरुद्ध होती है | ऐसी शिक्षा 
जिसका असर हम पर उल्टा पड़ता है ओर हम लाभके 
बदले हानि उठाती हैं। इस कारण शिक्षा प्रचारके 
साथ-साथ हमारा प्रधान लक्ष शिक्षा प्रणालीको उत्तम 
बनाना भी है, जिससे हम वास्तविक लाभहों, हम सच्ची 
उन्नति कर सके ओर समाजको उन्नति बनानेम सहायक 
हो सर्क । 

समाज तो वास्तवमें तब तक उन्नति करही नहीं 
सकता जब तक क्रि स्त्रियां सुशिक्षता नहीं होंगी, क्योंकि 
रथ के दोनों पहिये बराबर होनेसे ही रथ ठीक गतिसे 
चल सकता है अन्यथा नहीं | नारी समाजका उत्थानही 
देश धर्म तथा समाजको और स़ासकर ग्रहस्थ जीवनको 
उन्नत बना सकता है। अशिक्षके कारण हमारा ग्रहस्थ 
जीवनभी अत्यन्त कष्टकर द्दोता जारहा है । हम भीरु, 
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कायर, कलहप्रिय तथा बाह्याडंबर व श्रंगारम मग्न 
रहने वाली होती जा रही हैं, ओर इसलिए हमारी 
सनन्‍्तानभी पतनोन्मुख हो रही है । 

अब प्रश्न यह उठ सकता है कि जब हम पहले 
बहुत उन्नति दशामे थीं, ता हमारी यह अबस्था क्योंकर 
हुई ? इसके लिए. हम कह सकतीं हैं कि जबसे हिन्दु- 
स्तानका कुछ परिस्थितियों वश स्त्री शिक्षाकी पाष 
समभा जाने लगा, पढ़ी लिखी स्त्रियॉंकी कलइ्डः लगाने 
लगें श्रोर उनकी हँसी उड़ने लगी--कहा जाने लगा 
कि क्‍या पढ़कर उन्हें नोकरी करना है या परिडत 
बनना हें, तभीसे हमारी यह शोचनीय दशा हुई है । इस 
म॑ सन्देह नहीं कि भारतकी नारियां सदासे पतियोंकी 
अनुगामिनी रही हैं, उनकी आज्ञाही उनके लिए सदा 
आप वाक्य रही हैं, वे पति आज्ञा पालन अपना 
कतंव्य ओर घर समभती रहीं, परन्तु पतियोंने 
प्रति अपना कतंव्य भुला दिया वे मनमाने ऐसे 
बनात चले गये, जिनसे स्त्रियां मर्ख होती गई 


उनके 
नियम 
ओर 
पुरुषोंकी दृष्टिमं गिरती गई । अन्तमें वे केवल तृमि ओर 
बच्चे पेदा करनेकी मशीनें ही रह गई” | इस तरह 
हमारा जीवन भार रूप होने लगा और होता जारहा 
हें तथा इन्हीं कारणंसे हमारा पतन हुआ हे । 
परन्तु हर्ष का विषय है कि इस उन्नतिके युग 
कुछ समयसे फिर हमारा ध्यान म्त्रीशिक्षाकी ओर 
आकर्षित हुआ है और हम अपनी चूटिको अनुभव करने 
लगे हैं | अतएव अब वह समय आगया है कि हम 
समाज के प्रत्येक हिस्सेम॑ स्त्रीशिक्षाके प्रचारका बीड़ा 
उठालें और उसे कोने कोनेमें पहुँचा कर ही चेन लें, 
ताकि वह समय शीघही हमारे नेत्रोंकि सन्‍्मुख उपस्थित 
होजाय, जब कि हमारे समाजकी प्रत्येक स्त्री सुशिक्षता 
दृष्टि गोचर हो, हमारा स्त्रीसमाज फिरसे सुसंगठिति 
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ही जाय, घर-घरमें सुख ओर शान्ति का साम्राज्य उप- 
स्थिति होवे और समाज अवनति के गत॑ से निकलकर 
उन्नतिके शिखर पर आरूढ़ होवे, साथही इस प्रकार 
स्त्री जाति योग्य शिक्षा प्राप्त करके सम्यताकी आधुनिक 
दोौड़म॑ भाग लंबे और परस्परकी मुठ्मेड़म कार्य 
परायणता, उदारता, श्रमशीलता, विद्यानुरागता, नम्नता, 
देशप्रेम, स्वच्छुता आदि गुण ग्रहण कर और पुरुषोंके 


सर्नी-शिक्षा 
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दूरसे दी तिलाञ्जलि देवे | इस प्रकार के आचरण द्वारा 
उन्नति प्राप्त करके हम अपने प्राचीन गौरवको फिरसे 
प्राप्त कर सकती हैं | अन्यथा उन्नति सबंधा असम्भव 
हे | अतः अब हम सबको मिलकर अपने उत्थानका पूरा 
प्रयत्न करना चाहिए और दिखला देना चाहिए कि 
जाण्त हुआ स्त्री समाज देश धर्म तथा समाजकी क्‍या 
कुछु उन्‍नति कर सकता हे ! 


ओद्धत्य, भोगविलास, चटकमटक आदि अवगुणोंका 


हधाकण्काम 


मंगल-गीत 





उत्कण्ठे ! छिपकर न रहो अब, 
समारम्भ हो. नत्तन ! 
आज . कराओ  पलट-पलट, 
कल्पना-चित्र.. दिग्दर्शन !! 


उठा, उमंगो ! क़ द रह चुकीं, 
बहुत काल, अब खेली ! 
आज़ादी कह रही----उण, 
अपना हक़ बढ़कर लेलो !! 


हष॑ ! विश्व-उपवन में निर्भय---- 
होकर प्रतिदिन फूलों ! 
दुख ढकेल पाताल-लोक में--- 
स्वर्गेलोक को छू लो !! 


मनोनीत-सुख वारिंद आओ, 
बरपो घुमड़-घुमड़ कर ! 
प्राणों म॑ भर दो नवीनता, 
का असीम-सा सागर [| 


मन मंगल-मय तन मंगल-मय---- 

मंगल-मय वसुधा हो ! 

आज, तेज, संगीत, राग-मय---- 

| प्रटणित एक प्रभा हो ![!! 
भगवत्स्वरूप जेन 'भगवत्‌! # 5 





- कथा कहानी 


5 ॥ै॥॥ ॥ ॥॥॥ ॥॥॥ ॥॥ ॥॥ | ॥॥  ॥ ॥ ॥॥॥॥ 


ली 


कै  ॥॥॥ ॥॥॥ ॥॥॥ ॥ ॥॥ ॥॥ 


ले०--अयोध्याप्रसाद गोयलीय 


कक ॥  ॥ ॥॥ | ॥॥॥॥॥॥ ॥ ॥ ॥॥ 


[ इस स्तम्भम ऐसी छोटी छोटी सुरचि ओर भाव पूर्ण पौराणिक, ऐतिहासिक तथा मौलिक कथा-कहानियां 


देने की अभिलाषा है जो व्याख्यानों, शासत्र सभाओं और लेखोंमें उदाहरण रूपसे प्रस्तुत की जा सके । 


इस ढंगकी कहानियोंके लिखनेका अभ्यास न होते हुए भी कुछ लिखनेका प्रयास किया है, जिससे विद्वान 


लेखक मनोभाव समझ कर इस ढंग को कथा-कहनियां लिखकर भिजवा सके । ] 


(१) जब द्रोपदी सहित पांचों पाण्डब बनों में 
देश-निर्वासनके दिन काट रहे थे - असह्य आपतक्तियां 
मेलते हुए, भी परस्परमे प्रेम पृवंक सन्‍्तोषमय जीवन 
व्यतीत कर रहे थे-- तब एक बार श्रीकृष्ण ओर उनकी 
पत्नी सत्यभामा उनसे मिलने गये। विदा होते समथ 
एकान्त पाकर सत्यभामाने द्रोपदीसे पूछाः--““बहन ! 
पांचों पाणडव तुम्हें प्रेम और आदरकी दृष्टिसे देखते 
हैं, तुम्हारी तनिकसी भी बातकी अवहेलना करनेकी 
उनमें सामथ्य नहीं हे, वह कौनसा मन्त्र हे जिसके 
प्रभावसे ये सब तुम्हारे वशीभूत हैं |” द्रोपदीने सहज 
स्वभाव उत्तर दिया--“बहन ! पतित्रता स्त्रीको तो 
ऐसी बात सोचनीभी नहीं चाहिए | पति और कुट॒म्बी- 
जन सब॒ मधुर बचन तथा सेवासे प्रसन्न होते हैं--- 
मन्त्रादिसे वशीभत करनेके प्रयत्नमें तो वे और भी परे 
खिचते हैं|?” यह सुनकर सत्यमामा मनही मन अत्यन्त 
लज्जित हुई 

(२) एक मार्ग चलती हुई बुढ़िया जब काफ़ी थक 


चुकी तो राह चलते हुए, एक घुड्सवारसे दीनतापूर्बक 
बोलीः--“भेया, मेरी यह गठरी अपने घोड़े पर रखले 


और जो उस चौराहे पर प्याऊ मिले, वहां दे देना, 


तेरा बेटा जीता रद्दे मैं बहुत थक गई हूँ मुझसे यह 


अब उठाई नहीं जाती ।? घुड़सवार ऐंठ्कर बोला;- 
“हम क्या तरे बाबा के नौकर हैं, जो तेरा सामान लादते 
फिर? और यह कहकर वह घोड़ेका ले आगे बढ़ गया। 
बुढ़िया बिचारी धीर घीरें चलने लगी | आगे बढ़कर 
घुड़सवारको ध्यान आया कि, गठरी छोड़कर बड़ी ग़लती 
की । गठरी उस बुढ़ियासे लेकर प्याउवालेकी न देकर 
यदि में आगे चलता होता, तो कौन क्या कर सकंता 
था ? यह ध्यान आतेही वह घोड़ा दोड़ाकर फिर बुढ़िया 
के पास आया ओर बढ़ें मधुर वचनोंम॑ बोला: -- 
बुढिया माई, 
बिगड़ता है, प्याऊ पर देता जाऊ गा |” बुढिया बोली--- 
“नहीं बेटा वह बात तो गई, 
है वही मेरे कानमें कद गया है | जा अपना रास्ता नाप, 


प्ला 
तेरी गठरी ले चल, मेरा इसमें क्‍या 


जो तंगे दिलम कह गया 


में तो धीरे-धीरे पहुँच ही जाऊंगी ।” घुड़सवार 
मनोरथ पूरा न होता देख अपना सा मुह लेकर चलता 


बना | 
(३) हज़रत मुहम्मद, जबतक अरबवालोंने उन्हें 


नबी स्वीकृत नदह्दी किया था तबकी ब्रात हे, घरसे 
रोज़ाना नमाज़ पढ़ने मस्जिदमें तशरीफ लेजाते तो, 





रास्तेमें एक बुढ़िया उनके ऊपर कृढा डालकर उन्हें 
रोज़ाना तंग करती | हज़रत कुछ न कहते, चुपचाप 
मनद्दी मनमें ईश्वरसे उसे सुब्रद्धि देनेकी प्रार्थना करते 
हुए नमाज़ पढ़ने चले जाते | हस्त्रदस्तूर मुहम्मद साहब 
एक रोज़ उधर से गुज़र तो च्रुढिया ने कृढ्ा न डाला | 
हज़रत के मन में कोतूहल हुआ। आज क्‍या बात है जो 
बुढिया ने अपना कतंव्य पालन नहीं किया। दरवाज़ा 
खुलवाने पर मालूम हुआ कि बुढ़िया बीमार है | हज़रत 
अपना सब काम छोड़ उसकी तीमारदारी ( परिचर्या ) 
मे लग गये । बुढ़िया हज़रत को देखते ही काँप गई और 
उसने समभा कि आज उसे अपनी उद्दण्डताओं का 
फल अवश्य मिलेगा । किन्तु बदला लेने के बजाय उन्हें 
अपनी सेवा करते देख, उसका हृदय उमड़ आया और 
उसने मुहम्मद साहब पर ईभान लाकर इस्लाम धरम 
ग्रहण किया । दृज़रत के जीवनमं कितनी ही ऐसी माँ कियाँ 
हैं, जिनसे विदित होता है कि सुधारकों के पथमें कितनी 
बाधायें उपस्थित होती हैं ऑर उन सबको पार करनेके 
लिए. विरोाधियोंकों अपना मित्र बनानेके लिए, उन्हें 
कितने थैर्य और प्रेममय जीवनकी आवश्यकता पड़ती 
है। विरोधीकों नीचा दिखाने, बदला लेने आदिकी 
हिंसक भावनाओंसे अपना नहीं बनाया जा सकता। 
कुमार्गरत, भूला-भटका प्रेम-व्यवहारसे ही सन्‍्मा्ग पर 
आ सकता है। 

(४) अक्सर ऋद्धिधारी मुनियोंके आहार लेनेके 
अवसर पर रत्नोंकी वर्षा होती है । एक बारका पुराणों 
में उल्लेख है कि एक नगरमें जब क्रिद्धिधारी मुनियों 
का आगमन हुआ तो भक्तोंके घर आहार लेते हुए 


कथा-कटद्दानी 


रत्नों की वर्षा होने लगी | इस प्रलोभनको एक बुढ़िया 


१४३ 





संवरण न कर सकी ओर उसने भी विधिवत्‌ आहार 
बनाकर मुनि महाराजकों नवधाभक्ति पूबक पड़गाहा | 
मुनि महाराजके अजुली करने पर बुढ़िया जल्दी-जल्दी 
गरम खीर उनके हाथ पर  खानेके लिए. डाल, ऊपर 
देखने लगी कि अब रत्नोंकी वर्षा हुईं, परन्तु मुनिमहा- 
राज का हाथ तो जल गया, किन्तु रत्न थे बरसे | मुनि 
अन्तराय समभकर चले भी गये | मगर बुढ़िया ऊपर को 
मुंह किये रत्न-बृष्टि का इन्तज़ार ही करती रही | उसकी 
समभ में यह तनिक भी नहीं आया कि निस्वार्थ और 
स्वाथ मूलकभाव भी कुछ अथ रखते हैं ? 

(५) कौरव और पाण्डव जब बचपनमें पढ़ा करते 
श्र, तब एक रोज़ उन्हें पढ़ाया गया--“सत्य बोलना 
चाहिए, क्राध छोड़ना चाहिए |” दूसरे रोज़ सबने पाठ 
सुना दिया किन्तु युधिष्टिर न सुना सके और बह खोए 
हुएसे चुप-चाप बैठे रह, उनके मुँहसे उस रोज़ एक 
शब्द भी नहीं निकला | गुरुदेव कुंकलाकर बोले--युधि- 
पछ्विर तू इतना मन्दबुद्धि क्यों है ! क्‍या तुके २४ घण्टे 
में यह दो वाक्य भी कण्ठ्स्थ नहीं हो सकते, युधिष्ठिर 
का गला भर आया वह अत्यन्त दीनता-पूबक बोले-- 
गुरुदेव ! में स्त्रयं अपनी इस मन्द बुद्धि पर लज्जित हूँ। 
२४ घण्टेम॑ तो क्‍या जीवनके अन्त समय तक इन 
दोनों वाक्‍्यों को कण्ठस्थ कर सका--जीवन में उतार 
सका--तो अपने को भाग्यवान्‌ समकंगा। कलका 
पाठ इतना सरल नहों था जिसे मैं इतनी शीघ्र याद कर 
लेता |? गुरुदेव तब्र समझे पाठ याद करना जितना 
सरल है जीवन में उतारना उतना सरल नहीं | 





- +++- *- पथ रछकिटर्क २७ -+ ---ह80ह 


[ ले०--भ्री ० रतनलाल संघवी न्यायतीर्थ, विशारद ] 


प्राक-पारिचय 


भा' तीय साहित्यके प्रांगणमें प्रादुभुत श्रेष्यतम 
विभ तियोमेंसे कलिकाल सर्वज्ञ आचाय॑ हेमचन्द्र 
भी एक पत्रित्र ओर श्रेष्शतमदिव्य विभूति हैं | विक्रम संबत्‌ 
११४५ की कातिक पूर्णिमा ही इन लोकोत्तर  प्रतिभा- 
संपन्न महापुरुषका पवित्र जन्मदिन है । इनकी अश्रगाधि 
बुद्धि, गंभीरशान और अलौकिक प्रतिभाका अनुमान 
करना हमारे जेसे अल्पज्ञोंके लिए कठिन ही नहीं बल्कि 
असम्भव है। आपकी प्रकष प्रतिभासे उत्पन्न महान 
मंगलमय ग्रन्थराशि गत सातसौ वर्षोसे संसारके सदृदय 
विद्वानोंकी आन-द-विभोर करती हुई दीघंतपरवी भग- 
बान्‌ महावीर स्वामी के गूढ़ ओर शांतिप्रद सिद्धान्तोंका 
सुन्दर रीति से परिचय करा रही हैं । 
साहित्यका एक भी ऐसा अंग अछुता नहीं छूटा 
है, जिस पर कि आपकी अमर और अलौकिक लेखनी 
न चली हो, न्याय, व्याकरण, काव्य कोष, छुंद, रस, 


अलंकार, नीति योग, मन्त्र, कथा, चारित्र, आध्यात्मिक 
ओर दाशंनिक आदि सभी विषयों पर आपकी सुन्दर 
ओर रसमय कृतियाँ उपलब्ध हैं | संम्कृत और प्राकृत 
दोनोंही भाषाओं में आप द्वारा लिखित महत्वपूर्ण और 
भावमय साहित्य अस्तित्व में है। कहा जाता हैं कि 
अपने बहु-मुल्य जीवनमें आपने साढ़े तीन करोड़ 
श्लाक प्रमाण साहिल्की रचना की थी | किंतु भार- 
तीय साहित्य के दुर्भाग्य से उसका अधिकांश अंश नष्ट 
प्रायः हो चुका है । लेकिन यह परम प्रसन्नताकी बात 
हैं कि जो कुछ भी उपलब्ध है, बद्द भी आपकी उज्ज्वल 
ओर सोम्य कीत्तिकों सदेव बनाये रक्‍खेगा | समह्त 
भारतकी ही नहीं बल्कि सम्पूण विश्वकी संस्कृत- 
प्राकृत-प्रिय बिदुषी जनता आपके देवी ग्रम्थोंक लिए 
सदेव ऋणी रहेगी | 

महान प्रतापी राजा विक्रमादित्यकी विद्वत्‌-समिति 


वर्ष २ किरण ४ ] 
में जो स्थान महाकबि कालिदासका था, और गुणश 
राजा हषेकी राजसभामे जो स्थान गद्य साहित्यके अनु 
पम्र कवि बाणभट्टका था; वहीं स्थान और बेसी ही 
गौरवपूर्ण प्रतिष्ठा आचाय हेमचन्द्रकी चौलुक्यवंशी 
गुजरात-नरेश सिद्धराज जयरिहकी राज्य-सभा में था 
अशोकके समान प्रतिभा सम्पन्न और अ्रमारि-पडहके 
प्रवतंक परमाहंत महाराज कुमारपालके तो आचाय॑ 
हेमचन्द्र साक्षात्‌ राज-गुरु, धर्म-गुरु ओर साहित्य-गुरू थे । 
जीवन-परिचय 

ध्याचार्य हमचन्द्रका जन्म-स्थान गुजरात प्रान्ता- 
न्तगंत “चैंधुका” नामक नगर है, जो कि आजभी 
विद्यमान है ।/इनकी माताका नाम “पाहिनी-देवी” 
ओर पिता का नाम “चाच-देव” था। ये जाति के 
“मोढ” महाजन थे | कहा जाता है. कि जब हेमचन्द्र 
अपनी माताके गर्भमें आये, तब इनकी भाताजे यह 
स्वप्न देखा कि “मैंने एक चिन्तामणि रत्न पाया हैं, 
और उसे अपने गुरुदेवकी संवाम भेंट कर दिया हैं ।? 

सौभाग्यसे दूसरे दिन उसी नगरमें पधारे हुए श्री 
प्रयुम्नसूरिके शिप्य आचार देवचन्द्रसूरिके स,मने 
पाहिनीदेवी ने अपने स्वप्नकी बात कही | अचाय ने 
यही शुभ फल बतलाया कि तुम्दारे गभस एक अगाध 
बुद्धि सम्पन्न पुत्र-रत्न होगा; जो कि दीक्षित द्वोकर जेन- 
धर्की चिन्तामणिरित्नके समान प्रभावना करेगा। यह 
भविष्य-वाणी आगे चलकर अक्षरशः सत्य प्रमाणित हुई | 

गर्भकालके समाप्त होने पर यथा समय चाचदेव 
को पुत्र-रत्नकी प्राप्ति हुईं। यह सन्‌ १०८८ विक्रम 
११४५ कार्तिक पूर्णिमा ब्रुधवारकी बात है। पुत्रका 
नाम ““चंगदेव” रक्‍खा गया। चंगदेव शरीर और 
कांतिमें चन्द्रकलाके समान शने: शनेः बढ़ने लगे। 
एक दिनकी बात है कि आचार्य देवचन्द्रसूरि ग्रामानु- 


आचाये हेमचन्द्र 
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ग्राम बिहार करते हुए “घंधुका” पधारे और जन 
मन्दिर में झहरे | चंगदेव अपनी माताके साथ उनके 
दश्शनार्थ आये । आचार्य देवबचन्द्रसूरिने चंगदेवकी 
बरालसुलभ चांचल्य ओर बुद्धिमत्ता देखकर पाहिनी- 
देवी से कहा कि यह बालक इस कलिकाल म॑ जैनधम 
के लिये भगवान गौतम जेसा महान प्रभावक और 
अत्युब्चकोटिका श्रेष्ठ साहित्यकार होगा तथा सम्पूण 
गुजरात में “अमारि-अहिंसा”” की विजयधोषणा करेगा । 
इसलिए मेरी इच्छा हें कि इसको मुझे भेंट करदे | 

माता हर्षातिरेंकसे और पुत्र-प्रेमसे आंखोंमें आंखू 
लाती हुई गद गद हो गई और तत्काल ही अपने पति 
की बिना सम्मति लिय ही पुत्नका गुरुदेव के चरण म॑ 
समपंण कर दिया | यद्द घटना संबत्‌ ११४० की है। 
जबकि बालककी आयु केवल पांच वर्षकी थी । आचार्य 
श्री चांगदेवकों साथमं लेकर खंभात पचागे। उस 
समय खंभातका शासक जन कुलभषरण मन्त्री उदयन 
था । वहां पर चांगदेवकों संवत्‌ ११४० माघ शुक्ला 
चतृदशी शनिवारकोा दीक्षा दी श्रोर “सोम-चन्द्र' 
नाम-संस्करण किया | 


शिशुमुनि सोमचंद्रने दीक्षा-क्षणस ही विद्याम्यास 
कौर अन्य गुणाजन में अपनी संपूर्ण शक्ति लगादी और 
१६ वधमें ही अर्थात्‌ २१ बर्षकी आयु होते ही सोमचंद्र 
महान विद्वान श्रोर अनेक गुणसम्पन्न मह्दापुरुष होगये । 
जैन-शास्त्रों और जनेतर शास्त्रोंका विशाल मननपूर्वक- 
बाचन, नूतनमार्मिक साहित्य निमणि करनेकी शर्क्ति 
समयज्ञता, दंभरदित भाषामाधुयंपूर्वक स्वाभाविक व्या- 
ख्यान बेभव, प्रखरतेज, प्रचंड वाग्मिन्ता, व्यवहार 
चतुरता, प्रकर्ष प्रतिभा, मौलिक विद्वत्ता, सामाजिक 
राजनेतिक ओर धार्मिक परिस्थितिशता आदि सभी 
आवश्यक गुण मुनि सोमचंद्र में स्पष्ट रूपसे कलक ने लगे। 
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आचायपद 

आचाय॑ देवचन्द्रसूरिने इस प्रकार आपकी सिद्ध 
सारस्वता ओर अन्य शुभ लक्षणोंकी देखकर आपको 
आचाय पदवी प्रदान करनेका कल्याणप्रद निर्णय 
किया | तदनुसार संवत्‌ ११६६ बेसाख शुक्ला तृतिया 
( इच्षु-तृतीया ) के दिन मध्याह्काल में खंभात शहरमे 
अतुर्विध संघके सामने आचाय-पदवी प्रदान की ओर 
“आचाय हेमचन्द्र सूरि” नाम ज़ादिर किया | इस समय 
सोमचन्द्रसूरि उफ़ हेमचन्द्रसूरिकी आयु केवल २१ 
वर्षकी ही थी। 

दमारें चरित्र-नायककी पूज्य माताजीने भी दीक्षा लेली 

थी | इस अवसर पर उन्हें भी साथ्वी-बर्ग मं “प्रवतिनी”! 
जेसा पवित्रपद प्रदान किया गया। यह आनाय॑ दंमचन्द्र- 
की असाधारण मातृ भक्तिका ही सुन्दर परिणाम था । 

आच।य हेमचन्द्र खंभातस विहार करके विविध 
स्थानोंको पत्रित्र करते हुए गुजरातकी राजधानी पाटणमें 
पधारे उससमय बहांके शासक सिद्धराज जयसिंह थे | 

एक दिन मार्गमें हार्थी पर बैठकर जाते हुए राजा 
की दृष्टि आचारय हमचन्द्र पर पड़ गई । लक्षणोंसे 
उसे ये मह्दाप्रतापी नर-शादुल प्रतीत हुए। तत्काल 
हाथी उनके समीप लेगया ओर हाथ जाइकर बोला कि 
है महाराज ! कृपया मेरे योग्य सेबा फरमाइये | आचाय 
श्रीने काव्यमय उत्तर दिया कि “हे राजन्‌ ! अपने इस 
दिग्गजकों आगे-आगे चलाता ही जा; प्रथ्वी कोधा रण करने 
वाले दिग्गज भले ही व्याकुल हों, क्योंकि वास्तवमें 
पृथ्वीका भार तो तुम्हीने अपने विशाल कंधों पर धारण 
कर रकक्‍्खा दे | अतः दिग्गजों की परवाह कौन करता 
है |” चतुर और ममंज्ञ राजा काब्य चमत्कृतिपूर्ण उत्तर 
सुनकर परम संतुष्ठ हुआ ओर विनय पूर्वक निवेदन किया 
कि, 'हे महाभाग ! आप सदेव राज-सभा में पधारा 


अनेकान्त 
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करे | आप भेरी सभाके लिये सूर्य -समान सिद्ध द्वोंगे । 
उस दिनसे आचार्य श्री राजाकी विद्वत-सभाको शुशो- 
मित करने लगे। शनेः शनेः दिन प्रति दिन राजाकी 
हमार चरित्र नायकके प्रति अनन्य भक्ति ओर असा- 
धारण श्रद्धा बढ़ने लगी। तत्कालीन सभी जेन ओर 
जनेतर लब्धप्रतिष्ठित विद्द न आचाय हेमचन्द्रकी प्रतिभा 
का लोहा मानत हुए अपनी अपनी विद्वत्त को उनकी 
अद्वितीय विद्वत्ता के आगे हीन-कोटि की समभने लगे 
थ | यही कारण है कि सिद्धशज जयसिंहने जब राज्य- 
सभा मे नवीन संस्कृत-व्याकरण्की रचनाका प्रस्ताव 
रक्‍खा तो सभी विद्वानों की दृष्ठि एक साथ आचाय 
हेमचन्द्र पर पड़ी | सभीने अपनी अपनी श्रसमथंता 
प्रगट करते हुए एक स्वरसे यही कहा कि इस पवित्र 
ओर आदशश कार्यका भार केवल आचाय॑ हेमचन्द्रही 
सहन कर सकते हैं। अन्य किसीमे॑ इस कायकों 
पूर्ण करनेके लिए. न तो इतनी शध्रतिभा ही है और न 
इतनी शरक्ति ही हे। 
उुजरातका प्रधान व्याकरण 

अन्तमं आचाय॑ हेमचन्द्रने धिद्धराज जयसिंहके 
विनयमय आग्रहसे सुन्दर, प्रासादग्रुणसंपन्न, प्रार्जल 
ओर लालित्यपूर्ण संस्कृत-भाषामे सर्वाज्ञसम्पन्न बृद्दत्‌ 
व्याकरणकी रचना की | व्याकरणका नाम “सिद्ध -हेम?? 
रक्‍खा गया । “सिद्ध ? से त त्पयं सिद्धराज जयतसिंह हे 
ओर “हम” से मतलब आचार्य देमचन्द्र है । 

इस व्याकरणमं ८ अध्याय हैं | प्रथम सात अध्याय 
में संस्कृत भाषाका व्याकरण है ओर शेष आठवें में 
प्राकृत, शौरसेनी, मागधी, पंशाची, चूलिकापेंशाची 
ओर अपभू श इन ६ भाषाओंका व्याकरण है। प्रथम 
सात अध्यायोंकी सूत्र-संखया ३५६६ है और आउठवंकी 
१११९ हैं | सम्पूर्श मूल ग्रन्थ ११०० श्लोक प्रमाण है। 
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वर्ष २ किरण ४ ] 
संस्कृत-भागके प्रकरणोंका क्रम इस प्रकार है :--संजञा; 
स्वर-संधि, व्यंजन-संधि, नाम, कारक, पत्वणत्व, स्त्री- 
प्रत्यय, समास, आख्यात ( क्रिया ) कूदन्‍्त, तद्धित और 
प्राकृत-प्रक्रिया | इस पर स्वयं आचार श्री ने दो वृत्तियाँ 
लिखी हैं । इहत्व॒त्ति १८ हज़ार श्लाक प्रमाण है ओर 
छोटी ६ दज़ार श्लोक प्रमाण है| इनम॑ सब संस्कृत- 
शब्दोंकी सिद्धि आगई है। कोई भी शेष नहों रही है । 
छोटी-टीका मनन्‍्द बुद्धिवालेके लिये अत्यन्त उपयोगी 
ओर सरल है | धातुरूप शानके लिये धातु-परायण उफ 
घात-पाठ ५ हज़ार श्लोक प्रमाण है | उणादि सूत्र २०० 
एलाक प्रमाण हैं । अनेक प्रकारके ललित छुन्दों में 
रचित “लिंगानुशासन” तीन हज़ार श्लोक प्रमाण टीका 
से युक्त है| इसी प्रकार कहा जाता है कि आचाय 
हमचन्द्रने अपने इस व्याकरण पर ८४००० श्लोक 
प्रमाण बृहन्यास नामक विस्तृत विवरण भी लिखा था। 
किन्तु दुर्भाग्यस आज वह अनुपलब्ध है | सुना जाता 
है कि उसका थोड़ा सा भांग पाट्न और राधनपुरके 
भण्डारोंमं । हे इस प्रकार यह सम्पूर्ण कृति १! लाख और 
२५ हज़ार श्लोक प्रमाण कहदी जाती है । १ मृल (दा 
वृत्ति सहित ) २ धातु--( खर्वात्त ) ३ गणपाठ 
( सबात्त ) ४ उणादि-सूत्र ( सटीक ) ओर ५ लिंगानु- 
शासन ( ब्ृददतवुत्ति सहित ) ये पांच अंग सिद्धहेम 
व्याकरणके कहे जात हैं । ४ 
स्वोपशव॒त्तिम आचार्यश्रीन प्राचीन वेंयाकरणों- 
के मन्तव्योंकी ऊदहापोह पूवंक समालोचना की है; इससे 
व्य करण-शास्त्रके विकासके इतिद्दासके श्रनुसन्धान में 
महत्त्व-पू्ण सहायता मिल सकती है। गुजरातके इस 
प्रधान व्याकरण में सूत्रक्रम, वृत्तिकोशल, उदाहरण: 
चातुर्य और व्याकरण॒के सिद्धन्तोंका विश्लेषण आदि 
पर विचार करनेसे यह भली प्रकारसे जाना जा सकता 


आचाय हमचन्द्र 
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है कि यह तत्कालीन उपलब्ध सब व्याकरणोंका 
नवरनीत है । आचाय॑ हेमचन्द्रकी प्रकर्ष प्रतिभाका 
प्रदर्शन इसमें पद-पद पर होता है । | 

१५ इसका आठवां अध्याय सम्पूर्ण भारतीय प्राचीन 
भाषाओं के व्याकरणों में अ्रपना विशेष स्थान रखता है | 
संस्कृत व्याक* ण॒ के साथ प्राकृत-व्याकरणको भी संयोजित 
करनेकी परिपाटी आचाय हेमचन्द्रने ही स्थापित की 
है | वररुचि और भागदह आदि अन्य आचर्योने भी 
प्राकृत-व्याकरणकी रचना की है; किन्तु उनका दृष्टि- 
कोण संस्कृत-नाटकों में आई हुई ( व्यवद्बत ) प्राकृत, 
शोरसेनी आदि भाषाओंका भावार्थ समझने तक ही 
रहा है, जब कि आचार हेमचन्द्रका अपने समय तकके 
पाये जानेबाले विविध भाषपाओंके सम्पूर्ण साहित्यको 
समभनेके लिय और उन भापाश्मोंका अपना अपना 
स्वतंत्रव्यक्तित्व सिद्ध करनेके लिये ओर उनका आवए- 
यक सम्पूर्ण व्याकरण र२चनेका उद्दृश्य रद्दा हे | दूसरी 
विशेषता यह है कि जिस प्रकार प्रसिद्ध बेय|करण 
पाशिनि ने “छांदसम ?! कह कर वेदकी भाषाका 
व्याकरण लिखा हैं; उसी तरहसे जन-आगमोंमें व्यवह्दत 
शब्दों की सिद्धि “आपंम” कह कर की है महाराष्ट्रीय 
जैन प्राकृत और अपभ श-भाषाकों समझानेका जितना 
प्रयत्न आचार्य देमचन्द्रने किया हे; उतना भ्रन्यत्र नहीं 
देखा जाता है। अपभूश भाषाके प्रति तो आचार्य 
हेमचन्द्रका वर्णन अद्वितीय दे | भारतकी वर्तमान 
अनेक प्रान्तीय-भाषाओंकी जननी अपभूश ही है । 
इस दृष्टिसे निश्चय ही भाषा-विज्ञानके इतिद्दास में आचार्य 
हेमचन्द्रको यह श्रत्यन्त दी महत्त्वपूर्ण कृति हें। 


अष्टम-अध्यायमं ऋरमसे प्राकृत, शौरसेनी, मागधी, 
पेशाची, चुूलिकापेशाची, और भश्पभू श-भाषाओंका 
व्याकरण है | / - क्रमशः 


ब्च्न््शऊ्ज्श्प्कूछक््ाा .#" श्ँ शु्यर न त 


| 


ले० | ॥॥ हि 
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लू घनी डालियोंम सूर्-तापसे सुरक्षित 

चिड़िया और उसका नन्हा-सा बच्चा ब्रेंठे विश्राम 
लेरहे थे | गर्मी पड़ रही थी। और वे दोनों दिन-भरके 
थके-मांदे थे | चिड़िया अधिक थकी नहीं थी । चाहती तो 
उड़कर सीधी अपने घोंसले तक पहुँच जाती और अपने 
अन्य बच्चों के बीच आराम करती; लेकिन वह बच्चेकी 
व्याकुलता न देख सकी | बच्चा बेहद थक गया था और 
अब एक पग भी और उड़ना उसके लिए. दूभर हो गया 
था | चिड़िया-माँ को उसे छोड़ कर आगे बढ़ जाना 
सम्भव नहीं था । 

ठंडी वायुमें दोनों अआँखे मूँदे बेंठे थे। थोड़ी देर 
में चिड़ियाने कदा-- “बेटा, अब चले ?? 

थोड़ा और ठहरो, माँ | अभी चलते हैं|! --अन्य- 
मनस्क भावसे बच्चेने कहा । 

दोनों चुप हो गये। 

कुच देर पश्चात्‌ बिड़िया ने फिर कहा, क्यों बेटा, 
अब चले ?? 

“हाँ, माँ, चलो |? 

--और ज्यों ही दोनों उड़ने को हुए कि-- 

ठाँय-ठाॉँय-- 

आर बच्चा प्रथ्वी पर आ गिरा ! चिड़िया ने देखा । 
क्षण-भरको वह शान-शूत्य हुई कि फिर संभल गई। 





ब्नन-+5 

श्य्य्श्श्श््ल्न5 
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ड बाण । 


| 
शिकारी ॥ 


कम क॥ 


उसके सम्मुख दो समस्याएँ थीं | बच्चेका प्रेम और 
जीवनका लोभ । 

लेकिन निणय वह आम्मान में जाकर करेगी | वह 
उड़े चली, 
नहीं है | 

उधर ! 

शिकारी की दुनाली बन्दृक़ चिड़ियाको ओर तन 


इतनी ऊँची कि जहाँ मानवबलकी पहुँच 


रु 


गई । शिकारीने निशाना लगानेका प्रयत्न किया; 
लेकिन चिड़िया तेज़ीस उड़ रही थी। 

शिकारी निशाना न लंगा सका । बह प्रतीक्षा करने 
लगा कि ज्यों ही चिड़िया पर थामे कि बह घोड़ा दबादे। 

सहसा सुना-- 

“आओ पगले, ब्यर्थ है यह सारा परिश्रम । निश्चित 
ब्रेठ | चिड़िया में माँ की ममता है। वह बच्चेके समीप 
आयगी, अभी आयगी । 

शिकारी ठहर गया । 

_माँ की ममता ! इतनी कि चिड़िया अपने प्राणों 
की भी चिन्तान करेगी ? ओर उस निर्जीव बच्चेके लिए 
अपने प्राणोंकों भी संकटम डाल देगी ? इतना त्याग ! 
इतना बलिदान !! 

शिकारीका मस्तिष्क चक्कर खा उठ | बन्दूक़ तनी 
थी; लेकिन निश्रेष्ट शरीरको लेकर वह अनुभव कर 
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शिकारी 


२४९ 
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रहा था कि उसकी उँगलियोंमें जान नहीं हे । और 
जैसे उसके हृदयकी धड़कन थमती जा रही है। 

चिड़िया आस्मानमें मेंडराती रही और सोचती 
रही | लेकिन सारे मार्ग अवरुद्ध थे । केवल बच्चे के पास 
जाने का मार्ग ही खुला था| 


बिलम्ब न कर एक ही सपाटे में वह अपने बच्चके 
मृत शरीर के समीप आ बेटी | 


शिकारकी बन्दृक़ तनी थी। 
निशाना लगा था | 


ओर शिकारी आकुल मन को लिए चुपचाप बेंठा 





था | कहाँ बल था उसमे कि घोड़े को दबाकर चिड़िया 
को शिकार बनाले। 

क्षण-भर निस्तब्धता छाई रही । चिड़िया निडर 
पर खोई-सी बच्चे से निपंटी बेठी थी | बह जानती थी 
कि उसका घातक उसकी घात में बे है.। इसकी 
चिन्ता उसे लेशमात्र भी नहीं थी । 

शिकारीकी बन्दूक श्रनायास ही नीचे आ गिरी । 

एक ओर चिड़िया अपने प्यारे बच्चेके विछोह पर 
गरम-गरम शआआँसू छहा रही थी, दूसरी ओर शिकारीकी 


आँखें सजल थीं और दो-दो अश्रुकण उसके कपोलों 
पर लुढ़क रहे थ । 


अन्तर-ध्वाने 
( ले० श्री कर््मानन्दर्जी जेन ) 


( १ ) 
श्रस्ताचनल पर देख भानुकों, सिहर उठा तन-मन सारा ! 
नर-जावनका यह मौ लिक दिन, ओर खोदिया इक प्यारा !! 
व्यथित हुआ है अन्तरात्मा, विश्व भार ढोते ढोत ! 
निकला श्रहा दिवाला ! बभव, इसी तरह खोते खोते !! 
(२) 
आशा थी नर-तन पाकर कुछ, घाटा पूरा कर लेंगे ! 
दशन-शान-चरण-रत्नों से. काठे अपने भर लेंगे !! 
फेंक भार को भत्र सागर से, जल्दी पार उतर लेंगे ! 
मलिन +%ठररा त्याग शुद्धतम, सिद्ध शिला पर घर लेंगे !! 
( ३) 
कल कल करते कल्प बिताये, नहीं कभी सुख-फल पाया ! 
सृग मरीचिका-सम भटका में, अन्त समय फिर पछुताया !! 


इस पागल पन पर मेरे यह. निशा मोन मुस्काती है ! 
शान्त व्योम से मूक-व्वनि कुछ, कानों में कह जाती है !! 


(४) 
चन्द्रदेव ! मुझपर क्यों हँसते, में तो आप दुखारी हूँ ! 
निज सम्पत खोकरघर घर क।, हा ! अब बना भिखारी हूँ !! 
यह तब देख हृदय जल उठता, सुप्त भाव जग जाते हैं ! 
तपत बुभानेको अन्तरकी, नयन भीर भर लाते हैं !! 
(४ ) 
दूर हुआ हा ! भानु शानका, मन-मन्दिर अ्रँधियारी हे ! 
घाव दृदयके छील रही यह, शशि-सुध्मा दहृत्यारी है !! 
माह-ज्वरसे श्रति व्याकुल हूँ, मस्तक-पीड़ा भारी है! 
खाना पीना बातें करना, सब कुछ लगता खारी है !! 
(६) 
इसके वेंद्य आप ही हैं, यद्द जान शरण में आया हूँ ! 
मन है तुच्छु पास “स्वामिन्‌”, बस भेंट उसीकी लायाहूँ !! 
दुष्कृत्यों पर पछताता हूँ, नीर नयन से जारी है ! 
लाखों मुझ से तारे अब तो, जिनवर ! मेरी बारी ई !! 


हिन्दी-जैन-साहहित्य ओर हमारा कत॑ष्य 


[ ले०--श्री० अगरचन्द नाहटा ] 





चक्र 
न-साहित्य-सागर श्रगाध ओर अनुपम है, पर 


हम उसके प्रति इतने उदासीन हैं कि चाहे सारा 
संसार जाग उठे पर हमारी निद्रा भंग नहीं होने की | हम 
अपनेको इतना कइृत्य-कृत्य मान चुके हैं कि हमारे पूवजों 
ने बहुत किया अब हमें कुछ करनेकी आवश्यकता 
ही प्रतीत नहीं होती | अपने घरमे निधिको बन्द करके 
न तो हम स्वयंही उससे लाभ उठाते हैं ओर न औरोंकों 
ही उठाने देते हैं। अपने मुँह मियां मिट्ठ बन बेठे हैं 
ओर मनही मन फूले नहीं समाते । कहते हैं-.हमारा 
जैनधर्म सब धर्मोसे श्रेष्ठ हैं, हमारा साहित्य विश्व-साहित्य 
में अजोड़ हैं; पर यह बात भला दूसरे लोग कब मानेंगे? 
जब तक कि वे उसके प्रत्यक्ष प्रमाण उदाहरण नहीं 
देख पायेंगे | किन्तु हमें इसकी कोई पवाहदी नहीं हे ? 
जगतके सामने अपनी बातोंकों सिद्ध कर बतानेके लिये 
हमारे पास समयही कहां हे ? हमें तो अपनी ही डफली 
बजानेकी धुन लगी हुई हे | समय क्या कह रहा है ? दुनिया 
क्या कहरही हैं ? हमारे आलापितरागकी सुन वह मुँह क्यों 
सिकोड़ रही है ! इत्यादि बातोंकी ओर हमारा ध्यानही 
नहीं हे | हमेंतो अपने मुँह बढ़ा होनेम॑ ही सन्‍्तोष है ॥ 
सारांश यह कि विश्वकी दृष्टिमं हम क्‍या हैं ? कहां खड़े 
हैं? अन्य समाजोके सामने हमारा क्या स्थान है ? इन 
सब बातोंकी ओर हमारा तनिकभी लक्ष्य नहीं है । 
इसका एक ताज़ा ओर ज्वलन्त उदाहरण में आप 
के सामने रखना चाहता हूं । आशा है इसे पढ़कर 


अपनी अकमंण्यताकों सर्वथा एवं सर्वदाके लिये तिला- 
ज्लि देकर कत्तव्य पथ पर आरूढ़ होंगे । 

हिन्दी-साहित्यके जो पांच-चार इतिहास प्रकाशित 
हुए. हैं, उनको उठाकर देखिए, कि उनमें कितने जेन- 
कवियोंकों स्थान मिला हे! बाबु श्यामसुन्दरदासजी के 
हिन्दी-माषा और साहित्यमें तो यथामस्मरण एकभी जन 
कबिका उल्लेख नहीं है | रामचन्द्रजी शुक्लके हिन्दी- 
साहितके इतिहासमें हिन्दी जेन-कवियोंम केवल बनारसी- 
दासजीका ही संक्षिप्त उल्लेख है, उनके आत्मचरित्रादि 
बिशिष्ठ एवं हिन्दी-साहित्यमें अ्रजीड़ रचनाके विषय 
कोईभी खास बात नहीं कही गई है । वक्तव्यमें तो जेन 
अपमूश एवं हिन्दी-रचना साहित्यकी कोटिमें आने 
योग्य कोई हे ही नहीं ऐसे भाव इन शब्दोंमें व्यक्त किये 
हैँ :-.“अपभ्‌ शकी पुस्तकोंमें कईतों जैनोंके धमंतत्व- 
निरूपण सम्बन्धी हैं, जो साहित्य कोटिमे नहीं आसकतीं 
ओर जिनका उल्लेख केवल यह दिखानेके लिये ही 
किया गया हे कि अपभूश भाषाका व्यवद्दार कबसे हो 
रहा था |? ( वक्तव्य ६० ४ ) 

“नं० २ (वृद्ध नवकार ), नं० ७ ( जम्बू स्वामी- 
रास ), नं० ९ (नेमिनाथ चौ०) ओर नं० १० 
( उनएसमाल ) जेनघधमंके तत्व निरूपण पर हैं और 
साहित्य कोटिम नहीं आसकतीं |” ( वक्तव्य पृ० ६ ) 


शुक्लजीने जम्बूरास, नेमिनाथ चोपई जेसे चरित्र 
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ग्रन्थोंको भी जेनधर्म तत्व निरूपणके ( बिना देग्वेही ) 
कीसे ठदरा दिये? इसे वही जाने । 

मिश्रबन्धु विनोदके ४ भागों में यद्यपि बहुतसे जेन 
कवियोंका नाम निर्देश है पर उनमें भूलभान्तियोंकी 
भरमार है | साहित्य दृष्टसिसे जिन कवियों व कृतियोंका 
परिचय दिया गया है उसमें जैन कबि शायद ही हों । 

हिन्दी साहित्यके विवेचनात्मक इतिहासमें भी २-४ 
जैन कबियोंका नाम मात्र निर्देश है। इसी प्रकार हिन्दी- 
साहित्यके ऐतिहासिक ग्रन्थोंकी पढ़कर यह सहज धारणा 
होती है कि सादित्य कोटिमं आनेबाली हिन्दी-भाषाकी 
जैन रचना प्रायः नहीं है अर्थात्‌ हिन्दी-साहित्य में जैन - 
कवियोंका कोई विशेष स्थान नहीं हे। पर हम जब 
अपने जैन भण्डारोंको देखते हैं तो यह धारणा निता-त 
अज्ञान जन्य एवं भूम मूलक प्रतीत होती हे । सैकड़ों जन 
ग्रन्थ हिन्दी गद्य तथा पद्ममें उपलब्ध होते हैं---स्रासकर 
गद्य हिन्दीका प्राचीन साहित्य तो जेन रचनाओंके 
रूपमें सर्वाधिक प्राप्त हे | हिन्दी साहित्यके इतिहास 
ग्रन्थों मं प्राचीन हिन्दी गद्य साहित्यका प्रायः्अभाव सा ही 
नज़र आता है और यह सब हमारी हिन्दी जन 'साहित्य- 
की ओरसे उपेक्षा धारण करनेवाली परिणति हैं । 

अब में यह भी बतला देना आवश्यक समभता हूँ कि 
जैन विद्वानोंकी ओरसे हिन्दी जन साहित्यके परिचय 
विपयमें अब तक क्‍या क्‍या काय किया गया हैं ? इसका 
भी तनिक सिंहावलोकन कर लिया जाय, जिससे भविष्य 
में कार्यकी दिशाका ठीक परिज्ञान हो सके ओर अच्छा 
सुगम मार्ग स्थिर किया जासके | 

सबसे पहले भेरी दृष्टिमें बाबू शानचन्द्रजी जेनी- 
लाहौरका प्रयत्न है, उन्होंने अच्छी शोध ग्वोज करके 
हिन्दी जैन ग्रन्थोंकी एक सूची प्रकाशित की थी, 
जिसमें तीनसी से भी अधिक हिन्दी जेन ग्रन्थों और 


हिन्दी-ज न-साहित्य और हमारा कतंध्य 
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लगभग १००के जेन-कवियों की नामावलि थी । यह्द 
सूची सं०-- में प्रकाशित हुई थी और अब कई 
बर्षोसे नहीं मिलती । 

इसके पश्चात्‌ श्रीयुत पं० नाथूरामजी प्रेमीने ठोस 
काय किया । उन्होंने ज॑नेतर विद्वानोंका इस ओर 
ध्यान आकर्षित करनेके लिए, “हिन्दी जंन साहित्यका 
इतिहास”? नामक एक विशिष्ट निबंध लिखकर उसे 
सप्तम हिन्दी-साहित्य-सम्मेलन जबलपुर मं पढ़ा था झोर 
स्वतंत्र रूपसे प्रकाशित भी किया था; पर कई बवर्षोसे 
वह भी अ्रप्राप्य हैं। प्रेमीजीने इसके अतिरिक्त जैन- 
हितेषीम॑ जो कि उस समय उनके सम्पादकत्व में प्रका- 
शित हारदा था, “पदिगम्बर जेनग्रन्थ और उनके कर्ता”? 
नामकी एक सूची भी प्रकाशित की थी और उसे 
स्वतन्त्र रूसस भी निकलवाया था; पर अ्रत्र कई वर्षों 
से वह भी नहीं मिलती | प्रेमीजी केबल इतना कार्य 
करके ही नहीं रह गये, किन्तु उन्होंने प्रसिद्ध-प्रसिद्ध 
हिन्दी जेन कवियोंके कई पदादिके संग्रह भी प्रकाशित 
किये हैं पर उनमेंसे 'बनारसी बिलास” जंस उत्कृष्ट ग्रन्थ 
अब नहीं मिलते | यह सब जेन समाजका दुर्भाग्य है जो 
एसे एस उपयोगी ग्रन्थ बर्पोंसि नहीं मिलने परभी उनके 
प्रकाशनकी ओर कोई ध्यान नहीं हे। इधर कई वर्षोसि 
पुरातन हिन्दी-साहित्यके परिचय और प्रकाशनकी 
प्रतरति बहुत मन्‍्द हो।गई है, परन्तु बर्षोसे सोए, हुए. सिंहोंमें 
अब फिर कुछ जायतिकी लद्दर नज़र आने लगी हैं | हालही 
में मुलचन्दजी वत्सलका हिन्दी-जेन-कव्रियोंका इतिहास 
देखने में आया हे। उसमें केवल दोही कवियोंछा 
परिचय है | आशा है वे भविष्यमे शीघ्रह्दी अन्य कबियों 
का इतिद्दासभी प्रगट करेगे | 

दूसरा एक छोटासा ट्र कट “भूधर” कवबिके सम्बन्ध 
में गत वर्ष अवलोकनमें आया था | उसके लेखक 
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मदहोदयसे भी इसी प्रकार अन्य कवियोंकी भी काव्य 
समीक्षा प्रगट करनेका अनुरोध है | 

श्वेताम्बर जेन समाजका केन्द्रस्थान गुजरात और 
राजपूृताना हे । वहां हिन्दी-भाषाका प्रचार पूर्व कालसे 
ही नहीं रहा | अतः शए्वेताम्बर-समाजमं हिन्दी भाषाके ग्रन्थ 
अपेक्षा कृत कम हे | दिगम्बर साहित्यमें हिन्दी ग्रन्थों की 
संख्या बहुत अधिक हैं | इधर ३०० वर्षों रचित 
अधिकांश ग्रन्थ हिन्दी में ही हैं | श्रतः हिन्दी समाजके 
विद्वानोंका यह सर्व प्रथम एवं परमावश्यक कत्तंब्य हे 
कि वे अपने प्राचीन हस्तलिखित ग्रन्थोंको पूर्ण खोजकर 
उनके इतिहास-नबनीतको शीघध्रातिशीध्र जनताके 
समज्ष रक्‍्खें | 

एक बात में कहदेना ओर भी आवश्यक समझता 
हूँ और वह यह है कि केवल ग्रन्थ प्रकाशित कर देनेसे 


अनेकान्त 
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ही काब नहीं चलेगा । ग्रन्थतों बहुतसे प्रकाशित हैं, फिर 
भी जेन साहित्यके विषयमें जेनेतर विद्वान इतने 
अधिक अंधकार में क्‍यों हैं? इसके कारण पर जब विचार 
किया जाता हे तो यद्द बात स्पष्ट जान पड़ती हूं कि हमने 
अपने ग्रन्थोंका प्रसिद्ध प्रसिद्ध अजन पुस्तकालयों एवं 
जेनेतर विद्वानोंके हाथों तक पहुँचानेकी ओर सबंथा 
दुर्भिक्ष रकक्‍खा हे | अतः अब मेरे नम्न अभिशयानुसार 
हमें अपने प्रत्येक विशिष्ट ग्रन्थोंको जनेतरपत्र सम्पादकों 
के पास समालोचनार्थ तथा प्रसिद्ध प्रसिद्ध अजन पुस्त- 
कालयों एवं विद्वानोंको भेंट स्वरूप भेजना चाहिये। साथ 
ही हिन्दी सामयिक पत्रोंमें हिन्दी एवं अन्य सभी प्रकार 
के जन साहित्यके सम्बन्धमें लेख बहुत अधिक संख्यामें 
प्रकाशित करने चाहिये तभी हमारा साहित्य विश्व 
अपना उपयुक्त स्थान पासकेगा | 


७ 


“जिसका मन सत्यमें निमग्न है वह पुरुष तपस्वीसे भी महान और दानीसे भी श्रेष्ठ है ।” 


'तौर सीधा होता हे और तम्बूरेमें कुछ कुकाव रहता है| इसलिये आदमियोंको सूरतसे नहीं, बल्कि 


उनके कामोंस पहिचानो |? 


अह्दिसा «ब धर्मों में श्रे्ठ धर्म ह | सच्चाईका दर्जा उसके बाद्‌ हे |! 


“यदि तुम नेकीकों चाहते ही तो कामनासे दूर रहो क्योंकि कामना एक जाल और निराशा मात्र है |? 


“कामनासे मुक्त द्वोनेके सिवाय पवित्रता ओर कुछ नहीं है और यह मुक्ति पूर्ण सत्यक्री इच्छा करनेसे 


ही मिलती है ।! 


पमनुष्यकी समस्त कामनाएँ तुरन्तही पूर्ण होजाया करें यदि वह अपने मनके क्रोधको दूर करदे |! 


“हुदयसे निकली हुई मधुरवाणी और ममता मयी स्निग्घ दृष्टिके अन्दरही धमंका निवासस्थान हे ।! 


(सब प्रकारकी ईष्यसि रहित स्वभावके समान दूसरी श्र 


ई बड़ी नियामत नहीं हैं | 


कप कप लिये छ.्‌ [था 
'बुराईसे बुराई पैदा होती है, इसलिये आगसे भी बढ़कर बुराईसे डरना चाहिये |? 


--तिरुवल्लुबर 
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और लोकसेवक विद्यमान हैं, जिनपर हमें क्या ससारको अभिमान ही। सकता है । “अनेकात्तमें?”? कुछ ऐसीही 


विभूतियों के परिच्रय देनकी प्रबल इच्छा थी। हष है कि मेरी प्रार्थनाको मान देकर श्री० जेनेन्द्रकुमारजीने इस 


स्तम्भके उद्घाटन ऋरनेकी कृपाकी है । 


भा ई अयेध्याप्रसादजी चाहते हैं कि श्री नाथूराम 
प्रेमीसे मेरा परिचय है.सो उनके बारमं कुछ 
लिखादं | परिचय मेरा उतना घना नहीं है जितना और 
बहुतोंका होगा | उम्रमें वह मेरे बड़े हैं। उस अथ्म हम 
साथी नहीं हैं | मुझे सुध-बुध नहीं थी, तब उन्होंने 
हिन्दी -साहित्यके ज्षेत्रमें स्मरणीय काम किया । बम्बईकी 
उनकी “हिन्दी-ग्रन्थ-रत्नाकर सीरीज़! हिन्दी-प्रकाशनमें 
शायद सबसे नामी ग्रन्थ-माला हैं। उसका शरम्भ हुआ 
तब में बच्चा हूँगा। 
परिचय मेरा इस तरह हुआ | मेरे पास एक छोटी- 
सी पुस्तक लिखी हुई थी। उसका नाम था 'परख' । वह 
एक प्रकाशकको दी गई थी; लेकिन उन्हें वाइदा करने पर 
भी छापनेकी सुविधा नहीं दो सकी थी । नया लेखक था । 
परिचय मेरा था नहीं। कौन मेरी किताब छापता ! जो 
परिचित थे, बही छापना टालते रहे तो में ओर किससे 
क्या आशा कर सकता था ! ऐसी हालतमें स्थानीय 
प्रकाशक-मिनत्रके यहाँसे लोटने पर पुस्तककी पाण्डु-लिपि 


+ज्यवम्थापक |] 


कोई एक महीने तक मर यहाँ पड़ी रही | साहस न होता 
था, किसे भेज ? वहाँ भेज ! प्रकाशकोंके विषयर्म ऐसी- 
वैसी कहानियाँ सुनी थीं और में एकदम नया था । 

फिर जाने क्‍या सभा कि एकबार जीको कड़ा कर 
मेने पुस्तक नाथूराम प्रेमीजीको भेजदी | आशा थी 
वह बेरंग वापिस आजायगी । और उसकी कोई पूछ न 
होगी । लेकिन भेजनेफे चोथ रोज़ही एक श्वत मिला कि 
पुस्तक आपकी मिली है| देखकर उत्तर दुंगा। उसके 
तीसरे राज़ पत्र मिल गया कि पुस्तक हम छाप सकते हैं। 
ओर जो टम्स हों, लिखें रुपया हम पहले भी भेज सकते हैं । 

मुझ नए. लेखकके लिए यह व्यवद्दार अप्रत्याशित 
था । लेकिन श्री नाथूराम प्रेमीकी यही खूबी है। वह 
व्यवद्ारमं अत्यन्त प्रामाणिक हैं। और जहाँ लाभका 
सौदा किया जाता है, वहाँभी वह प्रामाणिकता नहीं 
तजेंगे, अपना लाभ छोड़ सकते हैं । 

फिर तो परिचय घनिष्ट दी होता गया। मैंने देखा 
कि उन्हें सत्साहित्यकी सहज परख है। किसी विद्वत्ताकी 





कसोटी पर कसकर बह उसे नहीं जाँचते हैं| ऐसी कसोंटी 
तो बल्कि सब जगह काम भी नहीं दे सकती | सहज-बुद्धि 
द्वारा दी वह सत्‌ श्रौर अ्सत्‌ म॑ भेद करते हैं। उनकी 
शिक्षा अधिक नहीं है, लेकिन बुद्धि पनी है । और बारीक- 
से-बारीक बातमें भी वह खोते नहीं हैं | अध्यवसाय उनका 
अनुपम है | उसीके बल पर प्रेमीजी आज विद्वान ही 
नहीं हैं, सफल साहित्य-कर्ता हैं आर सफल ब्यवसायी हैं। 

एक बातसे वह बरी हैं। महत्वाकांक्षा उनकी 
करतंव्यसे आगे नहीं जाती | कल्पनाओंमें वह नहीं बहकते | 
जो करना है, करते हैं। और नामवरी दूसरेके लिए 
छोड़ सकते हैं | प्रदर्शन का मोह उन्हें नहीं है | और 
सभा-समाजमें आप उन्हें पहचाननेम॑ भूलभी कर सकते 
हैं| अनायास वह आगे नहीं दौखेंगे और पीछे बेठकर 
भी वह नहीं सोचेंगे कि पीछे बठे हैं । 

बिना पूँजी वम्बई-जंसे शहर म॑ उन्होंने हिन्दी-भाषा 
का प्रकाशन आरम्भ किया और उसे सफल बनाया | 
यह सब प्रामाणिकता ओर अध्यवसायके बल पर। 
अपना व्यवसाय सफल ओर भी बनाते हैं. लेकिन इसमें 
बह अपनी दृष्टिको भी परिमित बना लेते हैं। प्रमीजी 
का काम निरा धंधा नहीं था | उनम॑ दृष्टिका विस्तार 
आदव्श्यक था | नई-से-नई प्रगतिका उस पर प्रभाव था | 
संकीणता उस व्यवसाय म॑ निभ नहीं सकती थी । ब्यक्ति 
जागरूक न रहेता बह तनिक पिछुड़ भी जा सकता है | 
लेकिन प्रेमीजी पिछड़े नहीं | उनके हिन्दी ग्रन्थ-कार्यालय 
की साहित्यिक दृष्टिसे अब भी सबसे अधिक प्रतिष्ठा है । 

यह छोटी खूबी नहीं हे | प्रेमीजी जेन-संस्कारोंको 
लेकर शअ्-जेनोंके प्रति तनिक भी पराये नहीं हैं। दिगम्बर 
हैं; लेकिन श्वेताम्बर भी उनके समान निकट हैं | उसी 
तरह वह जेंनेतर समाजके बीच अपना स्वत्व कायम 
रख सकते हैं | उन्होंने अपनापन नहीं खोया | लेकिन उसे 


अनेकान्त 
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समेटा भी नहीं । वह विस्तृत होते चले गए | विस्तृत 
अर्थात्‌ समभावी । 

हमारा एकसे अधिक बार साथ रहनेका मोक़ा 
आया है | मेंने देखा कि उनमें युबकोचित स्फूर्ति है। 
कामको वह टालते नहीं; निबटाते जाते हैँ | क्या छीटा 
क्या बड़ा, सब काम उन्हें समान है । इस बारेमे कूटी लजा 
उनमे नहीं है | अपनेको साधारणसे अधिक नहा गिनते। 
परिस्थितिके अनकूल अपनेको निभा लेते हैं | साज-बाजसे 
वह दूर हैं। और जो ऊपरी है, उसमे वह नहीं फंसते । 

वह विद्वान्‌ हैं, लेकिन सद्दानुभूतिसे शून्य नहीं हैं । 
यह गुण उनमें सामान्य से अधिक है। हृदय उनका 
कोमल है । इतना कोमल है कि ज़रूरतस ज़्यादा। 
तबियतसे बह परिवारके आदमी हैं। सच्चे अथोम सद- 
गहम्थ | सहानुभूतिको बांटते चलते हैं | अपनेको एकाकी 
और श्रलग बताकर बड़े बननेकी उनमें स्पर्धा नहीं है । 
उनकी विशेषता यह है कि वह उपदेशक नहीं हैं। सुहृद 
हैं | आपकी लेक्चर नहीं देते। चुपचाप आपके काम 
आजात हैं | आजके प्रचारवादी युगमें यह विशेषता 
दुर्लभ है। हर कोई एक-दूसरेंकी सीख देनेको ओर 
सुधारनेको तत्पर दौखता है| काम आनेके समय उद्यत 
कम लोग दाीखते हैं । 

पर प्रगटम उग्रता नहीं तो भी असली दृढता ता 
उनमें है | उनका जेन-हितैपी अब भी जैनियोंको याद 
है | अग्रगामी सब आन्दोलनोंके वह साथ दीखे। और 
भरसक सुधारको वह अपने जीवन में उतारते गए | 
लेकिन वह इस प्रकार कि विरोध के बीज न पढ़ें। हृदयके 
उदार, पर कमंसे उन्होंने अनुदारोंका भी साथ नहीं 
छोड़ा | सामाजिक भावसे वह द्विल-मिलकर चले | 

यह हेलमेलकी बृत्ति उनके संस्कारों म॑ गहरी है । 
बह नेता नहीं हैं; न क्रांतिकारी हैं | न शास्ता हो सकते 
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हैं | वक्ताभी बह नहीं हैं, वह मंच पर आकर बोलनेसे 
बेहद बचते हैं । यह नहीं कि उनके विचार सुलके नहीं 
हैं, या भावनाकी कमी है। सो तो एक बार जब वह 
मेरे अनुरोध पर बोले; उनकी वक्तता अतिशय सुसंगत 
थी । बेशक जोश उसमें नहीं था। न जोश उभारनेकी 
उसमें शक्ति थी। स्फूर्ति नहीं, अनुभवकी उसमें अपील 
थी। 

प्रेमीजी क्ंशील कार्यकर्ता हैं। वाग्मिताका उनमें 
अभाव है । लहरसे उल्टे नहीं चल सकते। लेकिन 
लहरमं बहते भी नहीं। और विष्न-बाधाओंके बीच 
अपने कामम॑ लगे रह सकते हैं । 


मै 


देना 


श्री ० नाथूराम प्रेमी 


गो 


र॒ बनन्‍्कतक ! 


रूप 


काममें चुस्त, व्यवहारमें तत्पर, बह एक सच्धे मित्र 
हैं | बुराईकी उनमें क्षमता नहीं | स्वभावसे धमं-भीरु । 
मालूम होता है कि बहुत चेष्टा पूवक उन्हें भ्रसत्‌ प्रद्नत्ति 
को नहीं जीतना पड़ता । वैसी प्रवृति असलमें उनमें 
निसगंसे ही दुबंल है | अनायास वह नेक हैं। बदी कोई 
उनसे मानों अत्यन्त प्रयत्न पूवक ही हो सकती है | वह 
मूलसे सजन हैं | 

में मानता हूँ कि उनके जीवन-कार्यमें प्रामाणिक 
सदबृत्तिकी एक मूल धारा रही है। और इसीके 
कारण उनके जीवन में हम सबके लिए बहुत-कुरु 
अनुक< शीय हे। 


ऑ 














(१) 
में तर मन्दिर में प्रतश--- 
गद्गदू होकर कर रहा नाथ ! 
पर में तो विकसित पुष्पराशि--- 
से पृ रहित हूँ, रिक्त हाथ ! 

पी, 
यदि निश्चय सत्य-मार्ग पर हूँ, 
उस में न योग्यता का छिपाव; 
तब तो यह बन्धन है कलझूः ! 
दशेन-बन्धन में क्‍या लगाव ! 
शंकाओं से होकर स्वतनत्र, 
हीनत्व, अभाव, इसे न मान; 
निर्बलता को आमन्त्रित कर, 
तो फिर क्यों मांगू क्षमा-दान ? 


(४) 
पर बात यहीं तक नहीं श्रन्त; 
आया हूँ यह लेकर विचार-- 


यदि बन आए तो चरणों पर, 
यह तन मन धन दूं सभी वार ! 
(५ ) 
पर चरणों को तो घेरे हैं--- 
ये चढ़े हुए अनगिनत हार ! 
तत्काल इन्हें चुन चुन करके, 
में फेंक क्‍यों न अभी उतार ! 
(६) 
आते हैं जो आइह्वादित हो, 
तेरे दर्शन की लिये प्यास ! 
ये पुष्प-प्रद्शन कर देते-. 
तेंगे पद-चुम्बन से निराश !! 
(७) 
ये हैं भक्तों का खण्ड-मान, 
सत्ताधारी का शरहंकार ! 
इन पृष्यद्वार ने किया बन्द-- 
चरण-स्पशंन का दिव्य द्वार !! 


( रचयिता :--श्री० कल्याणकुमार जेन शशि ) 


गोत्रकर्म-सम्बन्धी विचार 


( ले०--ब्र० शीतलप्रसादजी ) 





[ “अनेकान्त'की सुन्दर समालोचनाके साथ यह लेख “जेनमित्र”के पिछले पौष शुक्ल १ के अद्ड्म मुद्रित 
हुआ है, और वहां इसे “अनेकान्त'में भी प्रकट कर देनेकी मुझे प्रेरणा की गई है । जैनमित्रका यह लेख अपनेको 
सुसम्पादनसे विहीन और अवतरणों तथा छापे आदिकी अनेक त्रुट्यों--अशुद्धियोंको लिये हुए जान पड़ा, और 
इसलिये भुके उसको जैनमित्र परसे ज्योंका त्यों उद्घृत करनेमें संकोच होता था | बादको ब्रह्मचारीजीने उसकी 
एक अलग मुद्रित कापी भी, मात्र दो तीन अशुद्धियोंको ठीक करके, मरे पास भेजी और उसे अनेकान्तमें छाप 
देनेका अनुरोध किया | ऐसी दालतमें भाषा आदिका कोई सुधार-संस्कार किये बिना ही यह लेख ब्रह्मचारीजीकी 
उक्त कार्पीके अनुसार ज्योंका त्यों प्रकट किया जाता हे। साथमं कुछ स्पशीकरणादिके लिये एक सम्पादकीय 


नोट भी लगा दिया हे, जिसे पाठक लेखके अन्तमं देखने की कृपा करंगे । 


गो त्रकम पर एक लेख बाबू सूरजभानजीका अने- 
कान्त प्रष्ठ ३३ से ४७ तक है व पं ० जुलगकिशो र- 
जी लि० प्र० १२९ से १३६ तक हे। दोनों लेख विद्वानों 
को ग्रौर से पढ़न योग्य हैं । 
बाबू सूरजभानजी ने यह सिद्ध किया है कि देवोंमे 
जेंसे उच्चगोत्रका ही उदय है वैसा मनुष्योंमें भी होता 
है व उसके प्रमाणमं कर्मकाण्ड गोमद्डसार गाथा २८५ 
लिखी हे। उस गाथाकी संस्कृत टीकार्मे वाक्य हैं-- 
उच्चेगोत्रिस्थोदयों मनुष्ये सर्वदेवभेदके |--भ।पामें पं० 
टोडरमलजीने अर्थ दिया है “उच्चगोत्रका उदय 
किसी मनुष्यमें व सर्ब देबोंमें हे। अर्थात्‌ सब मनुष्यों 
में नदीं । आगे कमंक।|ण्डकी गाथा २९२ प्रगट 
करती हे कि मनुष्योंमं उदय योग्य प्रकृतियां १०२ हैं। 
१२२ में से स्थावर, सूक्ष्म, तिर्येचणगति व गत्यानुपूर्बी, 
आतप, उद्योत, एकंद्रिय से चार इन्द्रिय जाति, साधारण 


-+सम्पादक |] 


नरकगति, गत्यानुपू्वीं, नरकायु. तिग्ञ्नआयु, देवायु, 
बेक्रियिक शरीर, व अज्जोपांग, देवगति, देवगत्यानुपूर्वी 
इन २० को निकाल देना चाहिये | इन १०२ में नौच 
गोत्र उच्चगोत्र दोनों गर्भित हैं । 

गाथा ३०० में मानवोंम॑ नीचगोत्रकी उदय 
व्युच्छित्ति पंचम देशविरति गुणस्थानमे ह--श्रर्थात्‌ नीच 
गोत्रका उदय पांचवें गुणस्थान तक मनुष्योंके भीतर 
होसकता हैं, आगे नहीं | कर्मकाण्ड गाथा २०३-३ से 
विदित होगा कि भोगमभूमिके मानवोंके नीचगत्रका 
उदय नहीं होता | उनके ७८ का उदय होता है। भोग- 
भूमिके मानवोंके 3च्चगोत्रका ही उदय होता है । 

बास्तवमें मनुष्योंके दोनों गोन्नोंका उदय हें व 
एकही वंशम आचरण के कारण गोन्रका उदय बदल 
जाता है । आयंखरड में जब कमंभूमि हुई तब मानवों 
में नीच-ऊ च का भेद होगया । उस समय जो लोक 
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निद्य काम करने वाले मानव थे। उनके नीचगोत्रका 
उदय होगया, जिनके पुरुषोंमें भोगभूमिमें उच्चगोत्र 
का उदय था| 

जेसे नारक तियंचोंमें सदा नीच व देवों में सदा 
उच्चका उदय द्वोता हैं। वेसा मानवोंमें एकसा 
नियम नहीं ह | 

गोत्रकसं का काय 
गोम्मटसार जीवकाणड गाथा ११३-१९७॥ लाख कोड़ 
कुलोंका वर्णन करती हुई कहती है---“उच्चेगोंत्र- 
नीचेगोंत्रयो: उत्तरोत्तरप्रकृतिविशेशादयेः संजाताः वंशा 
क्रुलानि ।”? 

भावाथे-उच्चगोत्र नौचगोनत्रकी उत्तरात्तर अनेक 
प्रकृति विशेष के उदयसे जो उत्पन्न होते हैं बंश 
उनको कुल कद्दते हैं | कुलोंका कथन ११७ तक हें। 
पंडित टोडरमलजी लिखते हें--जिन पुदगलोंसे शरीर 
निपजें तिनके भेद कुल हैं। 

१९७॥ लाख करोड़ कुल सर्ब संसारी जीबॉके होते 
हैं| गोत्रकमके उतने ही भेद होते हैं । उनसे शरोर 
की जड़ बनती है । जेसा बीज होता हैं वैसा असर उस 
बीय॑ से उत्पन्न शरीरमें व जीवम बना रहता हूँ | जंस 
आपम्रके बरक्ष मं ब फल में आमके बीजका असर रहता 
है | गोत्र कर्म जीव विपाकी हैं | ख़ानदानी बीजका 
असर जीव में बना रहना गोत्रकरमंका कारण हे । 

नारकियोंका गोत्रकम नारकियोंका आचरण 
नरक क्षेत्रके योग्य रखता हें । दंवोंका आचरण गोत्र- 
कर्म देवोंके अनुसार रखता है। तिर्यंचोंक आचरण 
तियंचके अनुसार | इन तीन गतिके जितने कुलक्रम 
हैं वे गात्रकर्मके उदय से होते हैं, उच्चगं।त्र नीचगोत्र 
की संज्ञाएं परस्पर सापिक्ष हैं | व्यवद्धार नयसे हैं, 
उपचार से हैं| जेसे वेदनीय करम॑ एक हे, व्यवहारसे 


गोत्रकम-सम्बन्धी विचार 
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साता असाता भेद हैं। जब साताकारी बाहरी निमित्त 
होता दे तब जीवके साताका व जब असाताकारी 
निमित्त होता हे तब असाताका उदय कहते हैं । 
निश्चय नयसे सब ही परवेदना असाता है। दंबोंके 
उच्चगोत्रके माननेका कारण उनके शरीर पुदूगलकी 
उच्चता है। मलमूत्रका न होना, कबलाहारका न 
होना, रोगादिका न द्ोना | बर्ताव में ऐसा है कि सब 
देव क्रीड़ा करते हैं । 

व्यवद्दार में काई परकी दंबांगना से भोग नहीं 
करता है | मदिरा मांस खाते नहीं हैं। मानव नारक ब 
तिर्येचकी अपेक्षा, पुदूगलोंकी व लौकिक व्यवद्यारको 
उत्तमता है। उन पर्यायों में पीतादि तीन लेश्याए' शुभ 
हंतती हैँ ।किल्विष जातिके दंबोंका व भूतपिशाचोंका 
भी शरीर समचतुस्त संस्थान होता है। यहां वे कामदेव 
स॒भा सुन्दर होते हैं । उच्चगोत्रके तस्तम्यसे अनेक 
भेद होते हैं। इससे दंबों में जातिभेद हैं। नारकियों 
का शरीर हुडक, कुत्सित द्वोता है। ख़राब पुदुगलोंसे 
बना है| वर्ताव भी कष्टप्रद हैं। इससे नीच गोत्रका 
उदय माना गया है। तियंच्रोंका शरीर अनेक प्रकार 
पुदूगलेंस रचित है । मनुष्यके भुक्काबलेमं उनका 
व्यवहार व बर्ताव व रहन-सहन सब निम्न श्रेणीका है । 
व घासपर जी सकते हैँ, मनुष्य घास पर नहीं जी सकता | 
इत्यादि कारणुंस उनके नीचगोत्रका उदय व्यवद्दार 
में माना गया दे । 

मानवोंम दोनों गोत्रोंका उदय होता हैं | जिस 
देशमें व क्षत्रमें जो वंश निद्य आचरण वाले माने 
जाते हैं उनसे उत्पन्न मानव के जन्म समय नीच गोत्र 
का उदय व जो वंश या कुल अ्रपेक्षास ऊच माने जाते 
हैं उनसे उत्पन्न मानवमें जन्म समय उच्चगोत्र का उदय 
माना जायगा | यह सब ही आयंखरड व म्लेच्छुखए्ड 
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वासियोंके होता है । म्लेच्छुख रडोंमें भी खेती, वाशिज्य, 


राज्यादि व चांडालादि कम करनेवाले होते हैं । 

मनुष्योंमं योग्य शआ्राचरणकी मान्यता लोगोंमें 
बढ़नेसे वह मानव माननीय द्वोकर नीच गोत्रके उदयकों 
ने भोगकर उच्च गोत्रका उदय भोगता है। जो उच्च 
गोत्री अयोग्य आचरणसे लोकरनिद होजाता है वह उच्च 
गोत्रके उदयको बंद करके नीच गोत्रका उदय भोगने 
लगता है । गोत्र परिवर्तन न हों तो कमंभूमिके मानवों 
के अवसर्पिणी कालमें भोगभूमिकी संतान होनेसे सबके 
उच्च गोत्रका उदय ही हो सो ऐसा नहीं माना जासकता, 
कर्मकाण्डकी गाथाओंसे । उत्सर्पिणीमें पहले कालमें व 
अवसर्पिणी के छुठ कालमे नीच आचरण होनेसे मानवों 
में बहुतके नीच गोत्रका उदय होता है, फिर उत्सर्पिणी 
के दूसरे तीसरे कालमें उनकी संतानोंमें योग्य व लोक- 
मान्य चारित्र होनेंसे उच्च गोत्रका उदय होजाता हे। 

श्री ऋषभदेव द्वारा स्थापित तीन वर्ण लोकिक हैं व 
काल्पनिक हैं व भरतजी स्थापित ब्राह्मण वण भी 
काल्पनिक है | जेंसे श्री वीरसेनाचार्य धवलटीकागें 


लिखते हैं। देखा अने० प्ृ० १३१२ नं० (५) 
काल्पनिकानां । 


इन चार वण धारियोंम॑ जो प्रशंसनीय आचारके 
धारी हैं वे नीच गोत्रीसे सद्‌ शुद्ध याने लोक पूज्य 
आचरणका धारा शुद्ध जन साधु होसकता है व सुआच- 
रणी म्लेच्छ भी मुनि द्ोसकते हैं | कर्मोका उदय नोकम 
या बाहरी निमित्तके भाधीन आता है। जहां आचरण 
लोकमान्य है, वहीं उच्चगोत्रका उदय है। जहां आचरण 
लोक-निद्य है वहीं नीच गोत्रका उदय मानना होगा। 
जिस प्रांत या देशकी जनता जिस आचरणको बुरा 
मानती है वह लोक-निंद हे । जिसे अच्छा मानती है 
बह लोकमान्य है । 


अनेकान्त 


[ माघ, वीर-निर्वाण सं० २४६५ 





वर्तमान जानी हुई दुनियांमें सर्ब देशोंके मानवोंमें 
दोनों गोत्रोंका उदय किसी न किसी मानवके मानना 
होगा | नीच ऊँचकी कल्पना सब देशोंम रहती हे। 
स्वाभाविक है | जैसे शरीरम उत्तम अंग मस्तक है 
नीचा अंग पगथली हे | जो दौनहीन सेवक मदिरापार्यी 
आदि हैं वे सब जगह नीच माने जात॑ हैं। तो भी 
कोई नियत अ।चरण नीच कुलों का स्थापन नहीं किया 
जा सकता दे | यह उच्च व नीच आचरणकी मान्यता 
उस स्थानके लोगोंकी मान्यतापर है | जेसे कोई ठण्डी 
हवामें साता कोई असाता मान लेता हैं । 

वास्तवम गंत्रकम बंशकी परिपाटीकी संतानको 
व उसके आकारको ही निर्णय करता है | उसका असर 
जीवके वबतनपर पड़ता हैं | इससे इसका जीवबिपार्की 
माना गया हैं । द 


सम्पादकीय नोट-- 

इस लेखमें मेरे ओर बाबू सूरजभानजीके ऐसे दो 
लेखोंका उल्लेख है और उन्हें ग़ोरसे पढ़नेकी विद्वानों- 
को प्रेरणा भी की गई है; परन्तु विचार उनमेंसे सिफ़ बाबू 
सूरजभानजी के लेख पर ह्वी किया गया है| अच्छा होता 
यदि ब्रह्मचारीजी मेरे लेख पर भी अपने विचार प्रकट 
कर देतें। अस्त | लेखकों मैंने दो तीन बार पढ़ा परन्तु 
उस परसे यह पूरी तौर पर स्पष्ट नहीं हा सका कि लेखमं 
कौनसी बातकों लेकर किन हेतुओंके साथ उसे विचार. 
के लिये प्रस्तुत किया गया है। हां, कुछ प्रमाण-शून्य 
ऐसी बातें ज़रूर जान पड़ीं जो पाठकोंको चकक्‍करमें डाल 
देती हैं और कुछ भी निर्णय नहीं कर पातीं। नीच 
इन्ट्रीं सब बातोंका दिग्दर्शन कराया जाता हैंः-- 

( १ ) गेम्मटसार-गाथा नं० २८४ की टीकाश्रोंक 
आधार पर जो यह प्रतिपादन किया गया हैं कि 'उच्च- 





गोत्रका उदय किसी मनुष्यमें है, स्व मनुष्योंमें नहीं” 
वह एक प्रकारसे व्यर्थ जान पड़ता है; क्योंकि बाबू 
सूरजभानजीने सब मनुष्यों अथवा मनुष्यमात्रको उच्च- 
गोत्री नहीं बतलाया । पं० टोडरमलजीका “किसी 
मनुष्य” शब्दोंका प्रयोग भी मनुप्योंके किसी वर्गका 
सूचक जान पड़ता हैं और वह उस वक्त तक “कमभूमिज' 
मनुष्योंके लिये व्यवह्वत समझा जा सकता है जब तक 
कि उसके विरुद्ध कोई स्पष्ट उल्लेख न दिखलाया 
जाय | बाबूजीने अन्तरद्वीपजोंकों नीचगोत्री बतलाकर 
एक वगके मनुष्योंको नीचगोत्रके उदयके लिये छोड़ 
रक्खा हँ--सन्मृच्छुन मनुष्य भी नीचगोन्री ही हो सकते 
हैं--ऐसी हालतमें कर्मभूमिज मनुष्योंको उच्चगोत्री 
बतलाना उक्त -टौका वाक्योंसे बाधित नहीं ठहरता, और 
इसलिये बिना किसी विशेष स्पष्टीकरण के उनका दिया 
जाना व्यर्थ जान पड़ता हैं | 

(२) कमकाण्डकी गाथा नं० २९२ में मनुष्योंमे 
उदय योग्य १०२ प्रकृतियोंका कोई उल्लेख नहीं हैं, 
वह उल्लेख गाथा नं० २९८ में ज़रूर है और उसमें 
जिन प्रकृतियोंका उल्लेख हैँ उनमें नीच गोत्र भी शामिल 
हैं; परन्तु वहां यह नहीं बतलाया कि ये १०२ प्रझ्तियां 
कर्ममूमिज मनुष्यों में ही उदययोग्य हैं । सामान्यरूपसे 
मनुष्यजातिक. लिये 
उल्लेख किया है और साफ तौर पर “ओघ? शब्दका 


उदय-योग्य कमंप्रकृतियोंका 


प्रयोग किया है, जो सामान्यका बाचक हैं। इससे नीच 
गोत्रके उदयका निर्देश अन्तरद्वीपजों और समन्मुच्छुन 
मनुष्योंके लिये हो सकता है| बिना स्पष्टीकरणके मात्र 
इस समुशच्चय-कथनसे कोई नतीजा बाबू सूरजभानजी के 
लेखके विरुद्ध नहीं निकाला जासकता | 

(३) उक्त ग्रन्थकी गाथा नें० ३०० के आधार 
पर जो यह प्रतिपादन किया गया हैं कि “मनुष्णेमें 


पांचवें गुणस्थान तक नीच गोत्रका उदय हो सकता 
है! बह एक अच्छा प्रमाण ज़रूर है; परन्तु उसका कुछ 
महत्व तत्र ही स्थापित हो सकता है जब पहले यद्द सिद्ध 
कर दिया जावे कि “कमंभूमिज मनुष्योंको छोड़कर 
शेप सब मनुष्योमेसे किसी भी मनुष्य किसी 
समय पांचवां गुणसथान नहीं बन सकता 
है |? बिना ऐसा सिद्ध किये उक्त सामा-य कथनसे प्रकृत 
विषयमें कोई बाधा नहीं आती । 

(४ ) कर्मकाएड-गाथा नं* ३०२, रे०३ के 
आधार पर भोगभूमिया मनुष्योंके, ७८ प्रकृतियोंके उदय 
का उल्लेख करके, जो उच्चगोत्र का ही उदय होना प्रति- 
पादित किया गया हैँ वह निरर्थक जान पड़ता हैं; 
क्योंकि बाबू सूरजभानजीने अपने लेखमें उन्हें उच्च- 
गोत्री स्वीकार ही किया हैं. सिद्धको साधना व्यर्थ हे । 
हां, इस उल्लेख परसे ब्रह्मचारीजीका मनुष्योंम॑ उदय 
योग्य १०२ प्रकृतिवाला उल्लेख और भी निःसार हो 
जाता है और यद स्पष्टरूपसे समझूमें आने लगता है 
कि मनुष्य जातिके सब वर्गोंमें उदययोग्य प्रकृतियों 
की संख्या १०० नहीं है | और इस लिये गाथा नं० 
२९८ का कथन मनुप्य-सामान्यकों लक्ष्य करके ही 
किया गया हैं । 

(५) “वास्तबमें मनुष्योंके दोनों गोन्रनोंका उदय 
हैं”? ब्रह्मचारीजीके इस वाक्यमें प्रयुक्त हुए. “मनुष्यों 
पदका अर्थ यदि “मनुष्यमात्र' का है, तब तो उनका 
यह कथन अपने उस पूर्व कथनके विरुद्ध पढ़ता हैं 
जिसमें वे भोगभूमियोंके सिफ उच्चगोत्रका ही उदय 
बतलाते हैं| और यदि उसका अभिप्राय किसी बर्गे- 
विशेषके मनुप्यंसि है तो जब तक उसका सूचक कोई 
विशेषण साथमें न ही। तबतक यह नहीं समका जा 
सकता कि इस बाक्यके द्वारा बा० सूरजभानजीके 


२६ हे 





कथनका कोई विरोध होता है | तब यह वाक्य निरथंक- 
कप 
जेसा ही रह जाता है । 

(६ ) एकद्दी कारण 
गोत्रका उदय बदल जाता हैं,” इसके समर्थनमें कोई 
प्रमाण नहीं दिया गया, और न इसी व्यतकों किसी 
प्रमाणसे स्पष्ट किया गया है कि उच्चगोत्री मोगमभूमियों 
की संतान कर्मभूमिकरा प्रारम्भ होते ही कैसे ऊँच-नीच 


“वंशम॑ आचरण के 


गोत्र में बैँट जाती हैं ? भोगभूमिके समय जिनके पूर्व 
पुरुषों-माता-पिता दिरम॑ उच्चगोत्रका उदय था उनके 
किसी लोकनिद्र कामके करने मात्रसे एकदम नीच 
गोत्रका उदय कंसे होगया ? क्‍या गोन्रकमंके उदय 
ओर अस्तका आधार लाककी वह अनिश्चित्‌ मान्यता 
है, जो सदा एकरूपमें नहीं रहा करती ? युक्ति और 
आगमसे इन सब बातोंका स्पष्टीकरण हुए, बिना 
ब्रह्मचारीजी के उक्त कथनका कुछ भी मुल्य नहीं आँका 
जा सकता--बह उनकी निजी कल्पना ही समझी 
जायगी । प्रत्युत इसके, उनका यह कंथन श्री पूज्यपाद, 
अकलंकदेव ओर विद्यानन्द--जसे आचरर्योके विरुद्ध 
पड़ता हैं; क्योंकि इन आचायंनि अपने ग्रन्थों मं-- क्रमशः 
सर्वार्थंसद्धि, राजबातिक, श्लाकवार्तिकमें--- उद्चगोंत्र 
उसे बतलाया हैं, जिसके उदयसे लोकपूरजित कुलोंमें 
जन्म होता हैँ और नीचगोत्र उसे, जिसके उदयसे 
ग्दित कुलों में जन्म होता है !! यह किसी भी अग्रन्थमे 
नहीं बतलाया कि लाकपूजित कुलमे जन्म लेकर भी 
कोई हीनाचरणमात्रस नीचगोन्री द्ोजाता हैँ अथवा 
उसका जन्म ही बदल जाता है। ओर न यही लिखा 
है कि एक द्वी जन्म में आचरण के बदल जानेसे गोन्र- 
कमंका उदय बदल जाता है। क्‍या ब्रह्मचारीजी जन्म 


को लेकर अथवा गोम्मटसारके ६ भ्रवमस्सिय णीचुच्च॑” 


वाक्यके अनुसार भवकोीं आश्रित करके गांनत्र- 
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कर्मकी ऊँच-नीचता नहीं मानते, किन्तु लौकिक 
कम्माश्रित ऊच-नीचता का विधान करते हैं ओर उसीके 
आधार पर गोत्रकमंके उदय-अस्त का नृत्य होना 
बतलाते हैं ? यदि ऐसा है तब तो यह आपका एक निजी 
सिद्धान्त ही ठहरेगा, और इस सिद्धान्तके अनुसार एक 
जन्म में सेंकड़ों ही नहीं किन्तु हज़ारों बार गोन्रका 
परिवतंन हो जाया करेगा; क्योंकि आम तौर पर 
मन-बच्चन-कायके.कर्मंद्वारा क्षण क्षण में (बहुत कुछ 
शीघ्र) मनुष्यपरिणति पलटती रहती है--प्रायः शुभ- 
से अशुभ और अशुभसे शुभरूप होती रहती हे । 
ऐसी हालत में गोत्रकर्म एक खिलवाड़ हो जायगा और 
उसका कुछ भी सेद्धान्तिक मूल्य नहीं रहेगा ।साथ 
ही, विद्यानन्द स्वामीने आयोके उच्चगोत्रका जो 
उदय बतलाया है वह बात भी नहीं बन सकेगी । श्रतः 
ब्रह्मचागीजीको पूण विवेचनात्मक दृष्टिसि अपने कथनका 
म्पष्टीकरण करना चाहिये | योंही चलती अथवा जो 
मन आई बात कह देनेसे कोई नतीजा नहीं । 
(७) गोम्मटसार--जीव काण्डकी गाथा नं० ११३ में 

संस्कृतका वेसा कोई वाक्य नहीं है, ओर न उसका कोई 
आशय ही संनिविष्ट हे, जिसे उक्त गाथा “कहती है” 
इन शब्दोंके साथ उद्धुत किया गया हैं ओर फिर जिसका 
भावार्थ दिया गया है ! उक्त गाथाकी संम्कृत छाया इस 
प्रकार हे | 

ट्वाविंशतिः सप्त त्रणिण च॒ सप्त 

च कुलकोटिशतसहस्त्राणि। 

ज़ेया पृथिव्युदकार्निवायु- 

कारयिकानां परिसंख्या ॥ 

हां, एक टीका में बह ज़रूर पाया जाता है, जब 

कि दूसरी टीकामें उसका अभाव हे । ओर इसलिये 


उसे एक टीकाकारका अभिमत कहना चाहिये, 
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न कि मूल गोम्मटसारका । परन्तु उसके उल्लेख-द्वारा 
ओर सर्व संसारी जीबोंके १९७॥ लाख कोटि कुलोंका 
उल्लेख करके ब्रह्मचारीजी विवादस्थ विषयके सम्बंध 
में क्या विशेष नतीजा निकालना चाहते हैं वह उनके लेर 
परसे कुछ भी स्पष्ट नहीं हाता ! आप लिखते हैं---“१९७॥ 
लाखकाडकुल सब॑ संसारी जीबोंके द्ोते हैँ। गोन्रकर्म 
के भी उतने ही भेद द्वोते हैं”। यद्यपि सिद्धान्तप्रंथोंमें 
गोत्र कमकी दा ही प्रकृतियां बतलाई हैं--एक ऊच 
गोत्र, दूसरी नीचगोन्र; पटाखएडागम में भूतबलि 
आचायने “एवदियाओं परयडीओ” वाक्यके द्वारा यह 
निर्यामत किया है कि गोत्रकमंकी ये हां दा प्रक्रितियां 
हैं; फिर भी ब्रह्मचनारीजीकी इस संख्याका अभिप्राय 
याद ऊ'च नीच गोत्रोंकी तरतमताकी दृष्टिसे हो और 
उसके अनुसार यह मान भी लिया जाय कि गोत्रंकरम के 
भी कुलों जितने भेद हैं तब भी वे सब भेद ऊँच नीच 
के मूल भेदों से बाहर तो नहीं हो सकते - ऊँचगोत्र्की 
तरतमताके जितने भेद हा सकंगे वे सब ऊ च गोत्रके भेद 
ओर नीच गांत्रकी तर्तमा के जितन भेद हूं। सकेंगे व 
. सब नीच गाज्र के होंगे। एसा हालतमें जीबोंके जिस 
बगंम उच्चगोत्रका उदय होगा वहां उच्चगोत्रकी तरतमता 
को लिये हुए. कुल होंगे ओर जिस वगमे नीचगोत्रका 
उदय होगा उसमें नीचगोत्रकी तरतमता को लिए. हुए. 
कुल होंगे । उदाहरण के लिये देवोंके २६ लाख नारकियों 
के २५ लाख कोटि कुल हैं ओर देबोंमें उच्चगोत्र तथा 
नारकियोंम नीचगोत्रका उदय बतलाया गया है, इसस 
देवोंके वे सब कुल उच्चगोत्रकी ओर नारकियोंके नीच 
गोत्रकी तरतमताको लिये हुए हैं। इसी तरह मनुष्योंके 
१२ लाख कुलकोंटि भी अपने वर्गीकरणके अनुसार 
ऊँच अथवा नीचगाोत्रकी तरतमताकों लिये हुए हे । 
अर्थात्‌ भोग भूमिया मनुष्योंके कुल जिस प्रकार उद्च- 


गोत्रकम-सम्बन्धी विचार 


२६ ! 


गोत्रकी तरतमताकों लिये हुए -हैं उसीप्रकार कर्म- 
भूमिज मनुष्योंक्रे कुल भी उच्चगोत्रकी तरतमता को लिये 
हुए हो सकते हैं । उच्चगोत्रकी इस तरतमताका 
अभिप्राय यदि ऊँच-नीच गोत्र किया जायगा तो फिर देवों 
तथा भोग भूमिया मनुष्योंमें भी ऊँच-नीच दोनों गोत्रों 
का उदय मानना पड़ेगा। साथ ही, नीचगोत्र-संबन्धी 
तरमतता की भी वही स्थिति होने से नारकियोंके ऊँच- 
नीच दोनों द्वी गोत्रोंका उदय कहना पड़ेगा । 
ओर यह सब कथन जेनसिद्धान्तके विरुद्ध जायगा। 
अतः वरह्नचारीजी के उक्त उल्लेखों परसे कोई भी 
अनुकूल नतीजा निकलता हुआ मालूम नहीं होता, और 
इसलिये वे निरथंक जान पढ़ते हैं। 

(८) अद्यचारीजी लिखते हैं -- “जेसा बीज होता 
हैं बैसा असर उस बीयसे उत्पन्न शरीरमं व जीवमें बना 
रहता हैँ ।” साथही यहमी लिखने हैं कि--“ग्वानदानी 
बीज का असर जीवमें बना रहना गोत्र कमंका कारण 
हैं ।” इन दोनों वाक्‍्योंकों पढ़कर बड़ाही कौतृहल 
होता है और इनकी निःसाग्ताको व्यक्त करनेके लिये 
बहुत कुछ लिखनंकों इच्छा भी होती हे, पर उसके लिये 
यथेष्ट अवसर और अवकाश न देखकर यहां इतना हीं 
लिख देना चाहता हूँ कि यदि “जंसा ब्रीज होता है 
उसका बेसा असर जीव में बना रहता है? ऐसा अश्नचारी- 
जी मानते हैं तो किर उन्हंने उदच्चगोत्री भोगभूमियाओं 
की कतिपय सन्तानोंके लिये कमंभूमिका प्रारम्भ होने 
पर नीचगोन्री होनंका विधान कैसे कर दिया ! उनके 
बीजम जो ऊँच गेत्रका असर था वह तो तब बना नहीं 
रहा !! इसी तरह जब वे आचरण के अनुसार गोत्रका 
बदल जाना मानते हैं ओर जिसकी चर्चा ऊपर नं० ६ 
में की गई है, तब उस परिवतनके पूर्व बीजमें जिस 
गोत्रका जो 'असर था बह परिवतंन हो जाने पर कहां 


बना रहेगा ? यदि असर बना रहेगा तो भिन्न परिवतंन 
नहीं हो सकेगा--कोई भी नीचसे ऊँच और ऊँचसे नीच 
गोत्री नहीं बन सकेगा; -- क्योंकि ब्रह्मचारीजी अपने दूसरे 
वाक्यमें ख़ानदानी बीजका असर जीवमें बना रहना ही 
गोज्र कमंका कारण बतलाते हैं !! फिर तो जेसा कारण 
वैसा ही कार्य होगा--नीचसे ऊँच और ऊँचसे नीच 
गोत्ररूप अभिन्न कार्य नहीं हो सकेगा। और न ऊँचगोत्री 
भोगभूमियाओंकी कोई सन्‍्तान ही नीच गोत्री हो सकेंगी, 
और इस तरह आर्यखण्डके सब मनुष्य उच्चगोत्री बने 
रहेंगे। जान पड़ता है इसपर ब्रह्मचारीजीका कुछ भी 
लक्ष नहीं गया और उन्होंने यों ही बिना कोई विशेष 
विचार किये उक्त दोनों वाक्योंकी स॒ष्टि कर डाली है !! 
“बीजका असर जीवमें बना रहना गोत्र कमंका 
कारण है? यह निर्देश तो ब्रह्मचारी जीका और भी विचित्र 
जान पड़ता हे ! किस सिद्धान्तग्रन्थ में ऐसा लिखा हें, 
उसे ब्रह्मचारीजीको प्रकट करना चाहिये । श्रीतत्वार्थसृत्र- 
जैसे ग्रन्थोंमे तो ऊँच-नीच गोत्रके कारण दूसरे ही बत- 
लाये हैं, जिन्हें बाबू सूरजभानजीने अपने लेग्बके अन्तमें 
उद्धृतभी किया है और जो“ परात्मनिन्दाग्रशं ०” आदि 
दो सूत्रों तथा उनके भाष्यादि परसे जाने जासकते हैं । 
( ९ ) खानदानी बीजवाले उक्त वाक्यके अन- 
न्‍तर लिखा है कि -“नारकियोंका गोन्नकर्म नारकियों- 
का अआ्राचरण नारकत्षेत्रके योग्य रखता है। देवोंका 
आचरण गोत्रक॑ंम देवोंके अनुसार रखता हैं। तियंचों- 
के आचरण तियंचोंके अनुसार। इन तीन गतिके 
जितने कुलक्रम हैं वे गोत्रकमंके उदयसे होते हैं ।” 
तब क्‍या मनुष्योंका गोत्रकर्म -मनुष्योंका आचरण 
मनुष्योंकोी मनुष्यक्षेत्रके योग्य नहीं रखता हे और मनु- 
ध्य गतिके जितने कुल क्रम हैं वे मानवोंके उस गोत्र 
कमके उदयसे नहीं होते हैं ! यदि ऐसा है तब तो 


[ माघ, वीर-निर्वाण सं० २४६७ 








किक ५ जलतनस ० ० 





आशभोनिजीओण जे अकनशत आल ताप ७०५५ के कथन लापिट 7 +- न अ भ कनाण 7 गाए था खिलाडी 


मनुष्योंके गोत्र कमंकी इस विशेषताके लिये किसी हेतु- 
करा निर्देश साथमं होना चाहिये था। और यदि ऐसा 
नद्दीं है, तो फिर मनुष्यके गोत्रका कथन यहां क्‍यों छोड़ा 
गया ? तथा तीन गतिसम्बन्धी मोत्रोंके कायंका उल्लेख 
करके कया नतीजा निकाला गया ? यह सब कुछ भी 
समभामे नहीं आसका । 

. (१० ) देवोंके उच्च गोत्रका मुख्य कारण उनके 
शरीरपुद्गलकी उच्चता, नारकैयोंके नीच गोजन्रका 
कारण उनके शरीरका हँडक, कुत्सित तथा ख़राब 
पुदूगलोंसे रचित होना ओर तियंत्रोंके नीच गोत्रका 
कारण उनके शरीर पुदूगलोंकी विविधता तथा उनका 
घास पर जी सकना बतलाकर, मनुष्योंके लिये ऊँच और 
नीच दानों गोन्नोंका जो विधान किया है वह कुछु बिल- 
क्षणसा जान पड़ता है। जिस मनुष्यशरीरसे देश- 
संयम और सकल-संयमका साधन हो सकता है, जिसको 
पाकर ही मुक्तिकी प्राप्ति हों सकती हे, जिसको पानेके 
लिये देवगण भी तरसा करते हैं---यह आशा लगाये 
रहते हैं कि कब मनुष्यमव मिले ओर हम संयम धारण 
करं--ओऔर जिसका मिलना शाख्तरोंमें बड़ा ही दुलभ 
बतलाया है, वह शरीर क्या उच्च पुदूगलोका बना हुआ 
नदीं होता ? यदि होता है और गोतन्रकर्म शरीौरपुद्ग- 
लाशञ्रित हैँ तो फिर मनुष्योंके देवोंकी तरह एक उदच्च- 
गोत्रका विधान न करके ऊँच-नीच दो गोत्रोंका विधान 
क्यों किया गया हैं ? याद शरीरपुद्गलोंकी कुछ बिवि- 
धता इसका कारण हो तो फिर तियंचोके भी ऊँच-नीच 
दोनों गोन्रोंका विधान करना चाहिए था | घास खाकर 
जी सकना यदि उन्हें उच्च गोत्री न बना सकता हो तो 
मनुष्य भी उच्च गोत्री न बन सकेंगे; क्‍योंकि वे भी घास 
अर्थात्‌ बनस्पति-आहार पर जीवित रह सकते हैं और 
रहते हैँ --आय॑-समाजियोंमें तो इस बातको लेकर घास- 
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पार्टी और मांसपार्टी ऐसे दो भेद ही बन गये हैं-- और 
इसलिये ब्रह्मचारीजीका यह लिखना कि “मनुष्य घरासपर 
नहीं जी सकता” कुछ विचित्र-सा ही जान पडता है। 
इसके सिवाय, घास खाकर जीना यदि नीच गोत्रका 
कारण ओर नीच गोत्री होनेका सूचक हैं तो फिर 
जितने भ मांसाहारी पशु हैं वे सब उच्च गोत्री हं। जावेंगे 
अथवा उन्हें उच्च गोत्री कहना पढ़ेगा। कितने ही 
तियचोंके शरीर ऐसे सुन्दर और इतने अधिक उच्च 
पुद्गलोंके बने हुए होते हैं कि मनुष्य भी उन पर मोहित 
होता है और अपने सुन्दर-से-सुन्दर अंगोंको भी उनकी 
उपमा देता हे । शरीर-पुद्गलोंकी इस उच्चताके कारण 
उन तियचोंका भी उच्चगोत्री मानना पढ़ेगा | इस तरह 
ब्रह्मचारी जीने गोन्रकी ऊँच-नीचताका जो माप-दण्ड 
स्थिर किया हे वह बहुत कुछ दूपित तथा आपत्तिके 
योग्य जान पढ़ता है । 

(११)आयंखएड और म्लेच्छुखण्डोंके मनुष्योंमे 
ऊँच-नीच गोजत्रकी विशेषताका कोई विशेष भेद न करके 
व्रह्मनारीजी सभी खण्डोंके मनुष्योंम जन्म-समयकी 
अपेक्षा नीचगोचका उदय उन सब मनुष्योंके बतलातें 
हैं जो ऐसे कुलों या वंशोंम उत्पन्न हुए. हों जो उस देश 
वा क्षेत्रकी दृष्टिसे निन्‍्ध आचारण वाले माने जाते हों, 
ओर ऊँच गोत्रका उदय उन सब मनुध्योंके ठहराते हैं 
जो ऐसे वंशों या कुलोंम पंदा हों जो अपेक्षाकृत वहाँ 
ऊँच माने जाते हों। इससे जिन म्लेच्छु देशोंम॑ म्लेच्छा- 
चार-- हिंसामें रति, मांस भक्षणमें प्रीति ओर परधन हर- 
णादि#  निन्दय नहीं समझा जाता, वहांके बंशोंमें उत्पन्न 


“म्लेच्छाचारों हि हिंसायां रतिमासाशनेडपि च। 
परस्वद्रणे प्रीति: निधू तत्वमिति स्मृतम्‌ |४२-१८४॥ 
--आदिपुराणे, जिनसेनाचाय: 


गोत्रकर्म-सम्बन्धी विचार 
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होने वाले मनुप्य भी उच्चगोत्री ठहरेंगे और जिस 
वंश वाले उस आचारको छोड़ देंगे वे वहां रहते हुए 
नीचगोत्री हो जावेंगे। इसी तरह जिन आये श्षेत्रोंमें 
मांसभक्षणादिक निन्द्॒कर्म समभे जाते हैं बहां उनका 
सेबन न करने वाले चाण्डालादि कुलोंम भी उत्पन्न मानव 
उच्चगोत्री ओर सेवन करने वाले ब्राह्मणादि कुलोंमें भी 
उत्पन्न मानव नीच गोत्री होंगे, यही क्‍या ब्रह्मचारी जी- 
का आशय है ? यदि ऐसा ही आशय है तो फिर जिस 
देशमं मांसभक्षण अथवा विधवाविवाह अदिकों मनुष्यों- 
का एक वग निन्‍्दय और दूसरा वर्ग अनिन्ध समभता है 
बहाँ आपके ऊँच-नीच गोत्रकी क्‍या व्यवस्था होगी ! यह 
मालूम होना चाहिए |साथ ही यह भी मालूम होना 
चाहिए कि ऐसी द्वालतमं--- लाकमान्यता पर ही एक 
आधार रहने पर-- गोत्रकमंकी क्या वास्तविकता रह 
जायगी ? अथवा गोत्रकर्माश्रित ऊँच-नीचता और व्या- 
वहारिक ऊँच-नोचतामे क्या भेद रह जायगा ? यदि कुछ 
भेद नहीं ग्हेगा तो फिर देबोंमें जो व्यावहारिक ऊँच-नीचता 
है उसके अनुसार देव भी ऊँच और नीच दानों गोत्रके 
क्यों नहीं माने जाएँगे ! और इसी प्रकार तिर्य नम भी, जो 
कि अगुज्ञत तक धारण कर सकते हैं, दोनों गोत्रोंका उदय 


क्यों नहीं माना जायगा ? इन सब बातोंका स्पष्टीकरण 
होना चाहिए | 


(१२) नीच कुलमें जन्म लेकर अर्थात्‌ नीचगोत्री 
होकर भी यदि कोई मनुष्य योग्य आचारणके द्वारा लोकमें 
अपनी मान्यता बढ़ा लेवे तो वह नीचगोत्रके उदयकों 
न॑ भोग कर उच्च गोत्रका उदय भोगता है, और उच्च 
गोत्री होकर भी यदि कोई मनुष्य अयोग्य आचरण करके 
लोक निन्द्र हो जावे तो वह उच्च गोत्रके उदयकों बन्द 
करके नीच गोत्रका उदय भोगने लगता है, ऐसा ब्रह्मचारी- 
जी लिखते हैं | इसका आशय है-- किसी गोत्रका उदय 
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होकर भी फल न देना और किसीका उदय न होकर भी 
फल प्रदान करना ! यह सिद्धान्त कोनसे ग्रन्थके आधार 
पर निश्चित किया गया हे वह लेखपरसे कुछ मालूम नहीं 
द्वोता ! ब्रह्मचारी जीको उसे सिद्धान्तग्रन्थोंके आधार पर 
स्पष्ट करके बतलाना च।हिए | साथ ही यह भी बतलाना 
चाहिए कि इस सिद्धान्तकी मान्यता पर ख़ानदानी बीजका 
असर जीवमें बना रहना जो आपने प्रतिपादन किया है 
बह कहाँ बना रहेगा ? और पू्व गोन्रके उदयानुसार जिस 
उच्च या नीच शरीर पुग्दलकी सम्प्रामि हुई थी वह क्‍या 
गोत्र परिवर्तन पर बिघट जायगा अथवा उसका उपयोग 
नहीं रहेगा ? क्‍योंकि ऊँच ओर नीच दोनों गोत्रोंका 
उदय अथवा फलभोग एक साथ नहीं होता । 

(१३ ) आगे ब्रह्मचारीजी लिखते हैं--.“गोत्र 
परिवर्तन न हो तो कमंभूमिके मानबोंके अवसर्पिणी 
काल में भोगभूमिकी संतान होनेसे सबके उच्चगोत्र- 
का ही उदय है! सो ऐसा नहीं माना जासकता, कर्म- 
काण्डकी गाथाओंसे |” परन्तु कमंकाणड की वे गाथाएं 
कौनसी हैं, यह प्रगट नहीं किया ! यदि पूर्बोल्लिखित 
गाथाओंसे दी अभिप्राय है तो उनस उक्त अमान्यता 
व्यक्त नहीं होती; जेसा कि शुरूके नम्बरों में की गई 
उनकी चर्चा से प्रकट है | यदि उच्चगात्री भोग भूमि: 
याओंकी संतान उच्चगोत्री न हो तो जिसके उदय स 
लोकपूजित कुलोंमें जन्म द्वोता है उसे उच्चगोत्र कहते 
हैं, यह सिद्धान्त ही बाधित होजायगा ओर ब्रह्मचारीजीकी 
'ख़ानदानी बीजका असर जीवमें बना रहने वाकी बात, 
भी फिर बनी नहीं रहेगी ! अस्तु; उक्त वाक्यके अनन्तर 
अवसपिंणी और उत्सर्पिणीके कुछ कालोंमं ऊच 
तथा नीच गोत्रका जो नियम दिया है उसके लिये स्पष्ट 


रूपसे किसी मान्य ग्रंथका प्रमाण प्रकट दोनेकी ज़रूरत 


है | वह यों ही निराधार रूपसे नहीं माना जा सकता । 


अनेकान्त 
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( १५ ) बअह्मचारीजीका एक वाक्य इस प्रकार 
हे- “इन चार वशणधारियोंम॑ जो प्रशंसनीय आचारके 
धारी हैं वे ही नीचगोत्री से सद्‌ शूद्र याने लोक-पूज्य 
आचरणुका धारी शूद्र जेनसाधु होसकता हैं व 
सुआचरण म्लेच्छु भी मुनि होसकता है ।” इस वाक्य, 
की बेंठक पर से उसका पूरा आशय व्यक्त नहीं होता । 
हां, इतना तो समझे अ,भगया कि इसके द्वारा 
ब्रह्मचारीजी सत्‌ शूद्रों तथा सुआचरणी म्लेच्छोंके लिये 
मुनि होसकने का खुला विधान करते हैं; परन्तु चारों 
बर्णोंके मनुष्योंम॑ जो प्रशंसनीय आचारके धार हैँ वे दी 
नीचगोत्री, ऐसा क्‍यों ! यह कुछ समभकमे नहीं आया !! 
ख़लासा होना चाहिये | साथही, यह भी स्पष्ट होना चाहिये 
कि “जहां आचरण लोक-मान्य है वद्दीं उच्चगोन्रका 
उदय है।” ऐसा लिखकर ब्रह्मचारीजीने जो आगे 
लोकमान्य अथवा लोकपूज्य आचरणका यह लक्षण 
दिया है कि “जिस प्रांत या देशकी जनता जिस आच- 
रणको अच्छा मानती है वह लोकमान्य हैं |? इस 
के अनुसार आयखरण्डान्तगंत किसी ऐसे म्लेच्छुदेशका 
कोई म्लेच्छु या सत्‌ शूद्र जहां मांस-भक्षण श्रच्छा 
माना जाता है ओर इंसलिये लोकमान्य आचरण है, 
अपने उस आचरण को कायम रखता हुआ मुनि हें 
सकता है या कि नहीं? और लक्षणानुमार ऐसे पृज्य 
आचरण मांसाहारियोंके यहां भोजन कर सकता है 
या कि नहीं ! 

(१७ ) अन्तम ब्रह्मचारीजीने “नीच-ऊँचकी 
कल्पना सब देशोंम रहती है | स्वाभाविक है, इत्यादि 
रूपसे जो कुछ लिखा हे वह सब लोकव्यवहार 
की ऊँच-नीचताका द्योतक हे--विचारके लिए. उप- 
स्थित "गोत्र कर्माश्रित ऊँच-नीचता, के साथ उसका 
कोई ग्वास सम्बन्ध स्थापित नहीं होता | ऐसी ऊंच- 
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नीचता तो देवों, नारकियों तथा ति्य॑चोंमें मी पाई जाती 
है, जिसका कितना ही उल्लेख बाबू सूरजभानर्जाने 
अपने लेखमें किया है; परन्तु उसके कारण जिस प्रकार 
देवादिकों में ऊंच-नीच दोनों गोत्रोंके उदयकी व्यवस्था 
नहीं की जाती उसी प्रकार मनुष्योंमें भी उसका किया 
जाना अनिवाये नहीं ठहहरता । यदि मनुष्योंमें उसे 
अनिवाय किया 
तियंचरोंकी भी उभयगोत्री मानना पढ़ेगा उन्हें एक 
गोत्री मानने का फिर कोई कारण नहीं रदेगा । 


जायगा तो देवों, नारकियों तथा 


इमके सित्राय, ब्रह्मचारीजीके शब्दोंमें यदि 'कोई 


नियत आचरण नीच कुलोंका स्थापित नहीं किया जा- 
सकता और ऊँच-नीच आचरणकी यह मान्यता उस 
स्थानके लोगोंकी मान्यता पर निर्भर है,! तो फिर 
गोत्रकमके ऊंच-नीच परमाणुओंकी भी कोई वास्त- 
विकता नहीं रहेगी, न शासखत्रकथित उनके आखसव- 
कारणोंका ही कोई मूल्य रह सकेगा और न वह गोत्र- 


गोत्रकम-सम्बन्धी विचार 
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कर्म-सिद्धान्तशासत्रकी कोई वस्तु ही रह जायगी-- 
लोकक तथा संद्धान्तिक गोत्रोंका भेद भी उठ जायगा-- 
तब तो गोत्रकमंका निणय, निर्धार और उसकी सब 
व्यवस्था भी किसी सिद्धान्तशासत्र अथवा प्रत्यक्षदर्शीके 
द्वारा न होकर उस स्थानकी जनताके द्वारा ही हुआ 
करेगी जहां वह आचरण-कर्ता निवास करता होगा !! 
इस तरह ब्रह्मचारीजीका लेख बहुतददी अस्पष्ट है 
ओर वह बहुतसी बातोंको स्पर्श करता हुआ किसी भी 
एक विषयको विचारके लिये णीक प्रस्तुत करता हुआ 
मालूम नहीं होता । आशा है ब्रह्मचारीजी, उक्त १७ 
कलमों द्वारा सूचित की गई सब बातों पर प्रकाश 
डालते हुए, अपने लेखकों स्पष्ट करनेकी कृपा करेंगे, 
जिससे गात्रकमाश्रित ऊँच-नीचताका यद विषय सम्यक्‌ 
प्रकार से निर्णीत ह। सके | 
वीरसेवामन्दिर, सरसावा, 
ता० १८---१--१ ९३९ 


(१) जाम 4 मे गति ् | 
। काका ति-गीत हक 
सवंत्र हुआ है समुत्थान ! भर भूमणडल में ध्वनि महान ! 
दो रहा विजय का तुमुल गान ! रचयिता : गा उथल-पुथल-मय क्रान्ति-गान ! 


नव-क्रान्ति हुई है विद्यमान ! 
उठ, तू भी उठ, उन्माद त्याग ! 


उठ, सोये साहस ! जाग जाग !! 0 न 


श्री कल्याणएकुमार जेन, 'शशि! 


जग चाह रहा है शक्ति-दान ! 
नव राग छेड़, कुछ गा विद्दाग ! 
उठ, सोये साहस ! जाग जाग !! 


(२) 
जडता तक में जीवन-विकास-. 
पा रद्दा पनप कर पूर्ण ह्वास ! 
तू शक्ति-केन्द्र है कर प्रयस ! 
महका कर नव-जीवन-पराग ! 
उठ, सोये साहस ! जाग जाग !! 


(३) 
यदि पौरुष सोता है संभाल ! 
जग डूब रहा है तो उछाल ! 
बन जा इतिहासों में मिसाल ! 
कायर जीवन में लगा आग ! 
उठ, सोये साहस ! जाग जाग !! 
हैं न. नही 


(५ ) 
गुमराह द्वो रहा साथंवाह ! 
रुक रहा वीरता का प्रवादह्द ! 
मानव मे दानव घुसा आदर ! 
प्रस्तुत है सिर पर काल-नाग ! 
उठ, सोये साहस ! जाग जाग !! 
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मथुराप्रसाद -कहिये. बाबू ज्यीतिप्रसादजी, 
सुना है आपके साधु आये हैं, जिनके भोजनके बास्ते 
घर-घर म॑ बढ़ी भारी तय्यारियाँ हो रही हैं, पर आपके 
यहाँ तो बेसा कोई विशेष आरम्भ होता दिखाई नहीं 
देता है ! 

ज्योतिप्रसाद-- जैन-धम के. अनुसार तो, जो 
भोजन किसी साधु मदह्ााराजकों खिलाये जानेके उद्दृश्य 
से बनाया जाता है,--उनके निमित्तसे ही भोजनका 
आरम्भ किया जाता है--वह भोजन उनके ग्रहण करने 
के योग्य नहीं होता वे तो उदिष्ट भोजन अर्थात्‌ अपने 
निमित्त बनाये गये भोजनके त्यागी होते हैं । 
जैनधर्मके साधुओंका तो बहुत ही उच्च स्थान है, 
उदिष्ट भोजनका त्याग तो क्षुक्कक ओर ऐज्लकके भी 
होता है, जो साधु-मुनि नहीं कहलाते हैं, किन्तु णह-त्यागी 
अवश्य होते हैं। वास्तवमे सच्चे श्रावकोंके यहां तो 
नित्य ही प्रासुक भोजन बनता है | जो भोजन बह नित्य 


अपने लिये बनाते हैं उसी मंसे कुछ मुनियों का, ऐल्लक, 


क्षल्लक आदि अतिथिको भी देवें, ऐसी शास्त्रकी 
आशा है | जो यहस्थ इसके विरुद्ध आचारण करते हैं, 
अर्थात्‌ मुनि विशेष के निमित्त भोजनका आरम्भ करके 
उस बातको छ्िपाते हुए उन्हें भोजन कराते हैं वे 
स्वयं अपराधके भागी होत हैं । 

मथुराप्रसाद---आपचे; साधु नग्न रहते हैं, यदि वे 
लेंगोटी लगा लिया करें तो क्या कुछ हरज हो ! 

ज्योतिप्रसाद --ऐल्लक, ऋुल्लक हमारे यहां लंगोटी 
बांधते हैं वा एक खंड बसत्र रखते हैं; परन्तु मुनिवा 
साधुका दर्जा बहुत ऊँचा है। उनको अपनी देहसे 
कुछ भी ममत्व नहीं होता है, क्रोध-मान-माया-लोभ 
आदि विषयों श्रौर मोहका वे अच्छा दमन किये रहते 
हैं. कामवासना उनके पास तक भी फटकने नहीं पाती, 
एक मात्र आत्म शुद्धि ही में उनका समय व्यतीत होता 
है, और संसारकी कोई लजा-कजा उन्हें पथ-भूष्ट 
नहीं कर सकती । कोई बुरा कहे वा भला, स्तुति करे वा 
निन्‍दा, आदर सत्कार करे या तिरस्कार गाली दे, पूजा 
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वंदना करे वा मारे पीटे, सबसे उनका समभाव ही 
रहता है। सबहाँका वे द्वित-चिंतन करते हैं, सब ही 
का कल्याण करते हैं| साथ ही बस्तीसे दूर बनमें 
रहते हैं, जेठ आषाढ़की कड्ठाकेकी धूप, सावन-भादों- 
की मूसलाधार बपा, पाह-माघका ठिठराने वाला पाला, 
सब उनके नंगे शरोर पर पढ़ते हैं, परन्तु उनको कुछ 
भी पर्वाह नहीं होती, कुछ भी यत्न वे उससे बचनेका 
नहीं करते हैं | ऐसे आत्म-ध्यानियों को लंगोंटी बांधने 
की क्या पर्वाह हो। सकती है ! 

मथुराप्रसाद -- ता क्या बह आबादीम॑ आते ही 
नहीं हैं-- मनुष्योसे दूर ही रहतें हैं ! 

ज्योतिप्रसाद---आते हैं, जब देखत हैं कि खाना- 
पीना दिये बिना किसी प्रकार भी यह शरीर स्थिर नहीं 
रह सकेगा, तब आह।र के वास्ते ज़रूर बस्ती में आते हैं। उस 
समय जो कोई श्रावक शुद्ध आ्राहार तय्यार बताकर उन्हें 
बुलाता है, उसके घर जाकर खड़े-खड़े कुछ आहार ले 
लेते हैं और फिर बनमें चले जाते हैं। रात्रिकों भी 
आत्म-ध्यानमं ही लगे रहते हैं । 

मथुराप्रसाद--- अच्छा, ऊँच दर्जके तपम्वी हाने 
पर भी यदि वह लंगोटी बांध लिया कर तो क्‍या हरज 
हो ? आहारके लिये तो बस्ती में उनको आना ही पड़ता 
हैं, बनमें भी लोग उनके दशनोंक्ी ज़रूर जाते होंगे, 
अब यदि उनके हृदयमें किसी प्रकारकी कोई बासना 
नहीं रही है तो भी उनको नग्न देखकर ग्रहस्थियोंके 
मनमें तो विकार आ सकता है ओर ऱासकर म्त्रियोंका 
तो अवश्यही बुरा मालूम होता होगा | 

ज्योतिप्रसाद-- सबही घरोमें बच्चे नंगे फिरते हैं, 
गली-बाज़ारोंमं भी जाते-आते हैं, मां, बहन, दादी, 
नानी, नौकरानी आदि सब ही उनको नग्न श्वस्था 
म॑ अपनी छातासे चिपटाकर सुलाते हैं, किसीकों भी 


घार्मिक-वार्तालाप 
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उनका नग्न-पना बुरा नहीं मालूम होता है और न किसी 
के मनमें कोई विकारही उत्पन्न होता है। कारण इसका 
यही है कि उन बच्चोंके मनमें अभी तक किसीभी प्रकार 
का कोई काम विकार पेदा नहीं हुआ है न उनकी चेष्टा 
रे ही किसी प्रकारके काम विकारकी आमभा शाती है, 
इसीस उनका नग्न रहना किसीको बुरा मालूम नहीं 
होता, यहां तक कि यह र्याल भी नहीं आता कि यह 
नंगा है | इस ही तरह सच्चे जेन-साधुओंके मनमें भी किसी 
प्रकारक। विकार नहीं होता दँ। परम-वीतरागता उनकी 
अष्टास कलकती हे और कामवासना की तो गंघ भी 
उनमें नहीं होती द्वै। इसी कारण उनके दशंनोसे 
गृहस्थियोंकी भी वीतरागके भाव पैदा होते हैं-.राग-भाव 
तो किसी प्रकार पेदा ही नहीं हो सकते | हां, लंगोटी 
बांधनेस ज़रूर उनकी वीतराग मुद्रामें फ़़ आता है । 
इसी कारण लंगोटी बंद त्यागी (ऐल्चक क्षुल्लक) के दर्शनों 
से बीतरागताका इतना भाव नहीं होता जितना कि नग्न 
साधुके दर्शनोंस द्वोता है । यह तो प्राकृतिक बात है, 
जैसा काई होगा वैसा ही उसका प्रभाव दूसरों पर पड़ेगा। 

मथुराप्रसाद--तो क्या आपके साधु कोई भी वस्तु 
अपने पास नहीं रखते हैं ! 

ज्योतिप्रसाद --रखते हैं, एक तो शान-प्राप्तिके बास्ते 
शास्त्र रखते हैं; दूसरे मोरके पंख वा श्रन्य किसी पक्षी 
के मुलायम परोंकी कूची रखते हैं, जिससे जहाँ ब्रेठना 
होता हैं, बह स्थान जीव-जन्तुओंस साफ़ कर लिया जाता 
हैं ओर इस तरह कोई जीब उनके शर्रारसे दबकर मर 
न जाय, इसकी पूरी अहतियात की जाती है, तीसरे 
कमण्डलु जिसमें बुछ पानी रहता हे, और वह टट्टी जाने 
पर गुदा साफ करनेके काम आता ह। बस इन तीन 
वस्तुओंके सिवाय और कुछ नहीं रखते हैं | 

मधुराप्रसाद--कमण्डलु तो शायद काठ्का होता 
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है और काठके अन्दर पानी घुस जाता है; इसलिए, 
धोने मांजनेसे शुद्ध नहीं होसकता ? उस कमण्डलुका 
जल, जो गुदा साफ करनेके वास्ते टष्टीमें लेजाया जाता 


हैं, कुल्ली करने और हाथ मुँह धोने आदिके काम में 
केसे आसकता होगा !? 


जोतिप्रसाद---कमणडलु काठका हो वा धातुका, 
मुनि महाराज उसको धोते ब माँजतं नहीं हैं, न वह 
गुदा धोकर अपने हाथको ही मद्दी मलकर साफ करते 
हैं, उनके पास तो कोई दूसरा शुद्ध पानी ही नहीं होता 
हे, जिससे वे कमश्डल वा हाथको शुद्ध करलें, मुँह भी 
वद्द स्वयं कभी नहीं घोते हैं, न दांत साफ करते हैं, 
न कुल्ली करते हैं, न कभी नहाते ओर न कभी शरीर 
को धोते त पोंछुते हैं। उनको तो शरीरसे कुछ भी मोह 
नहीं होता है। इसही कारण शरीरकी सफ़ाईकी तरफ़ 
उनका कुछ भी ध्यान नहीं जाता है | उनका ध्यान तो 
एकमात्र अपनी आत्माकी शुद्ध करनेकी तरफ़ लगा 
रहता है--वे सदा मोह-माया ओर मभताकों दूग्कर 


आत्माकी अपने शुद्ध ब्रह््वरूपम लेआनेकी ही 
कोशिश करते रहते हैं । 


मथुराप्रसाद-- यह तो आपने बड़ी अनोखी बात 
सुनाई । हिन्दूधमंम तो शरीर शुद्धिको ही सबसे मुख्य 
माना है, ओर आप उसको बिल्कुलही उड़ाये देते हैं | 

ज्योतिप्रसाद --प्रत्येक जीव अपने वास्तविक रूप 
से सब्चिदानन्द स्वरूप है; परन्तु राग-द्वंप-मोहके जालमें 
फंसा हुआ संसारमें रुलता फिरता है। जो जीव इस 
राग-द्वंष मोह-रूप- मेलको धोकर शुद्ध-बुद्ध होजाता है, 
वही अपने असली सच्चिदानन्द स्वरूप को पालेता है । 
शरीरके मेलको धोने पॉछनेसे आत्माका मेल नहीं 
धुलता हे, तब जेन मुनियोंका अपने शरीरकी शुद्धिकी 
तरफ कुछ भी ध्यान न देकर एक मात्र आत्मशुड्धिमें 


[ माघ, वीर-निर्वाण सं० २४६५ 
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ही लगे रहना अनोखी बात केसे हो सकती दे ! 

मथुराप्रसाद--अच्छा तो क्‍या संसारी मनुष्योंके 
वास्ते भी स्नानादिके द्वारा शरीरकों पविद्र रखना धमम 
नहीं है ! 

ज्योतिप्रसाद-- साधु हो वा णहस्थी धर्मतो सबके 
वास्ते एक ही हे ओर वह एक मात्र अपनी आत्माको 
रागद्रंषादिके मेलसे शुद्ध करना ही है, फ़क़ू सिफ़ इतना 
हे कि साधु तो बिल्कुल 'ही संसारके मोहसे विरक्त दंकर 
पूर्णरूपसे आत्म-शुद्धिमें लग जाते हैं ओर ग्रहस्थी संसार 
के मोहमें भी फँसता हे और कुछ धर्म साधन भी करता 
है | इसीसे पद्मनन्दिपंचर्तिंशतिका में कहा है-- 

सम्पूर्रदेशभेदमभ्यां स॒ व्‌ पर्मो द्विधा भवेत्‌ | 
आद्येदे च निम्न - द्विताये ग्रहिणों मताः ॥ 

अर्थात्‌--पूर्णरूप और अंशरूप भेदसे धर्म-साधन 
दो प्रकार है, पूर्ण साधन करनेवाला नग्नसाधु और 
अंशरूप साधन करनेवाला ग्हस्थी कहलाता है। जेन- 
धर्मम धर्मात्मा गहस्थके ग्यारह दर्ज क्रायम किये गये हैं । 
पहला दर्जा भ्रद्धानीका है, जिसका जैनधर्मके सिद्धान्तों 
का श्रद्धान तो होगया है परन्तु अभी त्याग कुछ भी नहीं। 
दूसरा दर्जा अणुब्रतीका है, जो हिंसा कूठ चोरी आदि 
पांचों पापोंका अंशरूप त्याग करता है--ओऔर अपने इस 
त्यागकों बढ़ानेके बास्ते तीन प्रकारके गुणजतों ओर 
चार प्रकारके शिक्षात्रतोंका पालन करता है । शिक्षात्रतों- 
मं उसका एक व्रत यह भी होता हे कि महिनेमें चार 
दिन प्रत्येक अध्मी ओर चतुदंशीको वह उपवास 
करता हैं, अर्थात्‌ गहस्थका सब आरम्भ त्याग कर, एक 
मात्र धर्म सेवन में ही लग जाता है खाना, पीना, 
नहाना और शरौरका संवारना आदि कुछ भी सांसारिक 
कार्य वह नहीं करता है । 
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उत्तमचन्द ( जेनी ) यह आपने क्‍या कह्दा कि, 
उपवासके दिन श्रावकको नहाना भी नहीं चाहिये ! 
स्नान नहीं करेगा तो पूजन, स्वाध्याय, ध्यान, सामायिक 
आदि धर्-साधन कैसे होगा ! 

ज्योतिप्रसाद-- शास्त्रों मं तो उपवासी के वास्ते स्नान 
करना मना ही लिखा है । देखिये प्रथम तो रत्न-करंड 
श्रावकाचार के निम्न श्लोकम ही श्री समन्तभरद्रवार्मी 
ने साफ़ लिखा हैं कि, उपवासके दिन पांचों पापोंका, 
श्रृंगार, आरंभ, गंध, पुष्प, स्नान, अंजन और नस्यका 
त्याग करना चाहिये --- 


पश्चानां पापानामलंक्रियारम्भ गन्ध पृप्पाणाम । 
स्नानाजननस्या ना मुपवासे परिहति कुर्यात्‌ ॥१०१॥ 

दूसरे स्वामि कार्तिकियानुप्रेक्षाकी गाथा ३४८, 
३५९ में लिखा है कि “जो ज्ञानी श्रावक दोनों पर्बोमें 
सस्‍्नान-विलेपन, आभूषण, स्लीसंसगं, गंध, धूप, दीप 
आदिका त्याग करता हे, वेराग्यसे ही अपनेको आभूषित 
करके, उपवास, एक बार भोजन अथवा नीरस आहार 
करता है; उसके प्रोषध उपवास होता है, यथा --- 
ण्हाण विलेवशभूसण॒ हत्थां संसरगगंधघूवरदीवादि। 
जो परिहरेदि शरण वेरस्गाभरणाभूसरां किच्चा । ३५८ 
दोंसुति पव्येस समा उबवासं एय भत्तरिन्वियडी । 
जो कुश॒इ एवं माई तस्स क्‍्य॑ पोसहं विदियं ॥२५६॥ 

तीसरे, श्री पूज्यपाद स्वामीने सर्वाथसिद्धि नामक 
महामान्य ग्रन्थमें प्रोषधोपवासी के लिये लिखा है कि, वह 
स्नान, गंध, माला, आभरणादि जो भी शरीरके श्रंगार 
हैं उन सबसे रद्दित दोवे-- 

ग्रोषणेपवास: स्वशरीरसंस्कारकारण, 


सस्‍्नान-गंध-माल्याभरणादि विरहितः | 
--तत्वाथंसूत्र अध्याय ७ सूत्र २१ का भाष्य 


धार्मिक-वार्तालाप 





चोथे, श्रीअकलइुदेवने राजवारतिकमें भी ऐसा ही 
वर्णन किया हे--- 
स्व॒शरीर संस्कार संस्करण स्नान--- 
गंध मात्या भरणादि विरहत:' ** 
“तत्वार्थ सूत्र अध्याय ७ सूत्र २१ का भाष्य 
पांचवे श्रीविद्यान्दाचाबजीने अपने प्रसिद्ध प्रन्थ 


श्लोकवार्तिकमं भी उल्लेख किया है--- 
कः पुनः प्रोपधोषवासों यथा विवीत्यु 
च्यते स्नान गंध माल्यादि विरहितों:. . . 

>-तत्वार्थ सूत्र अध्याय ७ सूत्र २१ का भाष्य 
इस प्रकार उपबासके दिन स्नान न करनेकी सब 
ही महान्‌ आचार्योंकी स्पष्ट आजा होने पर, मेरी बात 
पर सन्देह करनेकी तो कोई वजह नहीं दोसकती है; द्वां 
उल्टा में यह सन्देह अवश्य कर सकता हूँ कि पूजा, 
स्वाध्याय, ध्यान; सामायिक आदि धर्म कर्मोंके करनेमें 
स्‍्नानका किया जाना क्‍यों ज़रूरी समझा जावे ! स्नान 
तो उस शरीरक! साफ करनेके वास्ते है, जो ऐसा महान 
अपवित्र ओर अशुद्ध है कि किसी बड़े भारो समुद्रका 
सारा पानी भी उसके धोनेमं लगा दिया जावे, तो भी 
पवित्र न हो, और यदि पवित्र हीं भी जाय तो उसको 
पवित्रतासे घमंका क्या सम्बन्ध ! स्वाध्याय, पूजा, ध्यान, 
सामायिक, स्तुति, भजन आदि जो कुछ भी हूं वे तो एक 
मात्र आत्माकी शुद्धि, विषय-कपाय तथा राग-द्वेष मोदके 
वूर करनेस ही होती है, न कि द्वाड मांस अथवा चर्म- 
को धोनेसे | तब शरीर शुद्धिके विदून भात्मशुद्धि 
से है सकती; ऐसा क्‍यों माना जावे ? मुनि त्रिना स्नान 
किये ही रात दिन धर्म-साधनमें लगे रहते हैं, नहाना तो 
दूर रद्दा वे तो ठट्टी जानेके बात गरुदाको कमए्डलुके पानी 
स धोकर द्वा्थोंकों भी नहीं मटियाते हैं श्रोर न किसी 
दूसरे शुद्ध पानीसे दी धोते हैं । उस कमण्डज्लुको जिसके 


च्, 


९७० 


पानीसे गुदाकों धोते हैं साथ लिये फिरने हैं, उसी 


कमण्डलुके, पानीसे धोए हुए हाथोंसे शास्त्र 
लिये रहते हैं और स्वाध्याय आदि दूसरे धर्म- 
कृत्य करते रहते हैं। इससे सिद्ध हे कि स्नान करना 
धर्मसाधनके वास्ते ज़रूरी नहीं है किन्तु बाधक है । इस 
ही कारण मुनियोंको तथा उपवास कर्ताओंको स्नान 
करनेका निषेध है | 

उत्तमचन्द---स्नान करना धर्म साधनमे बाधक है, 
यह आपने एकद्दी कही ! आगेका शायद आप इसको 
पाप बताने लगेंगे ! 

ज्योतिप्रसाद--बाघक मेन अपने ही मनसे नहीं 
बताया, किन्तु जेन-शास्त्रोंम॑ ही मुनि ओर उपवासकर्ता 
के लिये स्नानकी मनाही करके इसको बाधित सिद्ध 
किया है | ओर बाधक ही नहीं किन्तु खुल्लम-खुल्ला पाप 
बताया है । देखिये श्री पद्मनन्दि आचाय पंचर्विशतिका 
म॑ इस प्रकार लिखते हैं:-- 
आत्मातीब शुचिः स्वभावत इति स्नान॑ वथास्मिन्यरें, 
कायश्चाशुनिरे व तेनशचिताममभ्येति नो जातुचित्‌ 
स्तानस्यों भय थैेत्य सूद्विफलता ये कुव॑ते तत्पुनः 
स्तेषां भूजलकीटकोीटिहननात्पापाय रायाय व | 

अरथात्‌--आत्मा शुद्ध है, उसको जल-स्नानकी क्या 
ज़रूरत है ? शरीर महा अपविन्न है, वह जल-म्नानसे 
पवित्र ही नहीं सकता, इस कारण दोनों प्रकारके स्नानसे 
कुछ लाभ नहीं ? जो स्नान करते हैं उनको मिद्टी और 
जलके करोड़ों जीवोंके मारनेका पाप लगता है और 
रागका पाप भी । 
चित्रे प्रस्भव कोटि संच्तितरज: संवंधिता विभवन्‌, 
|मथ्यात्वादि मल व्यपाय जनकः स्नान विवेक: सताम्‌। 
अ्न्यद्वारिक्वतं तु जंतुनिकर व्यापाद नात्पाप कृत्‌ 
नो धर्मों न पवित्रता खल्ु ततः काये स्वभावाशुचो || 


अनेकान्त 
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अरथात्‌-- पहले किये हुए करोड़ों पा्पोंकी धूल जम- 
जमकर चित्त मलिन हो रहा है उस मिथ्यात्वकों दूर 
करनेवाला जो विवेक है वही वास्तविक स्नान है, जल- 
के सस्‍नानसे तो जीवॉका नाश होकर एकमात्र पापही 
होता हे, उसमें कुछ भी धर्म नहीं हैँ और न उसके 
द्वारा उस शरीरकी पवित्रताही बन सकती है, जो स्वभाव- 
से ही अपविन्र है । 

उत्तमचन्द--- अगर स्नान करना पाप है तो मुनियों 
ओर उपवास करने वालों हो को क्यों, अन्य सब ही लोगों- 
को नहानेसे क्‍यों मना नहीं किया गया ! 

ज्योतिप्रसाद--पहले दर्ज बाला अब्रती श्रावक्र तो 
त्रस, स्थावर किसी भी जीबकी हिंसाका त्यागी होनेको 
तंयार नहीं होता है, हिंसादि पांचों पापोंको अंश रूपभी 
छोड़नेकी हिम्मत नहीं कर्ता दे, तब उसके वास्ते तो 
स्नानकी मनाही केसे की जा सकती है ! दूसर द्जंवाला 
अगर॒ुत्रती भी एकेन्द्रिय स्थावर जीवोंकी हिंसाका तो 
त्याग नहीं करता है त्रस जीवोंकी भी एकमात्र 
संकल्पी हिंसाका दी त्याग करता हैं, आरम्भी 
उद्योगी और विरोधी हिंसाका त्याग नहीं करता हे । 
इस कारण उसको भी स्नानकी मनाहदी नहीं कोजा 
सकती है| हां, उपवास के दिन वह आरम्भ आंदक 
गृहस्थके सबही कामोंका त्याग करके मात्र धम-साधन 
में ही लगता है, इसही कारण उस दिन उसको स्नान 
करने की भी मनाही हे। स्वामिकातकेय अपने अनु- 
प्रेक्षा ग्रन्थम लिखते हँ--- 
उब्बासं कुब्बंतों आंरज्भ॑ जो करेंदि मोहादों। 
सो णिय देह सोसदि ण्‌ काडए कम्म लेसंपि ॥३७८॥| 

अर्थात्‌-- जो उपवासम मोह बस आरम्भ करता हैं, 
बद्द उपवास करके अपनी देह ही को सुखाता है, कर्मों 
की तो लेशमात्र भी निजरा नहीं करता है । 


नि न नततक3ि+८०+ + है खा 





बष॑र,किस्णय ४]. ४: 
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उत्तमचन्द -- उपवासके दिन कोई भी गहस्थका 
कार्य न किया जाए, मुनि होकर बैठ जावे, ऐसा तो 
किसीसे भी नहीं दो सकता है | 

ज्योतिप्रसाद-- शाम्रोंम॑ ते 
ओर भी देखिये-- 

कषाय विषयाहार त्यायों यत्र विर्धायते | 

उपवासः स॒॒ विज्ञेयः शेष॑ लंघनक॑ विदुः ॥ 


ऐसा ही लिखा है 


-- सवा मिकाति केय-टी का 


अर्थात्‌--कषाय, विषय और आहार इन तीनों 
का जहां त्याग होता है वहीं उपवास बनता है, नहीं तो 
शेष सब लंघन हे | 


उत्तमचन्द-. हम तो एक बात जानते हैं कि जिस 
दिन हम बिना स्नान किये ही सामाय्रिक करने बैठ जाते 
हैं तो चित्त कुछ व्याकुल ही सा रहता है। ऐसा शुद्ध 
श्रौर शान्त नहीं रहता जैसा कि स्नान करके सामायिक 
करने म॑ रहता है। 

ज्योत्ीप्रसाद-- हम जेसे मोही जीवॉंकी ऐसी ही 
द्वालत है। यदि किसी दिन हमारे मकानमें भाड़ू न 
लगे तो उस मकानमें बेठनेको जी नहीं चाद्वता है, 
बैठते हैं तो चित्त कुछ व्याकुल सा ही रहता है। ऐसा 
साफ शुद्ध और प्रसन्न नहीं रहता जेसा कि भाई बुहारू 
दिये साफ ओर सुथरे मकान मं रहता है। भा ड़ने बुहारन 


के बाद भी यदि मकानकों सब चीज अटकल पच्चू 


बेतरतीब ही पड़ी हों; सुव्यवस्थित रूपसे यथास्थान न 
रक्‍्खी हुई हों, तो भी उस मकानमें बैठकर काम करने 
को जी नहीं चाहता है। कारण कि हमारा मोद्दी मन 
सुन्दरता और सफ़ाई चाहता है, ऐसा ही बिना स्नान 
किये अर्थात्‌ शरीरको साफ और सुन्दर बनाये बिदून 
सांसारिक वा धार्मिक किसी भी काममं हमारा जी नहीं 
लगता है | यह सब मोहकी हो महिमा है। जब तक 
मोह है तब तक तो मोहकी गुलामी करनी ही पढ़ेगी, 
इस कारण किसी भी सांसारिक वा धार्मिक कार्य प्रारम्भ 
करनेसे पहले यदि इमारा मन स्नान करना चाहे तो 
अवश्य कर लेना चाहिये। वेसे भी शरीरकी रक्षाके 


धार्मिक-वार्त्तालाप । 






वास्ते स्नान करना ज़रूरी है, परन्तु स्नान करनेको 
घमका अंग मानना वा स्नान किये बिदून धर्म-साधन- 
का निषेध करना अत्यन्त धर्म विरुद्ध और मिथ्यात्व है | 


उत्तमचन्द आप तो निश्चय सी बातें करते हैं, 
परन्तु हम जेसे गहस्थियों से तो निश्चय का पालन नहीं 
ह। सकता है | व्यवहार धमं ही सघ जाय तो बहुत है । 
इसका भी लोप द्वो गया तो कुछ भी न रहेगा | 


ज्योतिप्रसाद -में भी व्यवह्दार धमंकी ही बात 
कद्दता हूँ । जीवका जो वास्तविक परम बीतराग रूप 
जानानन्द स्वरूप है अर्थात्‌ अ्तो और सिद्धोंका जो 
स्वरूप है वह ही जीवका निश्चय धर्म है, उस असली रूप 
तक पहुंचनेके जो साधन हैं, वह सब व्यवहार धर्म हैं; 
“जो सत्यारथ रूप सो निश्चय, कारण सो ब्यवहारों । 
एसा छुद्द दालामें तो कहा हे | परन्तु इसके लिए श्री कुन्द - 
कुन्दाचाय आदिके निम्न वाक्य ख़ासतौरसे ध्यान देने 
योग्य हें 


धम्मादी सदृहरणं सम्मत शाणमंग पुन्त गदं 
चिट्ठा तबंहि चरिया ववह्ठारों मोक्ख मग्गोति ।/$०| 
पंचास्तिकाये, कुन्दकुन्द ० 
अथात्‌-- धर्मादि द्रव्योका श्रद्धान करना व्यवहार 
सम्यग्द्शन हैं; १२ अंग १४ पूर्व जिन-बाणीका शान 
होना व्यवहार सम्यग्शान है; तप आदिकमें लगना तथा 
४३ प्रकारके चार्त्रिका अनुष्ठान व्यवहार चरित्र हैं; श्रीर 
यह सब व्यवहार मोक्ष मार्ग है । 
असुहादो विणिवित्ती सुह्ें पं्रत्तीय जाण चारित्तं । 
वद्समिदियुत्ति रूव॑ ववहार एय।दु जिय भणियम्‌ ॥ 
--द्रव्यसंग्रहे, नेमिचन्द्र 
अर्थात्‌ - अशुभसे बचना ओर शुभमें लगना यह 
व्यवहार चारित्र है। ब्रत, समिति गुमिरूप चारित्र धर्म 
व्यवहार नयसे ही जिनेन्द्र भगवानने कहा हे | 
इस प्रकार जी भी साधन आत्म-कल्याणके वास्ते 
हाता हे वह सब व्यवहार-घमं है, और जा साधन विधय 
कषायोंकी पूर्तिके बास्ते होता है, बह लोकिक व्यवहार 
है। ग्हस्थीकों दोनोंद्दी प्रकारके साधन बरने पढ़ते हैं, 
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श्र्थात्‌ जितना उससे हो सकता है वह धमं-साधन भी 
करता दे श्रोर विषयकषायों की पूर्ति भी करता है, इसही 
कारण रत्न-करंड श्रावकाचारमें श्री समन्तभद्र स्वामीने 
भोगोपभोग परिमाण-ब्रतका वर्णन करते हुए, त्यागने 
योग्य विषयोंमें स्नानका भी नाम दिया है | यथा-- 
भोजन-वाहन-शयन-स्नान अपवित्राज्न-रागकुसुमेषु | 
ताम्बुल वसन भूषण मन्मथ-संज्ञीत यीतेषु ॥ 

भावाथथ-- भोजन, सवारी, बिस्तर, स्नान, सुगन्ध, 
पुष्पादि ताम्बूल, वस्त्र, अलंकार काम-भोाग, गाना- 
बजाना, इनका नियम रूप त्याग करना । इसही प्रकार 
अमितगति श्रावकाचारमं भी भोगोपभोग परिमाण-ब्त- 
का वणन करते हुए. अध्याय ६ श्लोक ९३ में स्नान 
करनेकी भोग बताकर त्याज्य बताया हे--- 


हाँ, जो दूसरी प्रतिमा-घारी अणुत्रती नहीं है, अथात्‌ 
जिसको भोगोपभोग परिमाणु-त्रत नहीं हैं उसे अवश्य 
स्नान करना चाहिए. | परन्तु स्नान करनेको व्यवहार- 
धमंका ज़रूरी अंग नहीं मानना चाहिए । ऐसा मानने 
से तो व्यवहार-धम लोप द्वोता द्े-- उसको भारी धक्का 
पहुँचता हे । 

उत्तमचन्द--धक्क। केसे पहुँचता है ! 

ज्योतिप्रसाद -- स्नान करनेको यदि व्यवहार -धमका 
ज़रूरी अग मान लिया जावे तो जो बीमार बिस्तरस 
नहीं उठ सकता है, महा अपवित्र अरवस्थामें पड़ा हुआ 
है, कम-से-कम जं।” स्नान नहीं कर सकता है, प्रसूता- 
स्‍त्री जो दस दिन तक जच्चास्वानेम महा अपविन्न दशाम 
पड़ी रद्दती है, अन्य भी जो कोई किसी दुष्टका बन्दी हो 
गया है और स्नान आदि नहीं कर सकता हैं, वह सब 
परमात्माका ध्यान, स्तुति, बंदना आदि कुछ भी नहीं 
कर सकेगा | तब तो शायद वह कोई धर्म-भाव भी 


अपने हृदयमें न ला सके, किन्तु एकमात्र पाप परिणाम 


ही अपने हृदयमें लाने पड़ें मन तो चुप रद्द नहीं सकता; 
शरीर अपवित्र होनेके कारण जब उसको धर्म-भाव 
दृदयम लानेकी मनाही होगी तब पाप-परिशाम ही मनमें 
लाने पढ़ेंगे, जाड़ेम॑ चार बजे ही ग्रहस्थीकी आँख खुल 


कं 


अनेकान्त 
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जाती हैं, सुबह दोनेकी तीन घण्टेकी देर है, रातको 
उठकर नहानेकी हिम्मत नहीं, तब यदि ऐसी अवस्थामं 
परमात्माका ध्यान, स्तुति शआ्रादि नहीं कर सकता तो 
धमकों धक्का लगा कि नहीं । 

उत्तमचन्द---आपभी गज़ब करते हैं। कहीं ऐसा भी 
ही सकता है कि अपविन्न रहनैके कारण कोई परसात्मा 
की स्तुति, भक्ति न कर सके ऐसा होता तो ऐसा क्‍यों 
कहद्दा जाता ह कि-- 


अपकनित्रः पावत्रो वा सुस्थितो दुःस्थितोडपि वा । 
ध्यायेत्पंच नमस्कार सत्र पापेः प्रमुच्यते ॥!॥ 
“अआपकित्र पवित्रो वा सवाबस्थांगतोडषि वा | 
यः स्मरेत्यरमात्मानं स बालह्याभ्यन्तरे शुत्तिः” ॥२॥ 
अर्थात्‌ -काई पवित्र हो वा भ्रपवित्र हो, भ्रच्छी 
अवस्था में हो वा बुरी में, जो श॒मोकार मंत्र का ध्यान 
करता हूँ, वह सब पापोंसे छूट जाता है, इसही प्रकार 
जो कोई पवित्र हो वा अपबित्र हो अथवा किसी भी 
अवस्थाको प्राप्त क्यों न हो, जो परमात्माका स्मरण 
करता है वह अंतरंगमें भी ओर बाहरसे भी पबरित्र है। 
ज्योतिप्रसाद---बस तब तो हमारी आपकी बात 
एक हो गई । 
मथुराप्रसाद--आजकी आपकी बातोंसे मुझे तो 
बहुत-दी आनन्द प्राप्त हुआ। में तो जेन-धमंको ऐसा ही 
समभता था जैसे हिन्दु सनातनियोंके बे सिर-पेरके ढको- 
सले, पर आजकी बातोंसे तो यह मालूम हुआ कि जैन- 
मत तो बिल्कुल ही प्राकृतिक धम है। वस्तु-स्वभाव 
और हेतुवाद पर अवलम्बित है| यदि श्राप घंटा-आघ 
घंटा दे सके तो में तो नित्य-ही इस सच्चे ध्ंका स्वरूप 
सुना करूँ । 
ज्योतिप्रसाद---आप ज़रूर आया कर जहाँ तक 
मुभसे हो सकेगा में ज़रूर जेनधमंका स्वरूप बर्णन 
किया करूँगा | जितना आप इसका स्वरूप जानते जायेंगे 
उतना-ही-उतना आपको यह प्रतीत होता रहेगा कि 
वास्तव वस्तु स्वभाव-ही जेन-ध्म है, यह धर्म परीक्षा- 
प्रधानी युक्ति-युक्त और पक्षपात रहित है। 
नै 


जीवन के अनुभव 





दल न तर मन 

[ इस स्तम्भमें जीवन सन्बन्धी ऐसी घटनाएं देनेकी इच्छा हे जो सत्यके प्रयोग, आत्म-बिश्वास, सदा- 
चार, सेवाधम, लोकसेवा, दान, तप, संयम, स्वाध्याय, पूजा, उपासना, भक्ति, सामायिक, ब्रत, उपवास तथा पूबे- 
जन्मके फलस्वरूप आदि रूपसे अपने जीवनमें अनुभव की हों, या आँखों से प्रतक्ष देखी हों। हमारी समाजमें 
ऊँचे से ऊँचे तपस्वी, त्यागी, धर्मात्मा, शानी, दानी, विद्यमान हैं । हमारी उनसे बिनीत प्रार्थना है कि वे कृपा 
करके अपने जीवनके ऐसे अनुभव लिखें जो उपयोगी होवें। साथ ही यह भी बतलाएँ कि उन्होंने किस प्रकार 
साधना की, उनके कार्य म॑ कितनी विष्न-बाधाएँ उपस्थित हुई और फिर किस प्रकार सफलता प्राप्त हुई ! शायद 
कुछ सज्जन लेखनकला का श्रम्यास न होने से लिखनेमें संकोच करें, किन्तु हमारी उनसे पुनः नम्न प्रार्थना दे कि 
वे जैसी भी भाषा में लिख सके या लिखवा सके अवश्य लिखबाएँ | स्वानुभव की वह दू्टो फूटी भाषा दी, भनुभव 
हीन सँबरें हुए लाखों लेखों से अधिक कल्याणकारी होगी ओर उससे काफ़ी आत्म-लाम हो सकेगा। अपने भावों 
को स्पष्ट करने के लिए यहां कुछ उदाहरण लिख देने का विनम्न प्रयास किया है। इसमें आत्म-विशपनकी गन्ध 
आए तो मुके अनधिकारी समभतते हुए. क्षमा करे । इसके द्वारा आत्मानुभवी अपने लेख लिखने की रूप रेखा 
बना सके, इसी लिये अनधिकारचेष्टा करनेकी यह धघृष्टता की है। ] 


और में ज़िद करके चला ही आया। घर आकर मां 
को दरवाज़ा खवालनेको आवाज़ दी। दरवाज़ा खुलने 


( १) सन्‌ १९२४-२६ ईस्वीकी बात होगी। 
जाड़ोंके दिन थे, मेरं एक मित्र जो देहली में ही रहत थ । 


उनके यहां कुछ मेहमान आये हुए थ | उन सबको 
इच्छा थी कि में भी रातकों उन्हींके पास रहूं। अतः 
घर पर में अपनी मां से रातकों न आनेके लिए. कहकर 
चला गया ओर मित्रके यहां जागरणमं सम्मलित हो। 
गया; परन्तु रात्रिक्ता दस बजेके करीब घर आनके 
लिये एकाएक मन व्याकुल हाने लगा। मिन्रके यहां 
मुके काफ़ी राका गया ओर इस तरह मेरा अ्रकस्मात्‌ 
चल देना उन्हें बहुत बुरा लगने लगा | में भी इस तरह 
एकाएक जानेका कोई कारण न बता सकनेका बजहसे 
अत्यन्त लज्जित हो रहा था, किन्तु उनके बार बार रोकने 
पर भी मुझे वहां एक मिनट भी रहना दूभर हूं गया 


पर देखता हूं कि कमरे में धुआं भरा हुआ है ओर मां 
के लिहाफ़ में आग घुलग रही है। दौड़कर जेंसे तेसे 
झ्ाग बुकाई | पूछने पर मालूम हुआ कि थोड़ी देर 
पहले लालटन जलाने को माचिश जलाई थी, बही 
बिस्तर पर गिर गई और धीरे-धीरे से सुलगती रही | 
यदि दं। चार मिनट का विलम्ब ओर हो जाता तो मां 
जलकर भस्म हो जाती | साथही मकान में ऊपर तथा 
बराबर मं रहने बालोंकों कया अवस्था होती, कितनी 
जन-दृत्या द्वोती, कितना धन नष्ट होता, यह सब 
सोचत ही कलेजा धक-बधक करन लगा ! उस सगय 
किस आन्तिरिक-शक्तिने मुझे घर आनेके लिये प्रेरित 


किया ! यह मेरे किसी पूथ संचित पुण्यका उदय ही 
समभना चादिए । 

( २) सन्‌ १९३० में, असहयोग आन्दोलनमें, 
जब मुझे २। वर्षका कारागार हुआ, तब वहां मोन्टगुमरी 
जेल ( पंजाबका उन दिनों काला पानी ) में मलेरिया 


बुख़ार किसीको न आजाय, इस ख़यालसे प्रत्येक कौदीको 


जबरन कुनैन मिक्शचर पिलाया जाता था। उन दिनों 
विलायती दवासे मुझे परदेज़ था। अत: जब वे मेरी 
ओर आये तब मेंने दवा पीनेसे क़ृतई इन्कार कर दिया । 
कुछ लिहाज़ सममिये या आत्म-विश्वास सममिये, 
सिपादियोंने भमुके जबरन दवा नहीं पिलाई । किन्तु यह 
अवश्य कहा कि दवा न पीनेकी सूचना हमें साहेब 
( सुपरिण्टेश्डेशरट जेल ) को अवश्य देनी होगी और 


के 


कै 


[ माघ, वीर-निर्वाण सं० २४६४ 
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फिर आप पर काफ़ी सख्ती होगी और दवा भी पीनी 
होगी । सिपाहियोंकी 'सूचना पर साहब मेरे पास आया 
ओर दवा न पीनेका कारण पूछा। मैंने दवा पीनेमें 
अपनी असमर्थता प्रकट की तो बोला :-- “यदि बीमार 
पड़ गये तब ?” मेरे मुंहसे श्रनायास निकल पड़ा-- 
“यदि बीमार होजाऊँ तो आप कड़ीसे कड़ी सज़ा दे 
सकंगे |” साहब ऑलरायट कहकर चला गया ? किन्तु 
सज़ाकी पूरी अवधि तक मुझे दवाकी तनकि भी आव- 
श्यकता न पड़ी | बुखार, खांसी, ज़ुकाम, क़ब्ज़ वगेरह 
मुझे कुछ भी नहीं हुआ | इतने श्रसेमें एक भी तो शिका- 
यत नहीं हुई | जबकि अन्य साथी दो-तीन माहमं ही 
जेलसे बीमारियोंका पुज बनकर आते थे | 
क्रमश: 


र्क 


अनेकान्त पर लोकमत 


( ९६ ) बाबा भागीर थजी व्णी-- 

“अनेकान्त” की दो किरणों मेने पढ़ी हैं । 
अनेकान्त' अपने ढंगका एक दी पत्र हैं। जेनियोंमें 
सम्भवतः अभी हसे अपनानेकी योग्यताका अभाव है। 
मेरी शुभ कामना है.कि अनेकान्त विश्वव्यापी होकर 
धर-घरमें वीर प्रभुका सन्देश पहुँचानेमें समर्थ हो ।” 

( २० ) श्री उपाध्याय मुनि अमरचन्दजी 'कविरित्न! 

“आज एक बहुत आनन्दका दृश्य देख रहा हूं। 
सात वर्ष पहलेका मेरा पाख्यपत्र “अनेकान्त” पुनः प्रका- 
शित होकर समाजके सम्मुख आया है और आते ही 


अपनी पुरानी पुनीत स्मृतिको फिरसे ताजा बना दिया है | 
शँ 


जेनसंसार प॑ यह पहलाही पतन्न है, जो इस दंगसे 
निकल रहा है | विद्वतापूर्ण लेखोंका संग्रह, वास्तवर्म हर 
किसी सहृदय विद्वानसे प्रशंसा पा सकता है । साथ ही 
सांप्रदायिक वातावरणसे अपने आपको अलग रखनेका 
जो संकल्प है, वह और भी शतशत वार अभिनन्दनीय 
है | श्री मुख्तार साहबकी मँजी हुई लेखनीका चमत्कार 
सम्पादकीय ठिप्पणीके रूपमें, एक ख़ास दशशनीय वस्तु 
है | में दृदयसे अनेकान्तकी सफलता चाहता हूँ एवं 
चिरायुके लिये मंगल कामना करता हूं ।” 


“ कैम श: 
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वरमम-5भी ला० छट़नलालजी जेन मदेवालोंन “अनेकान्त” जिन २४ जनेतर संम्धाओं को एक 
बंप तक अट स्वरूप मिजवाले रहनेके लिए ५१) रू० की सहायता प्रदान की थी, उन संख्थाओंकी सूची 
तीसरी किरमाके चाथे पृष्ठ पर टी जा चुकी हैं । हमें हप ४ कि इल माहमें निम्नलिखित दानी 
सहानुभावोंकी अ'रसे 'अनकानत' एक बष तक सेट स्वरूप सिजवाते रहनेके लिए और सहायता प्राप्त 
हुई है। अन, अनकान्त' प्रथम किग्णस भेजना प्रारम्भ कर दिया गया हैं । धन्यत्राव-स्त्रस्प जो 
... संस्थाओकी ओरसे पत्र आ रहे है वह दानी महानुभावोंकों भेजे जा रहे हैं. । “अनेकान्त' फर आए 
हुए ज्ले'कमत से ज्ञात हे सकेगा कि अनेकान्तके अचारकी कितनी सितान्त आवश्यकता हें « वतितना 
आधवि# अनकानत! का अच्यर होया उतना ही अधिक सत्य. शास्ति और ले क-हिती भावनाओं का 
प्रचार हैगा | असेकान्त' की #झ बहुत अधिक सुन्दर ओर उन्नतिशील देखना चाहते है. क्रिम्तु 2सारा 
शक्ति, बआद्रि आर हिस्मत सव बृछ परिसिल है. । हमें समाज-ह्ितिपी धर्म-प्रेमी वन्‍्थओंफे सहयेसकी 
अयन्‍न्तस आवश्यकता हे । दस चाहते है कि समाजके उदार हठय वन्य जैसलर संस्थाओं आर बिद्धालो 
>* प्रचकी शथ्टिस अनेवान्त अपनी आरस सेट स्वरूप भिजवाएें आर जैन बन्‍्वर्श,वा अनेकास्ल- 
का झलक बननेके लिये ह्माहित करें । ताकि छलेकान्त' कितनी ही उपयोगी पाठ्य-पामग्री ओर पद 
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#प पब्निक लाय#री मन्दसार 
2६ अख्किर कालज हस्दार 
>० क्रिसावियस कावंफ हुस्दार 
४४ पज्ञाव उनिबर्सिटा मालपर 
%६ गबन+ख्ट कारन साहार 
४॥ काम्सस क्रिमाचियन कलिज. छाटार 
०४ सलनासनन घम कालेज नाहार 
४४ ता कानज नलॉीर 
६ स्थनिसिपल लायब्ररी लाहीर 
93 ही एडीटर इनचीफ, ऊटेलोग्स.. ऊटलोग्रम 
युनित्रसिटी आफ मद्रास मद्रास 
फ८ आयमसमसाज भन्दि7 
दि० बा० गमम्वरूपनो वकील भेलसा 
५६ साद जनिक वाचनालय मजमा 








8४०, ४? दा उन्‍्हंने विदानोकी भिजयाए हे । 


जैन नवयुव॒क सभा जयलपुरकी ओर से :-- 





१ ण्गरीकलंचर कालेज 

२ साइनस कॉलेज 

3 रोबटंसन मेडिकल हाई सकल 
४ इन्मीनियरिंग कालेज 


नागपुर 
नागपुर 
नागपुर 
नागपुर 
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कतार... +हकक+ केक 


गिर आआद बा ॥44 कब आााशआा ७ शषआ आआआााआ%6 करी 
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४ यनिवर्मिटी लायब्ररी नारापुर 
& गेवटसन कानेज जवलपुर 
+$ सिटी कालेज जबलपुर 
भ सिस्टिक्ट लायबरी जवलपुर 
६ माइल हाई न्कन जबलपुर 
४० हिल्कारिगा हाई स्कत्त जबलपुर 
£ महाराष्ट्र हाई स्कूल जननपुर 
४ अग्रवाल नवयण्क मंडल जवनपुर 
2४ म्टन्स # निग कालेज मवलपुर 
:» विय्लाजिकल कान्तल जबलपुर 
+& सेन खायक्ररी जवाहरर्गज्ञ जअवलपुर 


ला० गशापनगयर्ज' ऊन देशस्स की और से -. 











हर रर्डड ट ४ ५ 
६ की जन मदर मसताद़ा विधवाटा, रानक, 
६ आिदन आय मित्र अचछ- न टर्गभ- 
रच्द्र 
हानार जया (सीतचान) 


मानेस्वरी त्य० नसमख्राय जनक! ओर से -.0 


७७०७७ आजा 








[.क 
ब्र्श्त्ध 


£ बड़ मान पतिलक लायबरी द्र 


समन: 


त्य७ फेश्मल चनरसेन सरवना की आग से ..... 





4 कक 


५ डी. ०. थी, कालज लहर 


ला० बुद्धिप्रकाश जैनकी ओर से ,--- 





४ इलादावाद यूनिवर्सिटी इलाहाबाद 
बा० छानचन्द कोटाकी आर से :-...- 

£ भद्दाराजा काल्नज जयपुर 

+ गवनमेंण्ट कालेज राहनक 

8 रॉमसुखदास कालेज फिरोजपुर 


लाहौर 
म्यानकोर्ट 


४ लाहोर कालेज आफ वीमीन 
४ मर कालमिन 


ज>$ ६०72 2०4४ 


# 8 “माह अं 
“5४% ड़ 
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ज्फ्र 


गलकिशों तक 
जुगलकिशोर मुख्तार ! तनसुखरय जन 
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१. समनन्‍्तभद्र-अभिननन्‍्दन अप का गज 
२. मनोवेदना ( कविता )-[ श्री० भगवतस्वरूप “भगवत” ... मि २७६ 
३. अपनी दशा ( कविता )-+ श्री० भगवतस्वरूप “भगवत” ... रा २७६ 
४. गोत्र कम पर शा््रीजीका उत्तर लेख [ सम्पादकीय..... हे २5७ 
५. परिवतन (कहानी) [ श्री० भगवतस्वरूप भगवत्‌.... हि २९१ 
६. आचाय हेमचन्द [ श्री: रतनलाल संबवी कल हर २९५ 
७. सुभाषित (कविता) [ संकलित... ३ मा ३८०० 
८. कथा कहानी [ अयोध्याप्रसाद गोयलीय ः हा ३०१ 
९, बौद्ध तथा जैनधम पर एक सरसरी नज़र [ श्री० बी. एल. सराफ़ वकोल .... ३०३ 
१०. संसारकी सम्पत्ति कैसी ? (कविता) [कविचर स्व० बनारसीदासजी हे ३१० 
११. कोल्हके बैंलकी दशा १9 १9 हा ३९० 
१२. दुजनका मन ५ ४ कह ३१० 
१३. सूक्ति मुक्तार्वाल ४; ५ हे ३१८ 
१४. अहृष्ट शक्तियाँ और पुरुषाथ. [ श्री० सूरजभान वकील की ३२११ 
१५. मूलाचार संग्रह ग्रन्थ है [ श्री: प॑० परमानन्द न्यायतीथ शा ३१९ 
१६. अनेकान्त पर लोकमत न पट हक श्र्५ 
१७. अनुकरणीय हे ले न टाइटल 


प्रका ग़की य-- 


(! | क््रिणि ०० ल्‍- कर 
१. पव सूचनानुसार पाँचवीं किरण नए टाइपमें प्रकाशित हो रही है । 


करे... 


२. “अनेकान्त” के इस माहमें ४ पृष्ठ और अधिक जा रहे हैं. और यदि हमारी पसन्दका मोटा और रूखा 
काग़ज़ मित्र गया जैसा कि आडर दिया हुआ हैं तो छटवीं किरणसे चार पृष्ठ और बढ़ा दिये जाएंगे | 
यानी टाइटिल सहित ६५ पृष्ठ अनेकान्त में रहा करेंगे । 


३. स्थानाभावके कारण 'हमारी विभूतियाँ”, पराक्रमी पृषज', "जीवन के अनुभव!, 'शिक्षाका महत्व' और 
नारी-उपयोगी लेख इस अंक में नहीं दिये जा सके। 
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नीति विरोप-ध्वंस्ी लोक व्यवह्यार-वत्तंकः सम्यक | 
प्रमागमस्य बीज॑ भुवनेकगुरुज॑यत्यनेकान्तः ॥ 
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प्रकाशन-स्थान---कर्नोंट सकस, पी० ब० नें० ४८, न्यू देहली क्‍ किरगा ५ 
| फाल्गुणशुक्न, वीरमिवरणि सं० २८६५, विक्रम सं०१६६५४ | 
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समत्तसद्रन्भ्िननन्‍्द्न 
कायदियगेंद एव स्फुटमिह नियत: सर्बथा कारखादे- 
रिव्याबका- तवादों द्रततरमतयः शान्ततामाश्रयन्ति । 
आयो यस्थोपदेशादविवर्टितनयास्मानमूलादलंस्यातू.._ 
स्वामी जीयात्त शख्॒त्रथिततरयर्ताशों 5कलंकोरुकी तिं: ॥ 
भझाओश्रमहूस्यां, थि द्रानस्याचाव ५ 


२ | अधआाआ-9 & 


शिनके नव-प्रमाश-मूलक अलेय उपदेशसल--प्र4च्चननकी सुनकर--मद्दाउद्भ तमति वे एकानन्‍्तवादी भी प्राय: 


शान्दवाका प्राप्त < जाते हैं जो कारणसे कायादिकका सबथा मेंद ही नियत सानत ई अथबा यह स्वीकार करते 
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२७६ 


अनेकान्त 


[ फाल्गुन, वीर-निर्वाण सं० २४६५ 





हैदयकी वह अमृूल्य-निधियाँ- 
कि जिनसे है जीवन, जीवन ! 
टयाकर॒भोलेपनसे उन्‍्हें- 
दरिद्री हो बेठा यह मन / 


किया करते उद्देलित इसे- 
कशणिक,अस्थिर सुख-दुख तृफान 
न करनेको समर्थ होता- 

वास्तविकताकी हृढ़-पहिचान ! 


मैं हँसता हूँ तो दुनिया- 
मुझको पागल बतलाती 
जब रोता हूँ तो उस पर- 
कुछ दया नहीं दिखलाती // 
मेरे रोने हँसनेमें- 
अब फिर विशेषता क्‍या हैं ! 


मनोविदना 


भगवत्रवरूप जेन 'भगवत्‌ः 


पहुँच जाता सक्षेम सानन्द 
कभी उत्थान-हिमालय पर ! 
दुलक कर पतन-तलह॒टीमें- 
बना लेता यह अपना घर // 


अपनी द्चा 






विविध, आमिक-अलोभनों पर- 
निरन्तर यह रहता फूला ! 
मालता मंत्र-मुग्धकी भांति- 
निराशा-आशाका झकूला !# 


ग्रन्थि ऐसी हृढ़ता के साथ- 
दुखद-सटनाओंसे उलझी / 

चाहती नहीं सुलकना और- 
न जोहे अबतक भी सुलकी !! 


|. लेकर- 
दृर्षिंत हो फूल रहा हूँ !! 
पर हृदय-देशमें कैसा- 
चल रहा विकट-आन्दोंलन! 
कोमल तर अभिलाषाएँ- 
पा रहीं नित्य-प्रति बन्धन // 


हँसना भी वैसा ही है- | मेरी सूखी आंखोंमें- 
नेता कि दुसदरोना है !! नित सजल-गानकी लहरी / 
इस दुनियाकी क्या कहते- क्यों अनजाने ही दुखप्रद- 
दुनिया है रंग-ंगीली ! मदिरा-सी चढ़ती गहरी /! 
दुसियोंको रौरव है तो- में नहीं चाहता मेरा- 
सुखियोंकों तान रसीली // कोई रहस्य प्रगटित हो ! 


में सुख-दुख के सागरमें- 
अपनापन मूल रहा हूँ / 





भगवत्स्वरूप जैन 'भगवत्‌' 


सुस हो या दुख कुछ भी हो- 
बस, मनमें ही सीमित हो /४ 





ञ्ास्त्रीजीका उत्तर-लेख 


[ सम्पादकीय |] 


स्या। पा प्रधान अ्रध्यापक पं० 


लाशचन्दजीका एक लेख “अनेकान्त' की 
गत तीसरी किरणमें प्रकाशित किया गया था । वह 
लेख बाबू सूरजभानजी वकीलके गगोत्रकर्माश्रित 
ऊँच-नीचता' शीर्षक लेखके उत्तर रूपमें था और 


उसमें उक्त लेख पर कुछ "नुक्ताचीनी' करते हुए बाबू 


साहबको “गहरे भ्रमका होना' लिखा था, बाब्‌ साहबने 
जयघवला तथा लब्धिसार टीकाके वाक्योंका जो निष्कर्ष 
अपने लेखमें निकाला था उसे 'सवबथा भश्रान्त' अ्रथका 
अनथ' तथा 'दुराशय' बतलाते हुए और यहां तक भी 
लिखते हुए. कि 'फलिताथंकों जो कोई भी सममदार 
व्यक्ति पढ़ेगा वह सिरधुने बिना नहीं रहेगा” बाबू साहबको 
उसके कारण “दुराशयसे युक्त, 'शास्त्रके साथ न्यायकी 
यथेष्ट चेश न करने वाला! श्रौर “श्रत्याचारी' तक 
प्रकट किया था | साथ ही, वृद्धावस्थामें ऐसा श्रत्याचार 
न करनेका उनसे अनुरोध! भी किया था। यह सब 
कुछ ह्वोते हुए; भी शास्त्रीजीके लेखमें विचारकी सामग्री 


बहुत ही कम थी, कोई ऐसा खास शास्त्रप्रमाण भी 
उन्होंने श्रपनी तरफ़से प्रस्तुत नहीं किया था जिससे यह 
स्पष्ट होता कि कमंभूमिज मनुष्य ऊँच और नीच दोनों 
गोत्रवाले होते हैं, लेखका कलेवरं 'ऐसी' और “इसमें? के 
शब्दजालमें पड़कर और उनके प्रयोग-फलको प्रदर्शित 
करनेके लिये कई व्यर्थके उदाहरणोंको श्रपनी तरफसे 
घड़-मढ़कर बढ़ाया गया था--अ्रथांत्‌, बाबू साइबने 
अपने लेखमें उद्धृत जयधवला और लब्धिसारटीकाके 
प्रमाणोंका जो एक संयुक्त भावाथ दिया था उसमें मल- 
के 'इति' शब्दका श्र ऐसी' ही लिखा था, बादकों 
जब वे उन प्रमाणोंका निष्कर्ष निकालने बैठे तो उन्होंने 
मलके शब्दोंका पुरा अनुसरण न करके--निष्कर्षमें 
मलके शब्दोंका पूरा अनुसरण किया भी नहीं जाता श्रौर 
न लाज़िमी ही होता है--उसे अ्रपने शब्दोंमें दिया था । 
उस निष्कष में इसमें” शब्दका प्रयोग देखकर शास्त्रीजी- 
ने उसे बलात्‌ इति” शब्दका श्रर्थ बतलाते हुए कहा 
था कि “इति' शब्दका इसमें! अर्थ नहीं होता, इसमें? 


गअनेकान्त 


किन्नसी ले कीज 3. आप कमअकदक -/०- कक... _+3+५-ह-.. रकम जज 522 5255 22222: 2: 


सज्क [ फाल्गुण,वीर-निर्वाण सं० २४६५ 


पक उ-००७ पाक पक ापन जज ज जज 3 पामआका फ- था 


कल जज मी अर आम जी अर अति जल जम अर कल चल ॥ 2० 4 


.हाअड3५ अकन-प्यो पी जध& रवीश. .*०क६०5-काउ मी २५ -५+६४ री रीवेड 2१० उसी+ दा! 2काफिरं+आन फल. 








अप... ......2. न 








हि करनेसे बड़ा अनर्थ हो जायगा और उस अनथंकों 
सूचित करनके लिये तीन लम्बे लम्बे उदाहरण घड़क 
पेश किये थ, जिनस उनके लेखर्म व्यथंका विस्तार 
दोगया था। ऐसी हालत में उनका लेख अनकान्तर्मे 
दिय्लै जानके योग्य अथवा कुछ विशेष उपयोगी न हाते 
हुए भी महज़ इस ग़ज़सं दादया गया था कि न दनंस 


कहीं यह न समझ लिया जाय कि विराधी लखोंकी स्थान 
नहीं दिया जाता | साथ ही उसकी निःसारसता आदिको 


भ्‌ 


व्यक्त करत हुए. कुछ सम्पादकीय नोट भी लेख पर 
शासत्रीजी- 


'भकी हालतमं 


लगा दिये गए थे | मेरे उन नोटॉंको पढ़कर 
को कुछ ज्ञोभ हा आया हैँ और उसी 
उन्होंने एक लम्बासा लेख लिखकर मेरे पास भेजा है। 
लेखम पद-पद पर लेस्बकका ज्ञोभ मृतिमान नज़र आता 
है और उसमें मेरे लिये कुछ कटुक शब्दोंका प्रयोग भी 
किया गया है, जिन्हें करके 
हृंदगोंकी! कलंप्रित करनेकी में कोई ज़रूरत नहीं 
समभता । क्ञोॉमके कारगा भरे 
विचार भी नहीं किया जा सका और न उसे करना 
जरूरी ही। से 
बनता भी नहीं--यों ही अपना 
लिय ही उत्तर लिखा 


यहाँ उद्धुत पाठकोंके 


नोटों पर कोई गहरा 


समझा गया है-न्षोभ में 
बचचार 
करनेका अथवा महज़ उत्तरक 
गया है। इसीसे यह उत्तर-लेसख भी विचारकों कोई नई 
साम्रग्री--कोई नया प्रमाण--सोमने रखता हुआ 
नज़र नहीं आता । उन्हीं बातोंकी प्राय; उन्हों शब्दांम 
फिर-फिरसे दोहरा कर--थ्पने लेखके, 5कोल साहबके 
लखके तथा मर नोटोंके वाक्योंकी जगह-जगह और पुनः 
पुनः उद्धृत करके--अपनी बातको पुष्ट करनेको 
निप्फल प्रयत्न किया गया है। क्‍ 

«५. इस तरह प्रस्तुत उत्तरतखकोा फ़िज़लका विस्तार 


दिया गया है और वह १४ बढ़े पृष्ठोंका श्रर्थात्‌ पोने 


द। फार्मके क्वरीबका होगया है, उसे ज्योंका त्यों प्रा छाप 
कर यदि तुर्की-बतुकों जवाब दिया जावे तो समूचे लेख 
का कलेबर चार फार्मसे ऊपरका हो जावे और पदने- 
वालोंका उटसपरसे बहुत ही कम बात हाथ लगे। में 
नहीं चाहता कि इस तरह अपने पाठकॉकरा समय व्यथ 
नष्ट किया जाय । शास्त्रीजीके पिछले लेग्वकी पद़कर कुछ 
विचारशील विद्वानोंने मुझे इस प्रकारसे लिखा भी है 
कि--“परिमित स्थानवाल पतन्रमं ऐस लम्बे लम्बे लेखों: 
का प्रकाशन जिनमे प्रतिपाद्र वस्तु अधिक कछु न हो 
बांछुनीय नहीं है। शास्त्रीय प्रमाणोंकों ऐसी और 
“सम! के शाब्दिक जंजाल म॑ नहीं लपेटना चाहिए । 
व प्रमाण तो स्पष्ट है जसा कि आपने अपने नोटमं लिखा 
है। म्लेच्छोंम संयमकी पात्रतासे इनकार तो नहीं किया 
जा सकता ।” साथ ही, मुझे यह भी पसंद नहीं है कि 
केटुक शब्दोंको पनरावृत्ति-द्वारा उनकी परिपाटीको 
आगे बढ़ाकर अप्रिय चंचांकी ग्रवसर दिया जाय । 
हमारा काम प्रेमके साथ खुले दिलसे वस्तृतत्त्वके 
निर्णयका द्ोना चाहिये--मल बातकों ऐसी और 
'इसमें” के प्रयोग-जेंसी लफ्त़ी (शाब्दिक) बहसमे डाल 
कर किसीकों भी शब्द छुलसे काम न लेना चाहिये। 
उधर शासत्रीजी कुछ देर-फेरके साथ बाबू सूरजभानजीके 
विपयम कहें गये अपने उन शब्दोंको वापिस भी ले 
रहे हैं जिनको सूचना इस लेखके शुरूमें की गई है । 
साथ दही मेरे लिये जिन कटक शब्दोंका प्रयोग 
किया गया है उस पर लेखके अन्तमं अपना खेद भी 
व्यक्त कर रहे ह--लिख रहे हैं कि “नोटोंका उत्तर 

देते हुए मेरी लेखनी भी कहीं कहीं तीत्र होंगई है और 
इसका मुझे खेद हैं !” ऐसी हालतमं शांस्त्रीजीका 
पूरा लेख छापकर ओर उरूकी परी आलोचना करके 
पाठकोंकें समय तथा शक्ति दुरुपयोग 'करमा और 
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पर्थकी श्रप्रिय चर्चाको आगे बढ़ाना उचित मालूम 
नहीं होता। अ्रतः उच्र-माज़रत, सफ़ाई-सचाई तथा 
व्यक्तिगत आज्ञलेप और कटुक आलोचनाकी बातोंकों 
छोड़कर, जा बातें गोत्रकर्ंकी प्रस्तुत चर्चासे खास 
सम्बंध रखती हैं उन्हीं पर यहां सविशेपरूपस दिचार 
किये जानको ज़रूरत हैं। विचारफे लिये वे विवादापन्न 
बातें संज्ञेपमं इस प्रकार हैं :--- 
(१) म्लेच्छींके मल मेद कितने हैँ ? और शक, 
यवन, शवर तथा पुलिन्दादिक म्लेच्छ आयंखण्डोद्धव 
हैं था म्लेच्छुखण्डो द्वव ? 
(२) शक, यवन, शबर और पुलिन्शदिक म्लेच्छ 
सकलमंयमके पात्र हैं या कि नं ? 
(३) वततमान जानी हुई दुनियाके सब मनुष्य 
उच्चगोत्री हैं या कि नहीं ! 
(४) श्री जयधयल और लब्धिसार-जेंसे सिद्धान्त- 
ग्रन्थाकि अनुसार म्लेच्छुलएटॉके सब मनुष्य सकल 
संयमक पात्र एव उच्चगान्री हैं या कि नहीं ? 
इन सब बातोंका ही नीचे क्रमशः बिंचार किया 
जाता हैं, जिसमे शास्त्रीनीकी तद्विपयक चर्चाकी 
आलोचना भी रटगी | इससे पराठकोांके सामने कितनी 
ही नई नई बातें प्रकाश आएंगी ओर वे सब उनकी 
कानवबुद्धि तथा वस्त॒तत्वके यथाथ निर्णयमें सद्दायक 
टॉगी!-- 

(१) ग्लेल्टके 


१ क्रमंभूमित्र २ अन्तरद्वीपज रूपसे दो भेद और १ आर्य॑- 


खिल 


मम भं पु हि श्र _] तय 6 बान्कूत न्किन 
लिमद दो अथवा तीन &-+> 


खण्डाद्धव, २ म्तेच्छुलण्डोद्धन तथा ३ अन्तरद्रीपज 
रूपसे तीन मेद हैं | शकन्यवन-शंबरादिक आर्यस्वण्डोद्धव 
म्लेच्छु हैं---आरयखण्ड में उत्पन्न होते हैं, म्लेच्छखशणडों- 
में उत्तन्‍न होनेवाले अथवा वहंके विनिवासी ( क्दीमी 
बाशिन्दे) नहीं है, जैसा कि श्रीभ्रमृतचन्द्राचायके निम्न 


गोत्र कम पर शासत्रीजीका उत्तर लेख 





वाक्य से प्रकट हैः-- 
आयंखरडोद्भवा आर्या म्लेच्छाः केचिच्छुकादयः | 
म्लेच्छुखएडोदभवा म्लेच्छा अन्तरद्वीपजा अपि | 
---तत््वा थसार 
अर्थात्‌-थ्रार्यखण्डमें उत्पन्न दोनेवाले मनुष्य 
प्रायः करके तो आर्य! हैं परन्तु कुछ शकादिक '्लेच्छ 
भी हैं । तथा अन्तरद्दीपो्मे 
उत्पन्न होनेवाले सब मनुष्य म्लेच्छ' हैं। 
पं> केलाशचन्द्र जी शास्त्री म्लेच्छोंके म्लेच्छुखण्डो 
छूब और अन्तरद्वीपज ऐसे दो भेद ही करते हैं और 
शक-यवनादिकको म्लेच्छुखण्डोंस श्राकर आयखणडमें 


बाकी म्लेच्छुखण्टॉं 


बसनेवाल म्लेच्छु बतलात हैं ! साथद्दी, यह भी लिखते ईं 
कि आयखण्डोद्भव कोई म्लेच्छ होत ही नहीं, आये 
खण्डमं उत्पन्न होनेवाले सब आय॑ ही होते हैं, यहां 
तक कि म्लेच्छुखणडॉस आ्राकर आयंखणडम बसनेवालों 
की संतान भी आय होती है, शकराइिकको किसी 
भी आचायने आयखण्टर्म उत्पन्न होने वाले 
विद्यानन्दाचार्यन भी यवनादिकको 
परन्तु 
बात उनकी टीक नहीं है । 
विद्यानन्दाचायने यवनादिकका म्लेच्छुग्बण्डोदभव नहीं 
बतलाया और न स्लेच्छीकि अन्तरद्रीपज तथा स्लेच्छ- 


नहीं लिसा, 
म्लेच्छुलण्डाट भव॒ म्लेच्छ. बतलाया है । 
इनमेंस कोई भी 


खण्डोद भव ऐसे दो मेंद ही किये हैं, बल्कि अ्रन्तरद्वीपज 

ओर कममुमित्र ऐस दो मेद किये हैं, जैसा कि उनके 

श्तोकवातिकके निम्म वाक्‍्योंस प्रकट है-- 

“तथा*तरद्वीपजास्लेच्छा: परे स्थुः कर्म|मिजा: | 

“कर्मममिभवा स्लेच्छा: प्रसिद्धा यवनादय: । 

रयु: पर च तदाचारपालनादवहुधा जना: ॥” 

श्रीपज्यपाद और :अकलंकदेवने भी ये ही दो मेद 

किये हैं श्रोर शक बवनादिकको म्लेच्छुखण्डोद भव नहीं 





लिखा, किन्तु कर्ममूमिज बतला याहै । यथा-- 
“म्लेच्छा द्विविधा अन्तरद्वीपजाः कमभूमिजाश्रेति ।? 
“कर्मभूमिजा श्र शकझयवन-शबर-युलिन्दादयर ।॥7 
--सर्वाथसिद्धि, राजवार्तिक 
वास्तवमें आयेखए्ड और म्लेच्छुखण्ड दोनों ही 
कर्मभूमियाँ हैं शोर इस लिये 'कमंमूमिज' शब्दमें आय॑- 
खण्डोदमव॒ तथा म्लेच्छुखण्डोद्मव दोनों प्रकारके 
सलेच्छोंका समावेश है । इसीसे अमृतचन्द्राचार्यने 
उन्हें स्पष्ट करते हुए म्लेच्छोको तीन भेदोंमें विभाजित 
किया है। अतः अमुतचन्द्राचायके उक्त वाक्यमें प्रयक्त 
हुए 'केचिच्छुकादयः” का श्रथ स्लेच्छुरण्डोंसे श्राकर 
आयेखरणडम बसने वाले म्लेच्छ नहीं किन्तु 'आय॑ 
खण्डोद्‌भव' म्लेच्छ ही हो सकता है और यह विशेषण 
दूसरे म्लेच्छोंसे व्यावुत्ति करानेवाला होनेके कारण 
साथंक है | अमृतचन्द्राचार्य के समयमें तो म्लेच्छुखण्डों- 
से आकर आयंखण्डमें बसने वाले कोई म्लेच्छु थे भी 
नहीं, जिन्हें लक्ष्य करके यह भेद किया गया हो । जो 
म्लेच्छु किसी चक्रवर्तीके समयमें ग्राकर बसे भी होंगे 
उनका अस्तित्व उस समय होही नहीं सकता ओर उनकी 
संतान शास्त्रीजीके कथनानसार म्लेच्छ रहती नहीं-- 
वह पहले ही आयेजातिमें परिणत होगई थी । इसके 
सिवाय, शक ओर यवनादिक जिन देशोंके निवासी हैं 
वे आयखण्डके ही प्रदेश हैँ | श्री आदिनाथ भगवानके 
समयमें ओर उनकी आ्राशासे आयंखण्डमें जिन मुख्य 
तथा अ्रन्तराल देशोंकी स्थापना की गई थी उनमें शक- 
यवनादिकके देश भी हैं | जैसा कि श्रीजिनसेनाचार्ये- 
विरचित आदिपुराणके निम्न वाक्योंसे प्रकट है :-- 
दर्वाभिसार-सोवीर-श्रसेनापरान्तकाः | 
विदेह-सिन्धु-गान्धार-यवनाश्रेदि-पल्लवा: |[/५५॥| 
काम्भोज 5रट-बाल्हीक-तुरुष्क-शक-केकयाः | 


अनेकान्त 


[फाल्गुन, वीर-निर्वाण सं०२४६५ 


निवेशितास्तथाउन्येपि विभक्ता विषयास्त था ||/५६॥ 
तदन्तेप्वन्तपालानां दुर्गाणि परितो5भवन्‌ | 
स्थानानि लोकपालानामिव स्वर्धामर्सामसु ॥?$०॥ 
तदन्तरालदेशाश्व बम॒वुरनुरक्षिताः । 
लुब्धकाउरएयचरट-युलिन्द-शबरादिनि: ॥ 76? ॥ 
--आदिपुराण, पव॑ १६ 
यही वजह है कि जिस समय भरत चक्रदर्ती दिग्वि- 
जयके लिये निकले थे तब उन्हें गंगाद्वार पर पहुँचनेसे 
पहले ही आयंखण्डमें श्रनेक म्लेच्छ. राजा तथा 
पुलिन्द लोग मिले थे--पुलिन्द म्लेच्छोंकी कन्याएँ 
चक्रवर्तीकी सेनाको देखकर विरिमित हुई थीं-और उन्होंने 
अनेक प्रकार की मेंटे देकर भरत चक्रवर्तीके दर्शन 
किये थे । उस वक्त तक स्लेच्छुखण्डोंके कोई म्लेच्छ 
आयंखण्डमें आये भी नहीं थे, और इसलिये वे सब 
ग्लेच्छ पहलेसे ही आययंखरण्डमें निवास करते थे; 
जेरा कि आदिपुराणके निम्न वाक्योंसे प्रकट हैं:-- 
पुलिन्दकन्यका: सेन्यसमालोकनविरिमता: । 
अव्याजसुन्दराकारा दूरादालोकयत्मभुः ॥४/॥ 
चमराबालकाःकेचित्‌ केचित्‌करतूरिकारडकान्‌ | 
प्रभोौरुपायनीशत्य दह्शुग्लेच्चराजकाः ॥9२॥ 
ततोकविदृरमुल्लंध्य सो5ध्वानं सह सेनया । 
गंगाद्वारमनुप्रापत्‌ स्वमिवालंघ्यमर्णवम्‌ ॥॥०५॥ 
--आदिपुराण, पव २८ 
इन सब प्रमाणोंसे इस विष्यमें कोई संदेह नहीं 
रहता कि शक, यवन, शबर और पुलिन्दादिक म्लेच्छ 
आयंखण्डके ही रहने वाले हैं, आयंखण्डोद्भव हैं-- 
म्लेच्छुखण्डोद्‌भव नहीं हैं । शास्त्रीजी का उन्हें “म्लेच्छ 
खण्डोद्भव” लिखना तथा यह प्रतिपादित करना कि 
“्ग्रायंखण्डोद्भव कोई म्लेच्छ होते ही नहीं! तथा “किसी 
आचायने उन्हें आयंखण्डमें उत्पन्न होनेवाला लिखा 
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ही नहीं, बिल्कुल ग़लत है।साथ ही, यह कहना 
भी ग़लत हो जाता है कि “आयंखण्डमें उत्पन्न होने- 
याले सब आय ही होते हैं, म्लेच्छ नहीं! । इसके सिवाय, 
क्षेत्र आय का जो लक्षण श्रीमद्राकलंक-देवने राजवातिक 
में दिया है उसमें भी यह नहीं बवतलाया कि जो आये- 
खण्डमें उत्पन्न होते हैं वे सब "क्षेत्र आय होते हैं, बल्कि 
“कार्शी-कोशलादिषु जाताः क्षोत्रार्या:? इस बाक्यके 
द्वारा काशीकौशलादिक जैसे श्रायंदेशोंमें उत्पन्न 
होनेवालोंको ही "क्षेत्र श्राय)'ं बतलाया है--शक, यवन 
तुरुष्क ( वुर्किस्तान ) जेसे म्लेच्छ देशोंमे उलन्न होने 
चालोंकों नहीं । और इस लिए शास्त्रीजीका उक्त 
सब कथन कितना अधिक निराधार है उसे सहृदय 
पाठक अब सहज ही में समक सकते हैं। साथ ही, 
उनके प्व॑लेख पर इस विषयका जो नोट मेने ( अने- 
कान्‍्त पृ० २०७ ) दिया था उसकी यथाथंताका भी 
अनुभव कर सकते हैं । ओर यह भी श्रनुभव कर सकते 
हैं कि उस नोट पर गहरा विचार करके उसकी यथाथर्थंता 
आँकनेका अ्रथवा दूसरी कोई खास बात खोज निकालने- 
का वह परिश्रम शास्त्रीजीने नहीं उठाया है जिसकी 
उनसे आशा की जाती थी । अस्तु; अब शक-यवनादि के 
सकलसंयमकी बातको लीजिये । 

(२) जब ऊपरके कथनसे यह स्पष्ट है कि 
कि शक-यवनादि देश आयंखण्डके ही प्राचीन प्रदेश 
हैं, उनके निवासी शक-यवन-शबर-पुलिन्दादिक लोग 
आयखरणडोद्धव म्लेच्छु हें ओर बे सब आयंखण्डमें 
कमंभूमिका प्रासम होनेके समयसे अथवा भरत- 
चक्रवर्तीकी दिग्विजयके प्वसे ही यहाँ पाये जाते हें 
तब इस बातको बतलाने अथवा सिद्ध करनेकी जरूरत 
नहीं रहती कि शक-यवनादिक म्लेच्छ उन लोगोंकी ही 
सन्तान हैं जो आयंखंडमें वर्तमान कमंभृमिका प्रारंभ 
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होनेसे पहले निवास करते थे | शासरोंके कथनानुसार वे 
लोग भोगभूमिया थे और भोगभूमिया सब उच्चगोत्ी होते 
हैं--उनके नीच गोत्रका उदय ही नहीं बतलाया गया# 


--इसलिये भोगभमियोंकी सन्‍्तान होनेके कारण शक- 


यवनादिक लोग भी उच्च-गोत्री ठहरते हैं। 
सकलसंयमका अनुष्ठान छठे गुणस्थानमें होता है 
ओर छठे गुणस्थान तक वे ही मनुष्य पहुंच सकते हैं 
जो कमंभूमिया होनेके साथ साथ उच्चगोत्री होते हैं । 
चूंकि शक-यवनादिक लोग कमंभूमिया होनेके साथ- 
साथ उच्चगोत्री हैं, इस लिये वे भी आयंखण्डके दूसरे 
कमंभूमिज मनुष्यों (आयों) की तरह सकलसंयमके पात्र 
हें । 
भगवती आराधनाकी टीकामें श्रीअपराजितसूरिने, 
कमंभूमियों ओर कमंभूमिजोंका स्वरूप बतलाते हुए, 
कमंभूमियाँ उन्हें ही बतलाया है जहाँ मनुष्योंकी आजी- 
विका असि, मपि,कृपि आदि पट कर्मों-दारा होती है और 
जहां उत्पन्न मनुष्य तपस्वी हुए सकलसंयमका पालन 
करके कमशत्रुओंका नाश करते हुए सिद्धि अर्थात्‌ निदृंति 
तक को प्राप्त करते हैं । यथा--- 
अपिमंषिः ऊषिः शिल्प वाणिज्य व्यवह्यरिता | 
इति यत्र प्रवर्तन्ते नचुणाम्राजीक्योनयः ॥ 
पपाल्य संयम यत्र तप्रर क्मपरा नरा। । 
सुरसंय्ति वा घिद्धि प्रयान्ति हृतशत्रव: || 
एताः कर्मभुवो ज्ञेयाः पृर्वोक्ता दर पंच्र च । 
यत्र संभूय पर्याधिं यान्ति ते क्मभूमिजाः ॥ 
इससे साफ़ ध्वनित हे कि कमंभूमियोंमे उत्पन्न मनुष्य - 
सकलसंयमके पात्र होते हैं, और इसलिये उनके उच्च- 
मोत्रका भी निषेध नहीं किया जा सकता । अतः आर्यों- 
की तरह शक-यवनादि म्लेच्छ भी उच-गोत्री होते हुए 


# देखो, ग्रोम्मटसार-कर्मकाएड याथा च०२०२, रेग्रे 


बल्कि म्लेच्छ 
होने के कारण 


सकलसंयम के पात्र हैं, इतना ही नहीं, 
खण्डोंके म्लेच्छ भी कमभमिज मनुष्य 
सकलसंयमके पात्र हैं, जिनके विषयका विशेष विचार 
आगे नम्बर ४ भें किया जायगा । 

यहाँ पर, इस विपयकों अधिक स्पष्ट करते हार, में 
इतना और भी बतला देना चाहता हूँ कि श्रीजयधवल- 
के 'संयमलब्धि! अनुयोगद्वारमें निम्न चुण्णिसत्र और 
उमके स्पष्टीकरण-द्वारा आयंखण्डम उत्पन्न होनेवाले 
कमभुमिक मनुष्यकों सकलसंग्रमका पात्र बतलाया है। 
उसके सकलमंयम-लब्धिके जघन्य स्थानकों भी पव 
प्रतिपातस्थानस अनन्तगुगा-अनन्तगुगी भावशिद्धि 
(विशुद्धि) को लिये हुए लिखा है--- 

“कम्मममियस्स पड़िवज्जमाणस्स जहरणये 
संजमद्वाणमरणंतगुणं (च० यूत्र)। कुदो ४ संकिलस 
णिबंधणपदिवादटाणादोी पुणब्विल्लादी ततब्विवरीदस्स 
दस्स जहराणत्ते विश्रणंतगुणभावसिद्धांएं णायोवव- 
ण्णत्तादो | एत्थ कम्म भमियस्सेति बुत्ते पएणारसकम्म 
भमीसु मज्किमखंडसमुप्परणुमणुसस्स यहरण कायव्य 
कमंममिस जात: कमंभांसजागति तस्य तदू व्यपदशा- 
हेवात ॥' 

इसी तरद् सकलसंयमकके उत्कृष्ट स्थानका भी प्‌4 
प्रतिपद्यमान स्थानसे अनन्तगुणा लिग्वा है| यथा--- 

“कम्मभूमियस्स पडिवज्जमादस्स उकस्सय॑ 
संजमद्वाशमरणंतगुणं (चर्रि सत्र)। कुद्दो ? खेत्ताणु- 
भावेश पुनिल्‍लादों एदस्स तहाभावसिरए वाह्ासुब- 
लद़दी | 

यही सब बात सब्पिसार अंशन्‍्दाथा नं> १६५४ को 
निम्न टीकास आर भी स्पटर्पस -. नी गाता है 

“तस्मादे शसंयम प्र।तिपातासिसुखात्कंश्अतिपात- 
स्थानादसंस्येयलो कमात्राश पटस्थाना-य तरायतवा 


ग्रनेकान्त : 


पुथिवी तो ग्रायलण्ड जरूर 


[फाल्गुण, वीर-निर्वाश सं> २४६५४ 





मिथ्यादषट चरस्या55र्यरडजमनुष्यस्य.. सकलसंयम- 
यह्णग्रथमसमयवत॑गान जपघन्य सकलसयगलाब्ध 
स्थानं भवति ।...#ततःपरमसंख्येयन्ोकमाजाणि पट- 
स्थानानि गत्ता आयंखणडजमनुष्यस्य देशसंयतचरस्य 
संयमग्रहणग्रधमसमये वर्तमानमुत्कए|्ं सकलसंयम- 
लाधिस्थानं भवति |” 

इन सब अवतरणोांस यह बिल्कूल स्पष्ट हैं कि 
आय-खणइमें उपन्न होने वाले मनु-प्योम सकलसंयमके 
ग्रह्दणकी पात्रता द्वोती है । शक, बन, शबर ओर 
पुलिन्दादिक लोग चूंकि आयखणडमं उसनन्‍न होते छ 
जमा कि ऊपर सिद्ध किया जा चुका है--इसलिये वे भी 
सकलमंयमक्े पात्र हें--मनि दो सकते हैं । 

(३) आयस्बणडटकी जा पंरमाइश जनशास्त्रोंम बन 
लाई ह उसझे अनसार आज-कलकी जानी हुई सारी 
दुनिया उसका सीसमाके भीतर आ जाती 


जी 


| इसोस 
बाबू सूरजभानझान उस प्रकट करत हुए अपने लखम॑ 
लिखा था-- 

“भरतद्ेत्रकी चोडाई ४२६ योजन ६ कला है । 
इसके टीक भध्यमं ४० योजन चौड़ा विजया्ध पव॑त है, 
खिसे घटाकर दोका भाग देनेसे रश्ए योजन ३ कलाका 
परिमाग आता है; यहीं आवखणडकी चांड्ाई बड़े 
योजनाय है, जिसके ४>६००० से भी था 
हैं,थऔर यह संख्या आजकलकी जानी हुई सारी पुथियीकी 


कोस होत 
प्रमाइश्स बहुव ही ज्यादा--कई गुणी अधिक ह । 
भावाथ इसका यद है कि आज-कलकी 
दी 7 


् क् फ् पु 
४ इस मसध्य स्थानक ५2 


जाना मेड सारी 
के लच्छ 
संग के सनु के संकलसनमग्रट गगका! वानवतास सम्बन्ध 
22५ व श्र «5 हा | कर 6 अपन जा दास्था+ 
सन्त ले ४. हन्‍दे था ४थ सग्वरकां चअचाम यवशात्थान 
9] किया हाज+भगा | 
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इस पर शास्त्रोतीकी भी कोई आपत्ति नहीं । 
ओर समाजके प्रतिद्ध विद्वान्‌ स्वर्गीय पं० गोपालदास नी 
वरैय्याने भी अपनी मूगोज्मीमांसा पुस्तकमें, आयंखणड- 
के भीतर एशिया, योरुप,श्र मेरिका, एफ़ीका और आप्ट्े- 
लिया-मैसे प्रधान-प्रधान द्वीपोंको शामिल करके वतमान- 
की जानी हुई सारी दुनियाका आयंखण्डमें समावेश 
होना बतलाया है। जब आयखण्डम आजकलकी जानी 
हुई सारी दुनिया आजाती है और आ्रार्यखण्डमें उन 
होनेवाले मनुष्य सकलसंयमके पात्र होते हैं, जेसा कि 
भं०२ में तिद्ध किया जा चुका है,तब आजकलकी जानी 
हुई सारी दनियाके मनुष्य भी सकलसंयमके पात्र ठहरते 
हैं। और चंकि सकलसंयमके पात्र वे ही हो सकते हैं जो 
उच्चगोत्री होते हैं,इसलिये आजकलकी जानी हुई दुनिया- 
के सभी मनष्योंकों गोत्र-कमकी हद ्टिसे उच्चगोत्री कहना 
होगा--व्यावहारिक इृटिकी ऊंच-नीचता अथवा लोकम 
प्रचलित उपजातिकेंके श्रनेकानेक गोत्रोंके साथ उसका 
कोई सम्बन्ध नहीं है । 

(४) ग्रब रही म्लेच्छुलएड ज म्लेच्छोंके सकल सें- 
यमकी बात, जैन-शाखानुसार मरतत्षेत्रम पांच म्लेच्छ 
खगद हैं और वे सब आयंखण्डकी सीमाके बाहर हें । 
वर्तमानमें जानी हुई दुनियांसे वे बहुत दुर स्थित हैं,वहां 
के मनष्योंका इस दुनियाके साथ कोई सम्पक भी नहीं 
है और न यहांके मनुष्योंको उनका कोई जाती परिचय 
ही है। चक्रवर्तियोंके समयमें वहकि जा म्लेच्छ यहां 
आए थे वे अब तक जीवित नहीं हैं, न उनका श्रस्तित्व 
इस समय यहां संभव ही हो सकता है अर उनकी जो 
सन्‍्तानें हुई ये कमीकी आर्योर्मे परिणत हो चुकी हैं, उन्हें 
स्लेच्छुलणश्डोद्धव नहीं कहा जा सकता--शा स्त्री होने भी । 
अपने प्रस्तुत लेखमें उन्हें क्षेत्र आय लिखा दे झोर 
अपने पर्व लेखमें (अने० १० २०७) म्लेब्छवण्डॉसे 


आंए हुए उन म्लेब्छोंको 'कर्म आये बतलाया है जो 
यहांके रीतिरिबाज अपना लेते थे श्रोर श्रायोकी ही तरह 
कर्म करने लगते थे;यद्यपि आ्रायखण्ड श्रोर म्लेच्छुखंडों- 
के असि, मणि, कृषि, वाणिज्य और शिल्पादि बट कर्मोमे 
परस्पर कोई भेद नहीं है--वो दोनों ही कर्मभूमियोंमें 
समान हैं,जेसाकि ऊपर उद्धुत किये हुए श्रपराजितसूरिके 
कमभूमिविषयक स्वरूपसे प्रकट है, श्रोर भगवजिनसेनके 
निम्न वाक्यसे तो यहां तक स्पष्ट है कि ग्लेच्छखंडोंके 
म्लेच्छ घमंकमंसे बहिभत होनेके सिवाय ओर सब बातोंमें 
झायावतेके ही समान आ्राचारके धारक हैं--- 
धर्मकर्मबहिभभृता इत्यमी म्लेच्छुका मता: |. 
अ-यधथाउन्ये: समाचारे रायावतेंन ते समाः ॥ 
--आदिपुराण पर्व ३१, लोक १४२ 

साथ ही, यह शिद्ध किया जा चुका है कि शक,यवन 
शबर ओर पुलिन्दादिक जातिके म्लेच्छ आर्यखंडके हट 
आदिम निवासी (कदीमी बाशिन्दे) हँ--प्रथम चक्रवर्ती 
भरतकी दिखिजयके प्वसे ही वे यहां निवास करते हैं--- 
स्लेच्छुखंडोंसे श्राकर बसने वाले नहीं हैं । ऐसी हालतमं 
यद्यपि म्लेच्छुस्बंदतज म्लेच्छोंकी सकलसंयमकी पात्रताका 
विचार कोई विशेष उपयोगी नहीं दे और उससे कोई व्या- 
बद्वारिक नतीजा भी नहीं निकल सकता, फिर भी चूंकि 
इस विपयकी चर्चा पिछले लेखोंम॑ उठाई गई है श्रोर 
शास्त्री जीने अपने प्रस्तुत उत्तर-लखम भी उसे दोहराया 
है, ्रतः इसका स्पष्ट विचार भी यद्वां कर देना उचित 
जान पड़ता है। नीचे उसीका प्रयत्न किया जाता हैः-- 

श्रीजयधवल नामक मनिंद्धान्त ग्रन्थमं 'संयमलब्धि' 
मामका एक अनुयोगद्वार (अधिकार) है। सकलसावत्य 
कर्मसे विरक्ति-लक्षणकों लिये हुए पंचमहाजत,पंचसमिति 
और तीनगुमिरूप जो सकलसंयम है उसे प्राप्त होनेवालेके 
विशुद्धिपरिणामका नाम संयमलब्धि है और वहीं मुख्य- 







तया उक्त अ्रनुयोगद्वारका विषय है। इस अ्रनुयोगद्वारमें 
आयेखंडके मनुष्योंकी तरह म्लेच्छुखंडोंके मनुष्योंको भी 
सकलसंयमका पात्र बतलाया है और उनके विशुद्धि- 
स्थानोंका अल्पबहुत्वरूपसे उल्लेख किया है; जैसा कि 
उसके निम्न वाक्योंसे प्रकट हैः-- 

“अकम्मभूमियस्स पडिव्जमाणयस्स जहरुणुय॑ 
संजमद्ारमणुंतगुरणं (चरण सूत्र) (कुदो”] पुन्िल्लादो 
असंखेयलोगमेत्तलद्वाणाणि उवरि गंतरोदस्स समुप्प- 
त्तीए | को अकम्मभूमिओ्रो शाम ? भरहेरवयविदेहेसु 
विशीतसरिणदमज्किमखंडं मोत्तरं सेसपंच्ंडवि- 
शिवासी मणुओ एत्थ अकम्मभूमिओ'त्ति विवक्खि- 
ओ। तेसु धम्मकम्मपवृत्तीर असंभवेण तब्भावोवव- 
त्तीदी | 

जह एवं कुदो तत्थ संजमर्यहणसंभवो? त्तिनासंक 
सिर | दिसाविजयट्टिचक्वरट्टिसंधावारेश सह म- 
ज्किमरडमागयाणं मिलेच्छरयारां तत्थ चक्रवष्टि- 
आदीहिं सह जादवेबाहियसंबंधाणं संजमपडिवत्तीए 
विरोहाभावादों | 

अहवा तत्तत्कन्यकानां चक्रवर्त्यादिपरिणीतानां 
गर्भवतत्ना मातृपक्ञापेज्ञया स्ववमकर्मममिजा इतीह 
विवत्तिताः | ततो न किचिद्विग्रतिषिद्ध । तथा जातीय- 
काना दीक्षाहेत्वे प्रतिषिधाभावादिति | 

तस्सेवुक॒स्सयं पडिव्जमाणुस्स संजमटद्वाणमणंत- 
गुर (चसिसूत्र)। कुदो ? पै'* 


ये वाक्य उन दोनों वाक्य-समूहोंके मध्यम स्थित 


| इस प्रश्तका उत्त अपनी कापीसें नोट किया 
हुआ नहीं है और वह ग्रायः प्र्वस्थानसे असंख्येय- 
लोकमात्र पट स्थानोंकी सूचनाकों लिये हुए ही जान 
पड़ता है । 


[फाल्गुण, वीर-निर्वाण सं० २४६५ 
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हैं जो ऊपर नं० २ में आयंखंडके मनुष्योंके सकलसंयम- 
की पात्रता बतलानेके लिये उद्धुत किये जा चुके हैं। 
इनका आशय क्रमशः इस प्रकार है-- 


'सकलसंयमको प्रास होनेवाले अ्रकमंभूमिकके 
जधन्य संयम-स्थान--मिथ्यादश्सि सकलसंयमग्रहणके 
प्रथण समयमें वतंमान जघन्य संयमलब्धिस्थान--- 
अनन्तगुणा है | किससे १ पुवमें कहे हुए. आयंखंडज 
मनुण्यके जघन्य संयमस्थानसे; क्योंकि उससे असंख्येय 
लोकमात्र पद स्थान ऊपर जाकर इस लब्धिस्थानको 
उत्पत्ति होती हैं। अकमंमूमिक' किसे कहते हैं ! भरत, 
ऐशराबत ओर विदेहत्षेत्रोम 'विनीत' नामके मध्यमखण्ड 
(आयंखण्ड) को छोड़कर शेष पाँच खण्डोंका विनिवासी 
(क्दीमी बाशिन्दा) मनुष्य यहाँ 'अकमंभूमिक' इस नाम 
से विवक्षित है; क्‍योंकि उन पाँच खंडोंमें धर्मकर्मकी 
प्रवत्तियां असंभव होनेके कारण उस अकर्म मूमिक भाव- 
की उत्पत्ति होती है ।' 


यदि ऐसा है--उन पाँच खण्डोम (वहाँके निवा- 
सियोमें) धर्म-कमंकी प्रवृत्तियाँ असंभव हँ--तो फिर वहां 
(उन पाँच खंडोंके निवासियोंमें) संयम-ग्रहण केस संभव 
हो सकता है ? इस प्रकारकी शंका नहीं करनी चाहिये; 
क्योंकि दिम्विजयार्थी चक्रवर्तीकी सेनाके साथ जो म्लेच्छ 
राजा मध्यमखंड ( आयंखंड ) को आते हैं और वहाँ 
चक्रवर्ती आदिके साथ वैवाहिक सम्बन्धको प्राप्त होते हैं 
उनके सकलसंयम-पग्रहण में कोई विरोध नहीं है--श्रर्थात्‌ 
जब म्लेच्छुखंडोंके ऐसे म्लेच्छोंके सकलसंयम-पग्रहरा में 
किसीको कोई आपत्ति नहीं, वे उसके पात्र समझे जाते 
है, तब वहाँ के दूसरे सजातीय म्लेच्छोंके यहाँ आने पर 
उनके सकल संयम-ग्रहणाकी पात्रतामें क्या आ्रापत्ति हो 
सकती है ! कुछ भी नहीं, इससे शंका निमूल है । 


वर्ष २, किरण ५ ] 


अथवा---ओऔर प्रकारान्तरसे [-- न म्लेच्छोंकी 
जो कन्याएं चक्रवर्ती आदिके साथ विवाहित होती हैं 
उनके गर्भसे उत्पन्न होनेवाले मातृपक्षकी अपेक्षा 
स्वयं अकर्मभूमिज (म्लेच्छ) होते हैँ--अकरमभूमिककी 
सनन्‍्तान अकमंभूमिक, इस दृश्सि--वे भी यहाँ विवज्षित 
हैं---उनके भी सकलसंयमकी पात्रता और संयमका 
उक्त जघन्य स्थान अनंतगुणा है | इस लिये कुछ भी 
विप्रतिषिदधं नहीं है--दोनोंके तुल्य बलका कोई विरोध 
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अथवा” तथा वा” शब्द आयः एकार्थ-वाचक 
हैं श्रौर वे “विकल्प! या पन्षान्तर के अर्थमें ही नहीं, 
किन्तु प्रकारान्तर” तथा 'समुच्चय” के अर्थमें भी आते 
हैं; जैसा कि निम्न प्रमाणों से प्रकट है :-- 
अहवा (अथवा )5-? “सम्बन्धस्य प्रकारान्तरो- 
पदर्शने”, २ “पर्वोक्तप्रकारापेक्षया प्रकारान्तरत्व 
द्योतने |? --अभिधानराजे नद्र 
वार वा स्थाद्विकल्पोषमयोरिवार्थंडपि समुचये |! 
--विश्वलोचन कोश, सिद्धान्तको० त० टी० 
अथ” शब्द भी समुच्चय' के अर्थरमें आता है | 
यथा-- 
“अधेति मज्ज लाउननन्तरारम्भप्रश्नकात्स्यंधि- 


कारप्रतिज्ञासमुचयेपु ।7 
--सिद्धान्तकी० तत्तबो० टी० 
“अहवा' के प्रयोग का निम्न उदाहरण भी ध्यान 
में लेने योग्य है-- क्‍ 
“आद्वरे धणरिद्धि पवटद्ठइ,चउविहु वाउ जि एहुपवटुइड 
अहवा दुद्दवियप्यहँ चाए,चाउ जिएहुमुणहु समवाए।! 
-दशलाक्षणिकपमंजयमाला 
| विप्रतिषेघ:-- तुल्यबलतिरोधों विग्रतिषेषः। ? 
“6 57ए०शांद0ठ रण (एक ९0पा5८5 छा बटा०गा 
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नहीं है, अर्थात्‌ एक को सकलसंयमका पात्र और 
दूसरेको ऋपात्न नहीं कह्दा जासकता;क्योंकि उस प्रकारकी 
दोनों ही जातिवालोंके दीक्षाग्रहणकी योग्यताका प्रति- 
षेध नहीं है--अर्थात्‌ श्रागम श्रथवा सिद्धान्त ग्रन्थोंमें न 
तो उस जातिके म्लेच्छोंके लिये सकलसंयमकी दीक्तका 
निषेध है जो उक्त म्लेच्छुखंडोंमेंसे किसी भी म्लेच्छुखंड 
के विनिवासी (क़दीमी बाशिन्दे) हों तथा चक्रवर्तीकी 
सेना आदिके साथ किसी भी तरह श्रायंखण्डको श्रागये 
हों, ओर न उस जातिवालोंक लिये जो म्लेच्छुखंडकी 
कन्याश्रोंसे आयंपुरुषोंके संयोग-द्वारा उसन्न हुए हों ।' 

'सकलसंयमको प्राप्त करनेवाले उसी श्रकमंभूमिक 
मनुष्यके उत्कृष्ट संयम स्थान--देशसंयतसे सकलसंयम 
ग्रहणके प्रथम समयम वर्तमान उत्कृष्ट संयम-लब्धिस्थान 
--अ्रनन्तगुणा है| किससे १...।! 

सिद्धान्तचफ्रवर्ती श्रीनेमिचन्द्राचायने श्रार्यर्वडज 
और म्लेच्छुखंडज मनुष्योंके सकलसंयमके जघन्य ओर 
उत्कृष्ट स्थानोंका यह्द सब कथन लब्धिसार अंथकी गाथा 
नं० १६४ में समाविष्ट किया है, जो संस्कृतटीका-सद्दित 
इस प्रकार है--- 

ततो पडिव्जगया अजमिलेच्छे मिलेच्छुअज्े य । 
कम्सों अवरं अवरं वर वर॑ं होदि संखं वा ॥ 

टीका--तस्माइेशसंयमप्रतिपाताभिमुखोत्कृष्टप्रति- 
पातस्थानादसंस्येयलोकमात्राणि पटस्थानान्यन्तर.ि- 
त्वामिथ्याद्ष्टिचरस्था 55य॑ंखएडजमनुप्यस्यसकलसंयम 
प्रहणग्रथमसमये वर्त्तमानं जघन्यं सकलसंयम-लब्धि- 
स्थानं भवति । ततः परमसंख्येयलोकमात्राणि पट- 
स्थानान्यतिकम्य म्लेच्छुममिज-मनुष्यस्य मिथ्यादृष्टि- 
चर॒स्य संयमग्रहण-प्रथमसमये वर्तमानं जधन्यं संयम- 
लब्पिस्थानं भवति | ततः परमसंख्येयलोकमात्राणि 
पट्स्थानानि यला स्लेच्डमूमिजमनुष्यस्य देशसंयत- 


रंघद 


चेरस्य संयमग्रहण-प्रथमसमये उत्कृष्ट संयमलब्धि- 
स्थानं भवति | ततः: परमसंस्येयल्रोकमात्राणि पट- 
स्थानानि यत्रा आर्यखंडज-मनुष्यस्य देशसंयतचरस्य 
संयमयहरु-प्रथमसमये वर्त॑मानमुत्कृष्ट सकलसंयम- 
लब्धिस्थानं भवति | एतान्याय॑म्लेच्छमनुष्यविषयाणि 
सकलसंयम-मह ण॒-अथमसमये वर्तमानानि संयमलब्धि- 
स्थानानि ग्रतिपद्यमानस्थानानी त्यच्यन्ते । 

अतग्राय॑-म्लेच्छुमध्यमस्थानानि मिश्याहृष्टिचरस्य 
वा असंयतसम्यस्दष्टिचरस्थ वा देशसंयतचरस्य वा 
तदनुरूपविशुद्धधा सकलसंयमं प्रतिपद्यमानस्यथ संभव- 
न्ति | विधिनिषेधयोर्नियमा बचने संभवप्रतिपत्तिरिति 
न्यायसिद्धल्लात्‌ | अत्र जधघ-यद्वयं यथायोग्यतीत्रसंक्े 
शविष्स्य, उत्कृष्द्वयं तु मंदसंक्लेशानिष्टस्येति ग्राह्मं । 

स्लेच्डमूमिज मनुप्याण॑ सकलसंयमपहरा कर्थ 
संभवति? इतिनाशंकितव्यम्‌। दिग्विजयकालेचकवरर्तिना 
सह अआयखरण्डमागताना म्लेच्छराजानां चक्रवर्त्यादि- 
भिः सह जातवेवाहिकसम्बन्धानां संयम प्रतिपत्तेरविरो- 
घात्‌ू । अथवा तत्कन्यकानां चक्रवत्यांदिपरिणीतानां 
गर्भेपत्पन्नस्थ मातृपक्ञापक्ञया म्लेच्छव्यपदेशभाज: 
संयमसंगवात्‌ | तथाजातीयकानां दौक्ताहँलोे प्रतिषेधा- 
भावात्‌ |? द द 
..._ टीकामें गाथाके आशयको स्पष्ट करते हुए लिखा 
हे-- रा 

“उस देशसंयम-प्रतिपाता भिसुख उत्कृष्ट प्रतिपातस्था न- 
से असंख्यातलोकमात्र पट स्थानोंका श्रन्तराल करके 
मिथ्यादश्टि आयखंडजमनुष्यके सकलसंयम-प्रहणके प्रथम 
समयमें वबतमान जघन्य सकलसंयम-लब्धिस्थान होता है। 
उसके बाद असंख्यात लोकमात्र पट स्थानोंकोी उल्लंघन 
करके मिध्यादश्टि म्लेब्छुभूमिज मनुष्यके संयमग्रडण के 
प्रथम समयमेंबतमान सकलसंयम-लब्धिका जघन्य स्थान 
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होता है । उसके बाद असंख्यात लोकमात्र घट स्थान 
जा करके स्लेच्छुखण्ड के देशसंयमी मनुष्यकें सफलसंयम- 
ग्रहणके प्रथम समयमें उत्कृष्ट सकलसंयम-लधिका स्थान 
होता है। तदनन्तर अ्रसंख्यात लोकमात्र घट स्थान जा 
करके आयंखंडके देशसंयमी मनुष्यके सकलसंयमग्रहण के 
प्रथम समयमें वर्तमान उत्क्ृश् सकलसंयम-लब्धिस्थान 
होता है। ये सब सकलसंयम ग्रहण के प्रथम समयमें होने 
वाले आर्य-म्लेच्छुभूमि ज मनुष्यविषयक संयम-लब्धिस्थान 
ध्रतिपद्ममान स्थान” कहलातें हैं ।! 

पयहांआार्यखंडन ओर म्लेच्छुखंडज मनुष्योंके मध्यम 
स्थान--जघन्य और उत्कृष्ट स्थानोंके बीचके स्थान--- 
मिथ्याइश्सि वा अ्संयतसम्यग्दश्सि अथवा देशसंयतसे 
सकलसंयमको प्राप्त दोनेवालेके संभाव्य होते हैं । क्योंकि 
विधि-निषेधका नियम न कहा जाने पर संभवकी प्रतिपत्ति 
होती हे, ऐसा न्याय सिद्ध है । यहां दोनों जघन्य स्थान 
यथायोम्य तीवरसंक्लेशा विष्टके और दोनों उत्कृष्ट स्थान मंद- 
संक्नैशाविष्टके होते हैं, ऐसा समझ लेना चाहिये ।” 

मलेच्छुभूमिज श्रर्थात्‌ म्लेच्छुखंडॉमें उत्पन्न होने- 
वाले मनुष्योंके सकलसंयमका ग्रहण केसे संभव हो सकता 
है ! ऐसी शंका नहीं करनी चाहिये; क्‍योंकि दिग्विजयके 
समयमें चक्रवर्तीके साथ जो म्लेच्छुराजा आयखंडकोआते 
हैं ओर चक्रवर्ती आदिके साथ वैवाहिक सम्बंधको प्राप्त 
होते हैं उनके सकलसंयमके ग्रहणका विरोध नहीं है--- 
अर्थात्‌ जब उन्हें सकलसंयमके लिये अपात्र नहीं समका 
जाता तत्र उनके दूसरें सजातीय म्लेच्छबन्धुओंको श्रपात्र 
कैसे कहा जा सकता है और केसे उनके सकलसंयम- 
ग्रहणाकी संभावनासे इनकार किया जा सकता है! 
कालान्तरमें वे भी आयंखंडको आकर सकलसंयम-ग्रहण 
कर सकते हैं, इससे शंका निमूंल है । अथवा उन म्ले- 
च्छोंकी जो कन्याएँ चक्रवतों आदिके साथ विवाहित 
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होती हैं उनके गर्भसे उत्न्न होनेवाले मातृपत्षकौ 
अपेक्षा म्लेच्छु कहलाते हैं उनके सकलसंयम संभव होने- 
से भी म्लेच्छभूमिज मनुष्योंके सकलसंयम-ग्रहणकी सं- 
भावना है। उस प्रकारकी जातिवाले म्लेच्छोंके दीज्ञा- 
ग्रहणकी योग्यताका (आगममें) प्रतिषेध नहीं है--इससे 
भी उन म्लेच्छुभूमिज मनुष्योंके सकलसंयम-ग्रहणकी 
संभावना सिद्ध हैे--जिसका प्रतिषेध नहीं होता उसकी 
संभावनाको स्वोकार करना न्यायसंगत है । ' 

यहाँ पर में इतना ओर भी बतला देना चाहता हूँ 
कि श्रीनेमिचन्द्र सिद्धान्तचक्रवर्ती जयधवलकी रचना 
के बहुत बाद हुए हैं---जयधवल शक सं०७४६ में बन 
कर समाप्त हुआ है ओर नेमिचन्द्राचायय गोम्मटस्वामीकी 
मूर्तिका निर्माण करानेवाले तथा शक संवत्‌ ६०० में 
महापुराणकों बनाकर समाप्त करने वाले श्रीचामुण्ड- 
रायके समयमं हुए और उन्होंने शक सं०६००के बाद ही 
चामुंडरायकी प्राथनादिको लेकर जयधवलादि ग्ंथों परसे 
गं।म्मटसारादि ग्रंथोंकी सवना की है । लब्पिसार ग्रन्थ 
भी चामुणडरायके प्रश्नकोी लेकर जयघवल परसे सार- 
संग्रह करके रचा गया है; जैसा कि टीकाकार केशववर्णी- 
के निम्न पस्तावना-वाक्यसे प्रकट है-- 

“श्रीमात्रे/मेचन्द्रसिद्धान्तच्कत्र्ती सम्यक्त्वच- 
डामणिग्रभृतिथुणनामाझ्लित -चामुण्डरायप्रर्नानुरूपेण 
कषायग्रामृतस्य जयपवलास्यद्वितीयसिद्धान्तस्य पंच- 
दशानां महाधिकाराणां मध्ये पश्चिमस्कंपास्यस्य पंच- 
दशस्यार्थ संग्रह्म लब्पिसारनामधेयं शास्त्र प्रारममाणों 
भगवत्पंचपरमेष्ठिस्तव प्रणामपत्रिकां.. कतंव्यप्रतिज्ञ/ 
विधत्ते |” 

जयधवल परसे जो चार चूर्णियूत्र ऊपर ( नं० २, 
४ में ) उद्धुत किये गये हैं उन्हें तथा उनकी टीकाके 
आशयको लेकर ही नेमिचन्द्राचा यने उक्त गाथा नं ० १६५ 
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की रचना की है। चूर्रिसूत्रोंमें कममूमिक और अ्रकर्म- 
भूमिक शब्दोंका प्रयोग था,कर्मभूमिकमें म्लेच्छ खण्डोंके 
मनुष्य आ सकते थे ओर अकर्मभूमिकमें भोगभूमियोंका 
समावेश हो सकता था। इसीसे जयधवलकारको “करम- 
भूमिक' ओर “अ्रकमभूमिक' शब्दोंके प्रकरशसंगत बाच्य 
को स्पष्ट कर देनेकी ज़रूरत पड़ी और उन्होंने यद्द स्पष्ट 
कर दिया कि कमंभूमिकका वाच्य 'श्रायंखए्डज” मनुष्य 
ओर अ्रकमंभूमिक का 'म्लेचछुखए्डज' मनुष्य है--साथ 
ही यह भी बतला दिया कि स्लेच्छुखण्डज कन्यासे 
आयेपुरुषके संयोग-द्वारा उत्पन्न होनेवाली सन्तान भी 
एक प्रकारसे म्लेच्छ तथा अ्रकर्ंममिक है, उसका भी 
समावेश 'अकमंभूमिक' शब्दमें किया जा सकता है। 
इसीलिये नेमिचन्द्राचायने यह सब समझ कर ही श्रपनी 
उक्त गाथामें कमंभूमिक और अकमंभूमिकके स्थान पर 
क्रमशः 'अज' तथा “मिलेच्छ” शब्दोंका प्रयोग दूसरा 
कोई विशेषण या शर्त साथमें जोड़े त्िना ही किया है, जो 
देशामशंकसूत्रानुसार 'आयंखण्डज' तथा “म्लेचछखण्डज! 
मनुष्यके वाचक हैं; जेसा कि टीकामें भी प्रकट किया 
गया ई | ऐसी हालतमे यहां (लब्धिसारमें) उस प्रश्न 
की नीबत ही नहीं श्राती जो जयधवलमं म्लेच्छुलण्डज 
मनुष्यके अकमभूमिक भावको स्पष्ट करने पर खड़ा हुआ 
था और जिसका प्रारंभ “जइ एवं'-“यदि ऐसा है-”,इन 
शब्दोंके साथ दोता हैँ तथा जिसका समाधान वहां उदा- 
हरणात्मक द्ेतुद्वारा किया गया है;फिर भी टीकाकारने उस 
का कोई पूवव सम्बन्ध व्यक्त किये बिना ही उसे जयधवल 
परसे कुछ परिवर्तन साथ उद्धृत कर दिया है ( यदि 
टीकाका उक्त मुद्रित पाठ ठीक है तो) और इसीसे टीकाके 
पूर्व भागके साथ वह कुछ असंगतसा जान पढ़ता है। 
इस तरदद यतिवृषभाचार्यके चूर्णियूत्रों, वीरसेन- 
जिनसेनाचार्योके 'जयघवल' नामक भाष्य, नेमिचन्द्र- 
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सिद्धान्तचक्रवर्तीके लब्धिसार ग्रन्थ और उसकी केशव- 
वर्णि कृत टीका परसे यह बिल्कुल स्पष्ट है कि ग्लेच्छ- 
खंडोंके मनुष्य संयमलब्धिके पात्र हैँ---जैन मुनिकी दीक्षा 
लैकर, छठे गुणस्थानादिकरमं चढ़ कर, महद्दावतादिरूप 
सकलसंयमका पालन करते हुए अपने परिणामोंको वि- 
शुद्ध कर सकते हैं | यह दूसरी बात है कि म्लेच्छग्बंडोंमें 
रहते हुए वे ऐसा न कर सकें; क्‍योंकि वहाँकी भूमि 
धर्म-कर्मक अयोग्य है । श्री जिनसेनाचायने भी, भरत 
चक्रवर्तीकी दिग्विजयका वर्णन करते हुए 'हति प्रसाध्य- 
ता भूमिमभूमिं धर्मकमं शाम! इस वाक्यके द्वारा उस 
म्लेच्छुभूमिको धर्-कर्मकी अमूमि बतलाया है। वहाँ 
रहते हुए मनुष्योंके धर्म-कमके भाव उत्न्न नहीं होते, 
यह टीक है। परन्तु आयंख्ंडमं श्राकर उनके वे भाव 
 उतन्न हो सकते हैं और वे अपनी योग्यताको कार्यमें 
. परिणित करते हुए. खुशीसे आयंखण्डज मनुप्योंकी तरह 
_ सकलसंयमका पालन कर सकते हैं | और यह बात पहले 
, ही बतलाई जाचुकी है कि जो लोग सकलसंयमका पालन 
कर सकते हैं--उसकी योग्यता अथवा पात्रता रखते हैं--- 
वे सब गोत्र-कमंकी दृष्टिसे उच्च गोन्री होते हैं। इसलिये 
आर्यखंड और म्लेच्छुखंडोंके सामान्यतया सब मनुष्य 
. अथवा सभी कर्मभूमिज मनुः्य सकलसंयमके पात्र होने के 
. साथ-साथ उच्चगोत्री भी हैं। यही इस विपयमें सिद्धान्त- 
ग्रंथोंका निष्कर्ष जान पड़ता है"। 
विचारकी यह सब साधन-सामग्री सामने मौजूद 
होते हुए भी, खेद है कि शास्त्रीजी सिद्धान्तप्रंथोंके उक्त 
निष्कर्पंको मानकर देना नहीं चाहते ! शब्दोंकी खींच- 
तान-द्वारा ऐसा कुछ डोल बनाना चाहते हैं जिससे 
. यह सममक लियाजाय कि सिद्धान्तकी बातको न तो यवि- 
बुषभने समंझा,न जयघवलकार वीरसेन-जिनसेनाचार्यों- 
ने, न सिद्धान्तचफ्रवर्ती नेमिचन्द्रने और न उनके टीका- 


अ्रनेकान्त 
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कार केशववर्णानें !! क्योंकि यतिवुषभने श्रपनी चूर्णिमें 
अकमंभूमिक पदके साथ ऐसा कोई शब्द नहीं रक्‍्ला 
जिससे उसका वाच्य अधिक स्पष्ट होता या उसकी 
व्यापक शक्तिका कुछ नियन्त्रण होता ! जयधवलकारने 
अकमंभूमिकका अर्थ सामान्यस्यसे म्लेच्छखंडोंका 
विनिवासी मनुष्य कर दिया ! तथा चूर्णिकारके साथ 
पूर्ण सहमत न होते हुए भी अ्रपना कोई एक सिद्धान्त 
क्रायम नहीं किया!! और जो सिद्धान्त प्रथम हेतुके द्वारा 
इस रूपमे क़ायम भी किया था कि सिफफ वे ही म्लेच्छ 
राजा सकलसंयमको ग्रहण कर सकते हैं जो चक्रवर्तीकी 
सेनाके साथ आयंखण्डको आकर अ्रपनी बेटी भी चक्र- 
वर्ती या आयखंडके किसी दूसरे मनुष्यके साथ विवाह 
देबें, उसका फिर दूसरे हेतु-द्वारा परित्याग कर दिया और 
यह लिख दिया कि ऐसे म्लेच्छ राजाओंकी लड़कीसे जो 
संतान पैदा हो वही सकल संयमकी पात्र होसकती है !!! 
इसी तरह सिद्धान्तचक्रवर्तीने भी अपनी उक्त गाथामें 
प्रयुक्त हुए 'मिलेच्छ शब्दक साथ कोई विशेषण नहीं 
जोड़ा--थ्रायंखएडके मनुष्योंके साथ विवाह सम्बन्ध- 
जैसी कोई शर्त नहीं लगाई--जिससे उसकी शक्ति सीमित 
होकर यथाथतामें परिणत होती !! और न उनके टीका- 
कारने ही उस पर कोई लगाम लगाया है; बल्कि खुले 
आम म्लेच्छभूमिज-मात्रके लिये सकल संयमके जधघन्य, 
मध्यम तथा उत्कृष्ट स्थानोंका विधान कर दिया है !!! 
मेरे ख़यालसे शाख्त्रीजीकी रायमें इन श्राचार्योंको चूर्णि- 
सत्र आदिम ऐसे कोई शब्द रख देने चाहिये थे जिनसे 
सामान्यतया सब म्लेच्छोंकी सकलसंयमके ग्रहणका 
अधिकार न होकर सिर्फ़ उन ही म्लेच्छ राजाओंको वह 
प्रात्त होता जो चक्रवर्तीकी सेनाके साथ आकर अ्रपनी 
बेटी भी आयंखरणडके किसी मनुष्यके साथ विवाह देते--- 
बेटी विवाह देनेकी शर्त ख़ास तौर पर लाजिमी रक्‍खी 
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जाती !! अ्रथवा ऐसा करदिया जाता तो और भी अच्छा 
होता कि उन बेटियोंसे पैदा होने वाली सन्‍्तान ही सकल- 
संयमकी अधिकारिणी हे--दूसरा कोई भी म्लेचछुखंडज 
मनुष्य उसका पात्र ग्रथवा अधिकारी नहीं है !! ऐसी 
स्थितिमें ही शायद उन श्राचार्योकी सिद्धान्तविषयक 
सममम-बुकका कुछ परिचय मिलता !!! परन्तु यह सब्र 
कुछ अब बन नहीं सकता, इसीसे स्पष्ट शब्दोंके अर्थकी 
भी खींचतान-द्वारा शासत्रीजी उसे बनाना चाहते हैं !!! 
शासत्रीजीनी अपने पबलेखमें 'तथाजातीयकानां 
दीक्षाहं त्वे प्रतिषे घाभावात्‌!शस वाक्यकी,जोकि जयघवला 
ओर लब्धिसार-टीका दोनोंमें पाया जाता है ओर उनके 
प्रमाणोंका अन्तिम वाक्य है, चर्चा करते हुए. यह बत- 
लाया था कि इस वाक्यमें प्रयुक्त हुए 'तथा जातीयकानां' 
पदके द्वारा म्लेच्छोंकी दो जातियोंका उल्लेख क्रिया गया 
हे---एक तो उन साज्ञात्‌ ग्लेच्छींकी जातिका जो म्लेच्छ- 
खंडोंसे चक्रवर्ती आदिके साथ आयंखंडको ञ्रा जाते हैं 
तथा अपनी कन्याएं भी चक्रवर्ती श्रादिको विवाह देतें 
हैं ओर दूसरे उन परम्परा म्लेच्छोंकी जातिका जो उक्त 
म्लेन्छु कनन्‍्याओंसे आय पुरुषोंकेसयेग द्वारा उन्पन्न द्वोतें 
नहीं दो जाति बाले म्लेच्छां के दीत्षाग्रहण॒का निएेध 


हीं है। साथ ही लिखा था कि- “इस वाक्यसे यह निष्कर्ष . 


निकलता है कि अन्य म्लेच्छोंके दीज्ञाका निग्रेध है । 
यदि टीकाकारकों लेखकमहोदय (बा० सूरजभानडी) का 
सिद्धान्त अभी होता तो उन्हें दो प्रकारके स्लेच्छोंके 
संयमका विधान बतलाकर उसकी पुरश्टिके लिये उक्त 
अन्तिम पंक्ति (वाक्य) लिखतेकी कोई आवश्यक्ता दी 
नहीं थी, क्‍योंकि वह पंक्ति उक्त सिद्धान्त--सभी म्लेच्छु 
खंडोंके म्लेचछ सकलसंयम धारण कर सकते हैं--के 
विरुद्ध जाती है। ” इस पर मेने एक नोट दिया था और 
उसमें यह खुकाया था कि--“यदि शास्त्रीजीको उक्त 


पदसे ऐसी दो जातियोंका ग्रहण भ्रभीष्ठ हे, तब चंकि 
आयखंडको आए हुए उन साह्ात्‌ म्लेच्छोंकी जो जाति 
होती है वही जाति म्लेच्छखंडोंके उन दूसरे म्लेच्छोंकी 
भी वही है जो श्रायखंडको नहीं आते हैं, इसलिये 
सन्ञात्‌ स्लेच्छ जातिके मनुष्योंके सकलसंयम-ग्रहणकी 
पात्रता होनेसे म्लेच्छखंडोंमें श्रवशिष्ट रहे दूसरे म्लेच्छु भी 
सकलसंयमके पात्र ठहरते हें--कालान्तरमं वे भी अपने 
भाई-बन्दों (सजातीयों) के साथ आयखंडको आकर 
दीक्षा ग्रहण कर सकते हैं | ओर इस तरदद सकलसंयम- 
ग्रहणकी पात्रता एवं संभावनाके कारण स्लेच्छखंडोंके 
सभी म्लेच्छींके उदच्चगोत्री होनेसे बाबू सूरजभानजीका 
वह फलिताथ श्रनायास ही सिद्ध हो जाता है, जिसके 
विरोधमें इतना अधिक द्वाविडी प्रणायास किया गया है।' 

म्लेच्छुखंडोंमं अवशिर्ध रहे म्लेच्छोंकी कोई तीसरी 
जाति शास्त्रीजी बतला नहीं सकते थ, इसलिये उन्हें मेरे 
उक्त नोटकी मद्त्ताको सममनेमें देर नहीं लगी और वे 
ताड़ू गये कि इस तरह तो सचमुच हमने खुद ही अपने 
हाथों अपने सिद्धान्तकी हत्या कर डाली है और श्रजान- 
में ही बाबू साइबके धिद्धान्तकी पुष्टि करदी हे !! श्र करें 
तो क्या करें ? बाबू साहबकी बातकों मान लेना अ्रथवा 
चुप बैठ रहना भी इृष्ठ नहीं समझा गया, और इसलिये 
शास्त्री जी प्रस्तुत उत्तरलेखमं अपनी उस बातसे ही फिर 
गये हैं !!. झब वे 'तथाजातीयकानाम्‌” पद्म एक ही 


जातिके म्लेच्छोंका समावेश करत हैं और वह है उन 


म्लेच्छ कनन्‍्याओ्ओंस आय ॑पुरुषोंके सम्बन्ध-द्वारा उसन्न 
दोनेवाले मनुष्योंकी जाति !!! इसके लिये शारस्त्रीगरका 
शब्दोंकी कितनी ही खींचतान करनी पड़ी है श्रौर अपनी 
नासममी, कमज़ारी, दिलमुलयक्रीनी, डॉवाडोल परिंणति 
तथा हेराफेरीको जयघधवल के रचयिता झाचाय॑ मदाराजके 
ऊपर लादते हुए यहाँ तक भी कह देना पड़ा है कि-- 
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(१) “आचायने सूत्रमें आये हुए नअ्रकमंभूमिक' 
शब्दकी परिभाषाको बदल कर अकमंभुमिकोंमें संयम- 


स्थान बतलानेका दूसरा मार्ग स्वीकार किया !” 


(२) “ ततो न किंचिद्‌ विप्रतिषिद्धम्‌! पदसे यह 
बात ध्वनित होती है कि 'अकर्मभूमिक' की पहली विवच्षा 
में कुछ “विप्रतिषिद्ध/ अवश्य था । इसीसे आ्राचायंको 
“्रकरमंममिक' की पहली विवक्ञाकों बदल कर, दूसरी 
विवज्ञा करना उचित जान पड़ा !” 

(३) “यदि आचार्य महाराजको पाँच खंडोंके सभी 

लेच्छ मनुष्योंमें सकलसंयम ग्रहणकी पात्रता अ्रभीष्ट 
थी और वे केवल वहाँकी भूमिकों ही उसमें बाधक 
समभते थे--जैसा कि सम्पादकजीने लिखा हे--तो 
शध्रथम तो उन्हें आयंखंडमें आगत म्लेच्छ मनुष्पोक्ि 
संयमप्रतिपत्तिका अ्विरोध बतलाते समय कोई शर्त 
नहीं लगानी चाहिये थी | दूसरे, पहले समाधानके बाद 
जो दूसरा समाधान होना चाहिये था, वह पहले समा- 
धानसे भी अधिक उक्त मतका समर्थक होना चाहिये था 
और उसके लिए “अकमंभुमिक' की परिभाषा बदलनेकी 
आवश्यकता नहों थी !” 

(४) “इस प्रकारसे श्रकर्ममूमिक मनुष्योंके सकल- 
संयम-स्थान बतलाकर भी आचायको संतोष नहीं हुआ, 
जिसका संभाव्य कारण में पहले बतला आया हूँ। श्रतः 
उन्हें अकर्मभूमिक शब्दकी पहली विवद्ञा-म्लेच्छ 


खंडोंके मनुष्य--को छोड़ कर, अ्रकमंभमिक शब्दकी 
दूसरी विवक्षा करनी पड़ी, जिसमें किसीकों कोई विप्रति- 
पत्ति न हो सके । इससे यही निष्कर्ष निकलता है कि 
आचायका अ्रमिप्राय किसी-न-किसी प्रकारसे अ्रकम- 
भूमिक मनुष्यके संयमस्थान सिद्ध करना है न कि 
म्लेच्छ खंडोंके सब मनुष्योंमें सकलसंयमकी पात्रता 
सिद्ध करना, यदि उनकी यही मान्यता होती तो वे 
अकर्मभमिक शब्दसे विवक्तित म्लेच्छ खंडके मनुष्योंकी 
छोड़कर और अकम ममिककी दूसरी विवज्ञा करके 
सिद्धान्तका परित्याग न करते !!” 
शास्त्री जीके लेखकी ऐसी विचित्र स्थिति होते हुए 
ओर यह देखते हुए कि वे अपनी हेराफेरीके साथ जय- 
धवल-जैसे महान ग्रन्थके रबयिता आ्राचायं महाराजकों 
भी हेराफेरीके चक्करमें डालना चाहते हैं और उनके 
कथनका लब्धिसारमे निश्चित सार खींचने वाले सिद्धान्त- 
चक्रवर्ती नेमिचद्ध-जेसोंकी भी बातकों मानकर देना 
नहीं चाहते, यह भाव पेदा होता है कि तब उनके 
साथकी इस तत््वचर्चा को आगे चलानेसे क्‍या नतीजा 
निकल सकता है ! कुछ भी नहीं। श्रतः में इस बहस 
को यहाँ ही समास करता हूँ ओर अधिकारी विद्वानोंसे 
निवेदन करता हूँ कि वे इस विंपयमें श्रपने-अपने विचार 
प्रकट करनेकी कृपा करें | 
वीर-सेवामनिदिर, सरसावा, ता०२१-२-१६३६ 





समाषित 


ज्की 


घरमें भूखा पड़ रहे, दस फ़ाके हो जाँय | 
तुलसी ग्रेया बन्धुके कबहुँ न माँयन जाँय ॥ 
तुलसी कर पर कर करो, कर तर कर न करो । 

जा दिन कर तर कर करो, ता दिन मरन करो ॥ 


मांगन मरण धमान हे, मत कोई माँगो भीख । 
माँगन ते मरना भला, यह सतगुरकी सीख ॥-ठलसी 
दस्ते सवाल सेंकड़ों ऐबोंका ऐब हे। 

जिस दस्तमें यह ऐब नहीं वह दस्ते गेब है ॥ -ग़ालिय 








र 


द स्ुदया थी अतीव सुन्दर ! और फिर प्रेमके 

लिए. क्‍या सुन्दर, क्या असुंदर ? बह तो 

अन्धा होता है न ?-विवेक-हीन ! तिस पर था बज्ज- 
बाहुऊी स्वभाव-गत उचित भर द्वार्दिक-प्रेम |! होना 
भी चाहिए, वह इसलिए कि पुरुषके लिए सौन्दर्य-बरती, 
पतिपद-पूजक नारीके अतिरिक्त इस अधिर-विश्वमें और 
कोई सुख ही नहीं। बिश्वकी कठारताका निराकरण 
नारी द्वी कर सकती है | साथ ही-मनोदया और बज्र- 





बराहुका दाम्पत्तिक चयन, मानवीय-ज्रटियों द्वारा न होकर 
प्राकृतिक या जन्म-जात संस्कारों द्वारा हुआ हो, ऐसा 
प्रतिभासित होता था ! दोनों ही तारुण्यके उमड्ज-भर 
उपवनमं विहार कर रहे थे ! मनोदया सोन्दय॑-समृद्धि 
की अधीश्वरी थी तो बच्रबाहु थे युवक-तेज और मन्मथ- 
मेन्यके सरस अधिनायक ! वह इन्द्रीबर सरभि थी, तो 
वद रस-लोलुप--भूमर ! वह साध्य थी तो वह साधक ! 
किन्तु इस अन्तरकी तहमें विरसता न थी, एक उमंग 
थी, एक आकपण था,-- भौर थी एक अभिन्नता-सी ! 
जो प्रेम-सम्बन्धर्मे, वांछुनीय-वस्तुके रूपमें, ग्राह्म होती 


लेखक -.. 
[ भगवत्स्वरूप जैन 'भगवत्‌' ] 


हा. 


उसदिन जेसेही राजकुमार-बज़बाहुने अपने भव्य- 
भवनमे प्रवेश किया, कि- एक सम-वयस्क युवक पर 
उनकी दृष्टि पढ़ी ! प्रमामिवादन हुआ ! एक दुसरंको 
देख, दोनों प्रसन्न हुए ! 

यद्द थे-उदय सुन्दर ! 

हस्तिनागपुर-नरंश मद्दाराज दन्‍्तवातनके सुपुन्न ! 
राजकुमारी मनोदया के प्रेमपूर्ण सहंंदर ! या कहना 
चाहिए-बीर-बजबा हुके स्नेददी --साले साहिब । 

खुले मन भ्रार खुले तरीके पर बातें चलीं। साले- 
बहनोई का नाता, फिर लगाबट और परदेका काम ही 
क्या ?-बातें करते कितनी देर हुई, इसका दोनोंमें से 
क्रिसीकों पता नहीं ! इसके बाद कामकी बातोंका नम्बर 
आया |- ज 

“तो महाराजने स्वीकारता देदी ?”-कुछ कष्ट -सा 
अनुभव करते हुए. बजब्ाहुने पूछा ! 

'हैं। !--सदृष**! अस्वीकारताकी बजद भी तो 
होती-कुछु !?--.साले-साहिबने आवश्यकतासे अधिक 


न्‍अिककलमरनापानेकमर वननबकोडकलनकालनक उनका. 


२९२ 


न «न जनकी- जी हनन “कमल मा. वहन कप ननीेन न जनिनानिनानाननक नमक पूकाममीनन-न- “-तमक कस ५+>---- जरनन--म-कन-क --- >सअन-फ जाम फ+९मकाक अं नाक फइर-नक ,>#व० कक 3 








दृढ-स्वरमें उत्तर दिया ! जैंसे उन्हें इच्छित-बिजय प्राप्त 
हुई हो। द 

“लेकिन ' *--अस्फुट, भग्न-वाक्य बज़बाहुके 
मुँहसे निकला | भोर वह कुछ सोचने लगे! जैसे दृदयमें 
क्षीर-फेन उठ रहा हो, कुछ ठेस लगी हो ! मनो-वेदना- 
ने मुखाकृति पर व्याघात किया ! 

'लेकिन' * *-लेकिन महाराज बिवेकशील हैं ! 
वृद्ध-पुरुष हैं! उन्होंने बहुत ज़माना देखा है! वे 
मर्यादा नहीं उलझन सकते !!--उदय सुन्दरने अपन 
पक्षकी मज़बूती सामने रखी ! मगर इसने बज्रबाहुके 
सुनहरं-स्वप्नोंका ध्वंश कर दिया | बह तिलमिला उठे ! 

पतो* **? तो बिदा होगी ही ?-- लेकिन यह तो 
मेरे लिए अन्याय है ! मेरी कोमल-भावनाओं का हनन 
है ! मेरी जीवन-पहेली का निरादर हे ! मौत है, सरासर 
मौत ! नहीं, में एक क्षण भी एकाकी-जीवन बितानेके 
लिए, समर्थ नहीं ! '---बन्जबाहुके उत्तेजित -द्ददयसे प्रगट 
हुआ ! 

उदयसुन्दर खिलखिलाकर हँस पड़ा ! उसकी 
हँसीमें व्यंय था ! उपेक्षा थी !! ओर थी चुभने वाली 
कसक !!! 

“*'खूब ! तो क्या कीजिएगा !--बृद्धि-पितामह- 
की झाशा भंग * *”-...हँसी पर काबू करत हुए साले- 
साहिब ने फ़र्माया ! 

अवाक ! 

क्षण-भर पूण शान्ति !! 

_ फिर-- 
. “कदापि नहीं: * 

धब* * * १ 

मैं भी साथ चलुंगा ***!! 

ऐं. ! आपभी साथ चलेंगे--क्या मतलब --- 


अनेकान्त 


[ फाल्गुण, वीर-निर्वाण सं० २४६५ 


व्ययाष्णाई 


क्या मेरी बहिन के साथ-साथ आपको भी बिदा 
होगी' * *?* * ?-..साश्चयं, विस्फारित-नेत्रों से राजकुमार- 
की ओर देखते हुए उदयसुन्दरने कह्दा ! 

'हां! में भी 'उसके” साथ द्वी चलंगा !(*** 
विदा: * *! बिदा टल नहीं सकती, 'मैं बगैर उसके रह नहीं 
सकता ! ओर उपाय नहीं !?- उदास-चित्त, गंभीरता- 
पृवक बज्रवाहु बोले | 

५ - बाह ! अरे, ज़रा सोचियेतो इसमें आपका 
कितना अपयश होगा ?--लोगोंकी ओपके लिए कंसी 
धारणा बनेगी ?-दपित ही, न ?* * "फिर लाम क्या - 
दो-दिन बाद भी तो आप आ सकते हैं (...” उदय 
मुन्दने दलील पेश की ] 

. मौन ! शोक-शील, बिन्ता-पूर्ण मुद्रा ! फिर 
बाप्पाकुलित-कण्ठ से वह बोले--'दा-दिन. ..! ओफ़ ! 
दो-दिन ! मेंने कद्द न, में उसके बिना जक्षण-भर भी 
नहीं रह सकता [. . .समभते नहीं उदयसुन्दर ! लोग 
कहेंगे, जो उनका मन कहेगा ! और में करूँगा, जो 
मेरे मनकी होगी | मन, ग्रुलामंका भी स्थतंत्र 
होता है ।' 

पतो अ्रन्तिम निशय. . .?” 

यही कि में भी साथ-साथ चलुंगा! ज्योत्स्नास 
शशि जुदा रद नहीं सकता !' 

धश्रापकी इच्छा [? 

>< >< >< 
तरुण-हृदयोंमें सदा बसन्‍्त रहता है। लेकिन 
बसुन्धरा एक वर्ष बाद अपने वक्षस्थल पर उसे फलते- 
फूलते देखती हैं । 

कितना मनोमुग्धकर था मधु-ऋतुका शुभागमन ! 
प्रकृति-सुन्दरीने जेंसे किसी अशात्‌-लोककी सुपमा- 
का चित्रण किया हो । चतुर्दिक नेन्न-प्रिय सौन्दर्य 


वर्ष २, किरण ४ ] 
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| बिखरा हुआ था । लगता था--बनस्पति-बराला रूप- 
प्रतियोगिताके लिये साज-श्रंगार युक्त खड़ी है ! 

रंग-विरंगे फूलों, हरी हरी दूध और कुहु-बादिनी- 
कोयलों; शुकों द्वारा वह पावंतीय-उपवन रमणीकता- 
की सीमा बना हुआ था ! घबलित-निर्भरोंका निनाद, 
विचित्र प्रकारके संगीतका सजन कर रहा था ! 
सोरभित-मलय-समीर सरस-हृदयोंम॑ मादकता का 
उत्पादन कर रही थी !. . .चराचर, जसे सभी सीौन्दर्य- 
मदिरा पी, उन्मत्त हो रहे थे ! 

ओर तभी--.- 

उपबन के प्रबल-आकपणने पथ पर जाते हुए 
युवकोंका ध्यान अपनी ओर खींचा | वह रुक गये।. . . 
उतरे | 

“इतनी रमणीक यह कौन-सी जगह है ??- बच्ज- 
बाहुने उपवन को भर नज़र देखते हुए कहा ! 

धसनन्‍्त-गिरि-शेल !? उदयसुन्दरने उत्तर दिया | 

'कुछ देर यहाँ विश्राम किया जाए. तो क्‍या 
हानि ??-.राजकुमारके सरस-मनसे निकला 

'कुछु नहीं !?, . .--और तभी उदय सुन्दर भगिनी- 
मनोदयाके ब्रेठनेके लिये स्थानकी व्यवस्था लगा । 

राजकुमार--बज़बाहु लता-मण्डपोंकी शोभा निर- 
खते, आगे बढ़े ! 

हृदय आनन्दसे उन्मत्त हो रहा था | 

अही ! कितने मुद्दावने वह शआ्रामप्न-वृद्तध १-- यह 
कर्रिकार--जातिके, और यह *“--अग्निकी तरह 
दहकते हुए कुसुम बाले--रौद्र जाति के वृक्ष ?* * 'बाह 
कितने प्रकारके पादप समुदाय मण्दित हें--..यह उद्यान 
कैसी मनोद्दारी शोभा है-यहां शरीरकों कैसी आन-द- 
वर्धक वायु लगती है--जेसे विरह्दीकों प्रिया-मिलन ! 
“कोकिलोंका मधुर-रव केसा प्रिय मालुम देता है 
जैसे समरांगण में बिजय-सन्देश ! 

-और वह-*“-वह क्‍या हे, भग्नद्रम या 
पाषाण-स्तम्भ ?** “उस लता मण्डपके उधर /*** 

कुमारका हृदय दृषसे प्लावित द्वो रहा था! 
कल्पना-प्रांगण में कौतुहल, जिज्ञासा, और प्रमोद मिल 


परिवतंन 
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कर खेल रहे थे | वह अपने “झापे” को भूले जारहे थे। 
' --और आगे बढ़ गए | 

“*हँय! यह पाषाण-स्तम्भ नहीं) पाषाण-बत, 
स्थिर, कायोत्सगं-घारी ऋषि राज हैं !!.... सहसा कुमार- 
के मुखसे प्रकट हुआ | वह समीपमे उनके सन्मुख 
खड़े हो, दर्शन करने लगे ! मनकी विचार-घारा दूसरी 
दिशाकी ओर बहने लगी (-- 

“धन्य | योगीश्वर ! निसप्ददी, मोक्षाभिलापी ! 
“कितना प्िित्र, कितना आदर्श, और कितना भनु- 
करणीय जीवन है-- इनका ! इन्हींका जीवन, जीवन 
कहलानेका अधिकारी हो सकता है| वासना रहित, 
राग-द्वश-वर्जित परोपकार, ओर आत्म-पअराधना पूर्ण ! 
यथार्थ सुख पथके पथिक ! मुक्ति-मन्दिरके निकट ! 
इन्द्रिय-विकार विजयी !**” 

'उह्दू ! कितना सौम्य है मुख मण्डल, क्ञीण शरौर 
होने पर भी तपोब्रलकी केसी प्रस्वर-दीमति विराज रही 
है? जेसे शशि बिम्बसे सौम्य, सुखद काँति! कैसी 
अलौकिक अजेय शक्ति उपाजन की है--कि “बसन्त! 
की मधुर बेला भी परास्त हो रही हे ! वही नासाप्र भाग 
पर दृष्टि | वही भ्रचल वेराग्य पृ, दिगम्धर पत्रिन्न 
बेष (6 «४) 

बज्बाहुकी सरस हृष्टिम परियतनका नादय 
आरम्भ हुआ | वह निरनिर्मेष देखतें-भर रद्द गये ! 
हृदय में महत्भावनाएं तरगित होने लगीं | 

ध्यदि मैं इस वेषकों स्वीकार कर लुं:*--क्‍्या 
विपयान्वित द्वदय पबित्र न बन जाएगा /** झव्श्य ! 
ओफ ! मेंने जीवनके इतने अमूल्य दिन व्यर्थ गँवा 
दिये ! घिक्‌ मेरी दूषित बुद्धिकों! पर अब भी मैं 
अपनी दुखद भूलकों, आत्म-निन्तनके मार्ग पर लगा 
कर सुधार सकता हूँ | * “जो हुआ, बह हुआ [** 

कुमारकी चश्चल दृष्ठि जेसे कील दी गई हो । यहद्द 
मंत्र मुग्धकी तरद ज्यों के त्यों खड़े देखते रहे । दवृदय- 
में विचारोंके ज्वार भाटे आ रहे थे। लेकिन बह 
क्षणिक न थे, स्थायित्व उनके क्षाथ था । बद्द सोचने 
लगे -. 
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“मैं बासनाओंका गुलाम, विषय-शैल्यके शिखर 
पर सो रह्दा था -- एकदम तनन्‍्मय, अचेत ! श्रगर चेत 
न हुआ होता, तो'*'!-... निश्चय था स्वाभाविक 
था कि रसातलमें पतनके मंहान-दुखको प्राप्त होता ! 
शझौर तब**** «०० * « - “|! क्‍ 

(क्या मुनी होनेके विचारमं हैं-- आप ?? घूमकर 
कुमारने दृष्टि फेरी तो -- उदय सुन्दर विचारोंका 


चेेत्र सीमित ! बज़्बाहुने गम्मीरता पूर्वक मुस्करा 


भर दिया | 

उदयसुन्दर हँसता रहा ! जसे उसकी हँसी में--. 
लोकलाजकी परवाह न करने वाले कामी, तपोघन 
योगीश को देख रहे हैं, खूब--यह भाव हों ! 

साले साहिबने व्यंग तो तीखा किया, शायद श्रपने 
दिलकी बुझाई । लेकिन बद्िनोई साहबको वह चुभा 
भी नहीं ! बह उसी तरह हँसते हुए. बोले--'बात तो 
ठीक पकड़ी ! यही तो मेरे मनमें थी ! लेकिन अब यह 
तो कह्दो, तुम्हारे मन में कया है ?*-“ 

पमेरे मनमें ?-.अ्गर तुम मुनी होओगे, तो 
मुझे क्या (--मैं भी हो जाऊँगा ! में तुम-सा थोड़े हूं ! 
तुम अपनी कहो :! -- 

--उदयसुन्दरने फिर भी अपनी ठिशली न छोड़ी ! 
उसे था विश्वास, ऐसा सरस-जीवन बिताने बालेके 
यह उद्गार-महज़ हँसी हैं! ओर हँसीमें जो कहा 
जाय--सब ग़लत ! फिर वह पीछे हट तो क्यों? 

धतो बस, यह तो अब यों ही रही ! बिरक्त-जीबन 
महान-वस्तु है ! आत्मिक-सुखका साधन है ! ओर विपया- 
भिलापा है--नरकका रास्ता !!--वीर बज़बाहुने वस्त्रा- 
भूषण परित्याग करते हुए, विवेक पूर्ण, दृद-स्वर में 
कहा | 

उदयसुन्दर आश्चर्य-चकित ! 

यह हुआ क्‍या (--यह हँसी थी या यथाथ-बस्तु ! 
«०१... 

रो पड़ा वह ! जैसे हँसीका साथी आ पहुँचा हो ! 
या दो दँसीका प्रायश्चित्त !!! 

“उदयसुन्दर ! रोते हो ?-किसलिए* * *! संयोग- 


अनेकान्त 


[ फाल्गुण, वीर-निर्वाण.सं० २४६५ 





बियोग दोनों पास-पास रहते हैं। जो जन्मता है, वह 
मरता अवश्य है | किर किसका मोह ?---कैसा प्रेम. . .! 
यह्दी तो संसार है! अस्थिर-संसार !! त्याज्य-संसार !!!. . .” 

क्षण-भर के लिये बज्रबाहुका विरक्त-कण्ठ रुका | 
उदय सुन्दर रोता रह्दा ! वह बोले---'मत रोञ्नो ! रोना 
उपाय नहीं, कायरता है ! रोना आता है; इसलिए 
रोते हो ! यह नहीं सोचते--रानेछा उत्पाद कहांसे 
हुआ ? उसे ही नाश न कर दो !.. .यह तुम्हारी हँसी 
नहीं थी, मेरे लिए. उपकार था। आदर्श-हँसी थी ! 
मुझे सुखकी ओर अग्रसर करना था। वह हुआ, 
मेरा जीवन सफलतासे पूर्ण हुआ | 

ओर वह दिगम्बर-वेष रख, तपानिधि महाराज 

गुणसागरसे स्वर्गापवर्ग-दायिनी भगवती-दीक्षाकी याचना 
करने लगे | 

उदयमुन्दरका रुदन सीमा लाइने लगा ! राज- 
कुमारी मनोंदया भी आ पहुँखीं ! 

>< >८ >< 
कुछ समय बाद --- 

राजकुमार बज्बाहु और उदयसन्दर दोनो वंद- 
नौय-साधुके रूपमें विराजमान थे ! बही विश्वपूज्य दिग- 
म्बरवेश ! शान्तिमय मुखाकृति !! और वासना-शून्य 
हद्ृदय !!! 

पति और भाता दोनोंके प्रेमस वच्चिता--मनोदय!- 
ने अपना कतंव्य सोचा (एक आदश्श-नारीका ध्येय 
विचारा [[- 


मात्र श्वेत-साड़ीसे सशोभित आयिकाके रूपमे थी! 

बसन्तकी मधुरिम बयार अब भी बह रही थी ! 
कोकिलोंकी कूकसे उद्यान अब भी मुखरित हो रहा था ' 
फलों-पल्लवबोंकी छुटा अब भी बेसी द्वी थी ! 

लेकिन* ब्न्न्न्ट 

लेकिन अब किसीका ध्यान उस पर न था | कोई 
उन्हें निरख कर प्रसन्न द्वोने वाला न था ! जेसे उन 
सबका झाकषंण, सारी शोभा नष्ट होगई हो !. - 

एक महान-परिवतंन (| * “** 





. > हर 
हु नक्सल । । 
अन्‍न- 
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आाचाय हमचनद्र 


[ ले> - श्री> रतनलाल संघवी न्यायर्ता्थ. विशारद ] 
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( क्रमागत ) 


व्याकरणाका सम्सान 
क्‌ः जाता है कि जब आचायंश्रीने यह व्याक 
रण समाप्त कर लिया तो राजा अत्यन्त प्रसन्न 
ताके साथ समारोह पूर्वक उस ग्रन्थराजक अपने खुद की स 
बारीवाले हाथी पर रखवबाकर दरबारम लाया। हाथी पर 
दोनों ओर दो ख्तरियं श्वेत चामर उड़ाती थीं और ग्रन्थ 
पर श्वेत-क्न्न द्वारा छाया कर रक्‍खी थी । राज्य-समामे 
बिद्वानों द्वारा उसका पाठ कराया गया ओ* ग्रन्थकी 
विधिवत्‌ पूजा करके प्रतिष्ठा पृवक राजकीय सरस्वती 
भरडारमें उसकी स्थापना की गई । उस समय किसी 
कविने अपने उदगार भी इस प्रकार प्रकट किये 4:--- 
भूत: संवृरयु पाणिनि प्रलपितं, कातन्त्रकंथा बुथा | 
मा कार्षी: कटुशाकटायनवच:, क्षद्रेण चा-द्रेण किस 
कि. कंठाभरणादिभिबटरयस्यात्मानम-येरपि । 
श्रयन्‍्ते यदि तावदर्थमधुराः, श्रीसिद्वहेमोक्तयः ॥ 


अ्र्थात्‌-ह भ ई ! जहां तक श्रीसिद्धिहेम-व्याकर ण- 
की अथमधुरमथ वक्तियां सुननेमें आती हैं; वहां तक 
पाणिनि ( व्याकरण ) के प्रलापको बन्द रख | कातन्त्र 
( शिवशर्मा कृत ) व्याकरणरूपी कंथाको व्यर्थ समभ। 
शाकटायन व्याकरणके कटुबचनोंकी मत बोल । क्षुद्र 
चांद्र ( चन्द्रगात्री बौद्धकृत ) व्याकरण तो किस काम 
की ? इसी प्रकार कंठामरण आदि अन्य व्याकरणुोंकिे 
द्वारा अपने आपको क्‍यों बठर ( कलुपित ) करता है ! 
अर्थात्‌, केबल सरस शब्दमय, लालित्यपदपूर्ण, काब्य- 
तुल्यमधुर सिद्धदेमब्याकरण दी स्वश्रष्ठ और सुन्दर है। 
अगर पाठक स्वयं कल्यना कर सकते हैं कि कलिकाल 
सर्वश आचाय देमचन्द्रका जैनसमाजके प्रतिभाशाली 
आच, यों; समर्थ विद्वानों, सयोग्य लेखकों और सृपृज्य 
प्रभावक महात्माओोमें कितना ऊँचा, कितना गौरवमय 
और कितना महत्त्वपूर्ण स्थान है ? यदि हम ऐसे 
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आवायश्रीजीको “ज़ितन्न-शासन-प्रणुंता” जैसी उपाधिसे 
विभूषित करें तो भी श्रपेक्षा विशेषसे यह अत्युक्तिपूर्ण 
नहीं समझा जाना चाहिये | 


जयसिंहके अन्य संस्मरण 
कहा जाता है कि कुछ द्वेपी ब्राह्मणोंने राजा और 
आचार्यश्री के परस्परमें फूट उत्पन्न करानेका प्रबल प्रयत्न 
किया । किन्तु वे असफल रहे | ब्राह्मणोंने राजासे कहा 
कि है राजन ! महर्षि वेद-व्यास कृत महाभारतमं तो लि- 
गया है कि पांडव शेवदीक्षासे दीक्षित होकर द्विमालय गये 
थ | और आचार्य देमचन्द्र कददते हैँ कि जेन-दीक्षा ग्रहण 
करके वे मोक्ष मं गये हैं। यह परम्पर विरोधी बात 
केसी ? आचायंश्रीने तत्काल उत्तर दिया कि जन 
पांडब और थे एवं महद्दाभारतीय पांडब दूसरे थे। 
विभिन्न कालमें श्रनेक पांडव द्वागये ह | इसका प्रमाण 
महाभारतमें इस प्रकार है: .. 
अत्र भीष्मशतं दरधं, पॉडवानाम शतत्रयम । 
द्रोणाचायंसहस्र' तु, कर्णसंख्या न विद्यते ॥ 
इस प्रकार मद्ाभारतीय प्रमाण पर वे सब ब्राह्मण 
परिडत लज्जित हुए और क्षमा मांगी । एकबार राजा 
ने आचायंश्रीसे प्रश्न पूछा कि मद्दाराज संसारमें सत्य 
धर्म कौनसा है ? महाराजने उत्तर दिया किः--- 
तिरोधीयत दर्भादिभियंथा दिव्यं तदौषधम्‌ । 
तथाउमुप्मिन्‌ युगे सत्यो प्मो' धर्मान्‍्तरेन प ॥ 
परं॑ समय धर्माणा सेवनात्‌ कस्यचित्‌ क्वचित्‌ | 
जायते शुद्धपर्माप्ति: दर्भछन्नौवधाप्तिवत्‌ ॥ 
अर्थात्‌ है राजन ! जिस प्रकार दिव्य ओषधि दर्भ 
आदि घासमें ढेँंकी रहती हे | बेसे ही इस युगमें भी 
सत्य धरम अन्य धर्मोसे ढका हुआ है। किन्तु जिस 
प्रकार सब घासका अनुसंधान करनेसे दिव्य औषधि 
मिल जाती है। वेसे-दी सब धर्मोका अध्ययन, मनन 


[ फाल्गुण, वीर-निर्बाण सं० २४६५ 






न नननलक++-निभओी ७-७०... ० +३+७ ०० ०० + ०७... 


और परिचयसे वास्तविक धमकी भी प्राप्ति हो जाती 
है। अतः सब धर्मोका अध्ययन परिचयादि करना 
चाहिये । राजा आचायंश्रीके मुखसे धर्म-गवेषणाके 
लिये इस प्रकारके निष्पक्षपात बाले सुन्दर विचार सुन- 
कर अत्यन्त प्रसन्न हुआ । राजा आचार्यश्रीके इसी 
प्रकारके अन्य आदर्श विचारों और भाव-पूण व्याख्यानों- 
से प्रभावान्त्रिस होकर पूरा तरहसे जन-धर्मानुरागी दो 
गया था | सिद्धराजने मद्दाराज साहबके साथ विशाल 
संघक्रो लेकर सोमनाथ, गिरनार और शन्न॒जय आदि 
जैसे स्थानोंकी तीर्थ-यात्रा भी की थी। आचाये हेम- 
चन्द्र के विचारोेंसे पता चलता है कि वे स्व-धम समभाव 
बाले, उदार ओर निष्पक्षपाती मनम्बी महा-पुरुष थे। 
यही कारण है कि वे सोमनाथ जैन अजन मन्दरमें भी 
राजाके साथ गये और मधुर-कण्ठ्मे उदार-दृष्टि-पूडक 
इस प्रकार स्तुति की:--- 

यंत्र तत समये यथा तथा; 

यो उइसि सोडस अभिधघया यया तया | 

वीतदोप कलुषः सचेत्‌ भवान्‌ 

एक एवं भगवन्‌ / नमोस्तु ते ॥ 

भव बीजांकुर जनना; 

रागाद्या: ज्ञयमुपायता यस्य । 

ब्रह्मा वा विष्ण॒ुवा हरो जिनो वा; 

नमस्तस्मे ॥ इत्यादि शत्यादि ॥ 

सिद्धराज जयसिंहने एक “रामबिदहार?ः नामक 
जैन-मन्दिर पाटणमें ओर दूसरा २४ जिन प्रतिमावाला 
“सिद्ध विहार” नामक जेन-मन्दिर सिद्धपुरमें बनाया 
था । राजा शव द्वोता हुआ भी पूरी तरहसे जेन-धर्मानु- 
रागी और आचार्य हेमचन्द्रका परम भक्त एवं अनन्य 
श्रद्धालु बन गया था । सिद्धराजने विक्रम ११५१ से ११९९ 
तक राज्य किया और ११९९ में देवगतिको प्रास हुआ | 


वर्ष २, किरण ५ ] 






कुमारपालसे भेट ओर उसकी कृतज्ञता 


_सिंद्धराज जयसिंहकी मृत्युके पश्चात्‌ आचाय श्री 
गुजरातके विभिन्न प्रदेशांका अपन पादपड्डुजओों द्वारा 
: पवित्र करने लगे। एक दिन उनकी और भावी गुजरात- 
नरश कुमारपालकी भंटहागई। सामुद्रिक श्रेष्ठ लक्षणों- 
के आधारसे आचारयश्रीने उसका यथोचित आदर 
सक्तार किया और फरमाया कि “आजसे सात वर्ष पश्चात्‌ 
अमुक दिन और अमुक घड़ीमें तुम्हारा राज्याभिषक 
होगा ।”” 

अन्तमं यद्द बात सत्य प्रमाणित हुई और संवत्‌ 
११९९ में ५० वर्षकोा आयुमें कुमारपाल पाटणकी 
राज्यगद्दीका अधिकारी हुआ | जनताने और राज्याधि- 
कारियोन परम उल्लासके साथ उसका राज्याभिषक 
किया; एवं अपना शारुक रवीकार किया | राजा कुमार- 
पालने राज्याभिषक होतहां तत्काल आचायश्रीक) कृत: 
शतापूर्वक स्मरण क्रिया । आचाय॑ देमचन्द भी शजाका 
बिनतिका स्वीकारकर पाट्शम पधार । राजाने अत्यन्त 
आदर सत्कार किया और अपना राज्य, बंभव, सर्म्पात्त 
सब कुछ इस कृतश भोर गुरुभत्त राजाने आचायंश्री- 
के चरणोंमं समपण कर दी । 

राजा पूरा तरहस दमचन्दसूरिका अपना गुरु मानने 
लगा और विक्रम संबत्‌ १९१६ की मागंशीष शुक्ला 
द्वितायाकों प्रगट रूपसे सम्यक्त्वकी भोर श्रावक्र श्रतकी 
दीक्षा लेली। राज!के दृदब्ती श्रावक बन जानेंपर 
आचारयभ्रीन 'परमाहंतः नामक सुन्दर ओर विशिष्ट- 
भावद्योतक पदर्वास उसे विभूषित किया | भर प्रमके 
प्रस्तावसे परमाहंत कुमारपालके राज्यकी सीमा भी बहुत 
विस्तृत दोगई थी | झाचाय हमचन्दने “महावीर-चरित्र” 
में कुमारपालके राज्यकी सीमा उच्तरमें तुर्किस्तान, पूर्ब॑में 


आचाय॑ हमचन्द्र 
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गज्ञानदी, दक्षिणमे विंध्याचल, श्र पश्चिममें समुद्र-- 
पर्यंत बतलाई हे | 

परमाहत कमारपालके धम-का्ये 

नरवीर कुमारपालने अपने सम्पूर्ण राज्यमें निम्न- 
लिखित तीन आशाओंका पूर्ण तरदसे पालन करानके 
लिये प्रभावशाली हुक्म जारी कर दिया था जिसका कि 
अक्षरशः: सम्पूर्ण राज्य में पालन किया गयाः-- 
(१) प्राणी मात्रका वध बन्द. किया जावे ओर सभी जीबों- 
को अभयदान दिय' जाय। (२) मानव-जीबनको नप्ट करने 
वाले दुव्यंसन-द्यत, मांस, मद्य, शिकार झादि अकार्य 
सर्वथा नहीं किये जायें । (३) दीघंतपस्वी भगवान्‌ महा- 
वीर स्वामीको पवित्र आशाओंका पालन और- सत्य- 
धमंका प्रचार किया जावे | 

परमाईतकुमार प लने “अमार पड! श्र्थात्‌ पूर्ण 
अभयदानकी जयघोपणा अपने सम्पूर्ण और बिस्तृत 
गज्य में करवादी था| राजकुल देवी कटवे श्वरीक। जो 
हदिंसामय बलिदान दिया जाता था, बह तक अन्द करवा 
दिया गया था । इस प्रकार आचाय हेमचन्द्रने इस कलि- 
युग तकमें भी जंन-धमंका पुनः महान्‌ प्रभाव स्थापित कर 
के जेन-धमंकी असाधारण सवा की है | विस्तृत राज्यकी 
शासन-प्रणाली पर जेन-धमंका प्रेममय नियंत्रण रथापित 
कर के हमारे चरित्र-नायक निश्रयद्दी 'जन-शासन प्रणेता” 
की पंक्तिमं जा विराज हैं। 

मद्दागज कुमारपालने शअ्रपनी स्मृतिके लिए, “कुमार 
विहार नामक श्रत्युश्बकोटिका अतिभव्य जैनमन्दर 
बनवाया था | जोकि ७२ जिनालयॉसे परिवेप्टित था। 
तारज्ञाजी पर्बंत पर भी अजितनाँथजीका महान सुन्दर 
मन्दिर बनवाया था । कुमारपालका यह आंतरिक 
विश्वास था कि में श्रजितनाथजीकी क्पासे ही प्रत्येक 
कार्यमें बिजयी होता हूँ। धर्मात्मा कुमारपालने अनेक 
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मन्दिर, तालाब, धरंशाला, पुस्तकालयभण्डार और 
उपाश्रय आ्रादिका निर्माण कराया था। कहा जाता है कि 
अपने जीवनमें कुमारपालका दैनिक कार्य क्रम भी आदश 
और नियमित था | मुनिदर्शन, सामायिक आदि धर्म 
कार्य भी प्रतिदिन किया करता था। इस सम्बन्धी विस्तृत 
ओर प्रामाणिक विवरण सोमप्रभाचाय विरचित “क्रमार- 
पालप्रतिबोध'” नामक अन्थस जाना जासकता हैं । विस्तार 
भयसे अधिक लिखनेमें असमर्थता हैं | यद्द सब प्रताप 
अआचाय॑ दहेमचन्द्रका ही है| इस प्रकार शअ्रनक दृष्टियों 
से आचाय॑ हेमचन्द्र महान प्रभावक, अद्वितीय मेधावी 
ओर असाधारण महापुरुप हैं| इनका साहित्यिक-जीवन 
जितना श्रेष्ठ और उज्ज्बल है उतना ही कतंव्य-मय 
जीवन भी प्रशस्त और आदश है | 
कुसारपालके संस्मरण 

कुछ ब्राह्मण पंडित कुमारपालको हिन्दू-धममें पुनः 
दीक्षित करनेके लिये अनेक प्रयत्न करने लगे । इन्द्र- 
जाल द्वारा कुमारपालकों दिखाने लगे कि देगी ये तुम्हा: 
रेमाता-पिता और अन्य पूव॑ज तुम्हारे कुलधर्मकों छोड़ने - 
से दुःखी होरदे हैं ओर तुम्हें श्राप देरहे हैं | इसपर 
आचाय देमचन्द्रने पुनः योग्य-विद्याके बलसे कुमारपाल 
को बतलाया कि देखो ये नुम्दारे पूव॑ंज तुम्हारे द्वारा 
जेन-धमम ग्रहण करनेसे ही सखी और सन्तृष्ट हें। और 
तुम्हें कल्याशमय भावनाके साथ शुभाशीवाद दे रहे हैं। 
इस प्रकार अनेक ओर हर प्रकारकी प्रवृत्तियोंसे विधर्मियों- 
द्वारा च्युत करनेका प्रयल प्रयत्न किया जाने पर भी 
कुमा रपालको जेन-धमंमें दृढ़ बनाये रस्खना केबल हमार 
चरित्र-नायककी विशिष्ट प्रतिभाका ही फल था| ऐसी 
सामथ्य अन्य किसीमें होना असंभव नहीं तो किन 
अवश्य है । भाचाये हेमच.द्र जब कुमारपालके साथ 
सोमनाथके मन्दिरमें गये तो बहां मद्दादेवजीके लिंगमेंसे 





एक सन्यासीका रूप प्रगटित किया और राजाकों अपनी 
विशिष्ट शक्तिका प्रामाणिक मूत्तिमंत विश्वास कराया । 
ऐसा कहा जाता है कि एक-दो युद्धके प्रसंग उपस्थित 
होने पर आचायश्री अपने विद्या-अलसे मानव-संद्यारका 
टालनेके उद्दंश्यसे शत्र रजाकों कुमारपालकी शरण 
म॑लेआये थे | 
एक बार कार्शीसे आय हुए विश्वेश्वर नामक कबि- 
ने कुमारपालके समक्ष ही राज-सभाम॑ हेमचन्द्रश्रीके 
लिए व्यज्ञात्मक ध्वनिसे कहा कि-- 
“पातु वो हेमयगोपाल:ः कम्बलं दंडमुद्वहन”' 
अर्थात्‌--कम्बल ओर दंडा रखने वाला हेमगोपाल 


( गाय चराने बालेकी वेषभूशा वाला अतः ग्वालिया ) 


हमारी रक्षा करे | इस पर आचायश्रीने अ्रविलग्ब उत्तर 
दिया कि 
“पड दश्शंनपशुग्रामं चारयन्‌ जनगोचर ।” 

अर्थात्‌-जैनधमरूपी बाड़े में छुः दशनरूपी पशु- 
समृहको घेरकर रखने वाला ( ऐसा गोपाल-स्वरूप द्ेम- 
चन्द्र रक्षा करे )। इस पर सारी सभा प्रसन्न हो उठी और 
वह कबत्रि लज्जित होगया | श्राचाय दमचन्द्र की प्रत्यु- 
त्पन्नमतिसम्पन्न प्रतिभाका अ्रनेक प्रकरणोंमें से यह एक 
छुटासा किन्तु मार्मिक प्रमाण है | यह उनकी दक्षता, 
स्फूर्तिशीलता श्रोर हाज़िर-जबाबीका एक सुन्दर उदा 
हरण हे | 

आचाय हेमचन्द्रके प्रति परमाहंत कुशरपालकी 
असाधारण श्रद्धा, अनन्य भक्ति, अद्वितीय सम्मान 
और अलौकिक अनुराग था | यदि लोकिक शअलड्डारिक 
भाषामें कहें तो इन दोनोंका सम्बन्ध “दो शरीर ओर 
एक जीववत्‌” था। इन दोनोके अनेक उपदेशप्रद 
संस्मरण हैं; किन्तु स्थलसंकोचसे अधिक लिग्नेमें अस- 
मर्थता है | अधिक जाननेकी इच्छा रखनेवाले पाठक 





“क्रुमारपालप्रततबोध, प्रभावकचरित्र, प्रबन्धचिन्तामणि, 
प्रबन्धोतोश, और उपदेशतरड्डिणी” आदि ग्रन्थोंसे 
जाननेकी कृपा करें। महाराज कुमारपालका जन्म 
संवत्‌ ११४९ है । राज्याभिषेक संवत्‌ १५९९ है और 
त्वगंवास संवत्‌ १२३० है | इस प्रकार लगभग ३१ व 
तक राज्य-शासन करके ८१ वर्षकी आयुमें आपका 


भ्वर्गवास हुआ । 


हेमचन्द्रकी कृतियां--दों महाकाव्य 


अब आचाय॑ देमचन्द्रकी साहित्यिक उत्कृष्ट कृतियों- 
का सिंहावलोकन करना अप्रासंगिक नहीं होगा । 
'पसिद्धहेम! व्याकर णके सभ्वन्धमें पहले लिखा जा चुका 
है | इसी व्याकरणमं आई हुई संस्कृत-शब्दसिद्धि और 
प्राकृत शब्दसिद्धिका प्रयोगात्मक ज्ञान करानेके लिये 
“संस्कृतद्रयाश्रय” और प्राकृत-द्रयाश्रथ नामक दो 
महाकाव्योंकी रचना की है। इन महाकाव्यकि अध्ययन- 
से विद्यार्थीकी व्याकरण ओर व्याकरणके नियमंकिा 
तथा काव्यमय शब्द कोपका भली भांति ज्ञान होसकता 
है| सिद्धहमगें आई हुई शब्दसिद्धिका प्रयोगात्मक 
जान करनके लिए अत्यन्त परश्रम करनेकी आ्रवश्यकता 
नहीं | दोनों महाकाव्योंकी इतिदासका दृश्सि भी मद्दान 
उपयोगिता है। क्योंकि संस्कृत महाकाव्यमं तो गुज: 
रातके राजनेतिक इतिद्वासमें प्रख्यात चालुक्य वंशका 
बर्णन तथा सिद्धराज जयसिंहके दि्गवजयका विवेचन 
किया गया है | और प्राकृत मह्काव्यमं सोलड्ी वंश के 
ऐतिहासिक वणनके साथ-साथ महाराज कुमारपालका 
चरित्र भी विस्तार-पूवंक लिखा गया है। इसीलिए 
इसका अपरनाम “क्रुमारपाल-चरित्र'” भी है। यह 
काव्य श्रतिविचित्र और काव्य-चमत्कृतिका सुन्दर 
उदाहरण है| शञ्रतः गुजगतके प्रामाणिक इतिहास- 


आचाय हेमचन्द्र 
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ग्रन्थोंमे इन कृतियोंका असाधारण और महत्वपूर्ण 
स्थान है | 


इन काव्योंकों “द्रयाअ्रय” कहनेका तात्पय यह है 
कि एक तरफ तो कथा-बस्तुका निर्वाद व्यवस्थितरूपसे 
चलता है और दूसरी ओर “भसिद्धहेम” में आए, हुए 
“प्रयोग” ऋ्रमपूवक काव्यशेलीसे व्यवह्त होते हुए. देखे 
जाते हैं | प्राकृत महाकाव्यमें प्राकृत, शोरसेनी, मागधी 
पेंशाची, चूलिक।पैशा्ची और अपम्‌ श इन छुः भाषा- 
ओके सुन्दर साहित्यक पद्म और व्याकरणगत नियमोंके 
आनुपूर्वीपूवक उदाहरणोंका अभूतपूर्व सामजस्य देखा 
जाता हैं | इसकी कथा-वस्तु “सोलंकी वंश”' बणन है। 
जो कि मुलराजस प्रारंभ होकर कुमास्पालके शासन- 
वणन तक चलती है । 


महाकविभद्वि ने भी “पाणिनी व्याकरण! मे आई 
हुई शब्दसिद्धिकों समभानेके लिये रामायणकी कथा- 
बस्तु लेकर “भद्टिकाव्य”” की रचना की है । किन्तु एति- 
दासिक दृष्टिसे उसका उतना मुल्य नहीं हे; जितना कि 
हमचन्द्रके इन महाकाव्योका | क्‍योंकि भद्टिकी कथा- 


बस्तु प्रागंतिहासिक-कालकी दोनेस इतिहासकी बारत- 


बिकताका निणय कराने में सबंधा अनुपयोगी है जबकि 


आचायभ्रीकी य कृतियां गुजरात के मध्यकालीन 
इतिहासके स्व/जके लिये अनुपम साधनरूप हैं व्याकरण- 
की दृष्टिस भी दोनों काव्य उससे अश्रथिक श्रप्ठ हैं। 
क्योंकि पाणिनीम जिस क्रमस शब्दसिद्धि आई है उस 
क्रमस भष्टिकाब्यमं उनका प्रयाग उदाहरण पूबंक नहीं 
समझाया गया है | जबकि श्रथिकृत काव्यमिं सिद्धदेमक 
क्रमका नहीं छोड़ा गया है । 


दानों काब्योंका परिमाण क्रमस र८र८ और 
१५०० श्लोक संग््या प्रमाण है। संम्कृत काव्य पर 





अभयतिलक गणिकी १७४७४ श्लोक प्रमाण टीका है। 
और प्राकृत काव्य पर पृूणकलश गणिकी ४२३० श्लोक 
प्रमाण टीका है | दोनों ही काव्य सटीकरूपसे बम्बई 
संस्कृत सीरीज द्वारा प्रकाशित होचुके हैं । 

कहा जाता है कि आचार्य देमचन्द्रन “सप्तसंधान 
महाकाव्य” और “नाभेय-नेमिद्विसंधान”! महाकाव्यकों 
भी रचना की थी | किन्तु वतमानमं उनकी अनुपलब्धि 
होने से नहीं कहा जा सकता हैं कि यह उक्ति कहां 
तक सत्य है । लेकिन हदृमचन्द्रका प्रतिभाकों देखते 
हुए. यह कल्पना सत्य प्रतीत होती हे कि सप्तसंघान 
काव्य और द्विसंघधान काव्यकी रचना करना उनकी 
शक्तिके बाहिग्की बात नहीं थी । 

चार काप-पग्रन्थ 
“व्याकरण और काव्य” रूप ज्ञान-मन्दिरके 


स्वशं-कलश समान चार कोप ग्रन्थोंका भी 
आचाय दंमचन्द्रने निर्माण किया है | प्रथम 
कोीपका नाम “अभिधान-निनन्‍्तामाण?”? हे। यह 


छुः काण्डोंमे विभाजित है | अमरकोपके समान होता 
हुआ भी इसमें उसकी अपेज्ञा शब्द संख्या ड्योदीके 
लगभग है | यद्द मूल १४५९१ शलोक संख्या प्रमाण है । 
इसपर दस हज़ार श्लोक प्रमाण स्वोपश् टीका भी है 
दूसरा कोष “अनेकाथ संग्रह” है | यह सात काण्डोंमें 


विभाजित है | इसमें विश्वकापके समान प्रत्येक शब्दके 
अधिकसे अधिक कितने अथ हंसकते हैं; यह बतलाया 
गया है। मूल १८२६ श्लोक प्रमाण हैं। इसपर भी 
६०३० श्लाक प्रमाण स्वरापज्ञ वृत्ति है | 


तीसरा कोश “देशीनाम माला” है | जो कि भाषा- 
विज्ञानकी दृष्टिसे अत्यन्त उपयोगी और उपादेय ग्रंथ 
है। जो शब्द संस्कृत-भाषाकी दृष्टिसे नतो तद्रूप हैं, 
न तद्भव हैं और न तत्सम हैं, वे देशी कहलाते हैं । 
भाषा-विकासका अध्ययन करने, नष्ट प्रायः तत्कालीन 
भाषपाओंकी सीखने और प्राचीन भषाओंके अवर्शिष्ट 
साहित्यका जीणरद्धार करनेकी दृष्टिसि यह कोप एक 
बहु मूल्य साधन है | आचायंश्री की यद्द कृतिभी विद्वानों- 
के लिके अलंकार समान है| मुल ८५० श्लोक प्रमाण 
है | इसपर भी स्वोपज्ञ रत्नावलि नामक ३४०० श्लोक 
प्रमाण बुत्ति है । “शेप-नाममाला” के रूपमें एक 
परिशिष्टांशरूप कोप भी पाया जाता है; जो कि २२४ 
श्लाक प्रमाण कहा जाता है | 

चोथा कोष “'निघटु-शेष” है | जिसमें बनस्पतिके 
नाम भेदादि बतलाये गय हैं। यह आयुवेद-बिशान 
ओर ओपधि-बिज्ञानकी दृष्टिस एक उपयोगी और लाभ 
प्रद ग्रन्थ हैं। इससे आचायश्रीकी आयुवेद-शास्त्रमं 
भी अव्याहतगति थी---ऐसा प्रतीत द्वोता है । 

छुटवीं किरणमें रमाप्त ) 





सुभा।षित 


दो बातनकोी भूल मत जों चाहत कह्याण । 
“नारायण” एक मोतकों दूजे श्रीभगवान ॥ 
“कबिरा ' नोत्रत आपनी दिन दस लेह बजाय । 
यह पूर पड़न यह यली बहुरि न देखो आय ॥ 
चाह गई चि.ता गई मनुओँ बेपरवाह । 
।जसक) कछु न चाहिये सो जन शाह-शाह ॥ 


पर-द्रोही परूदार-रत पर-धन पर-अ्रपदाद । 
ते नर पामर पापमय देह घरें मनृजाद ॥ 
ज,के घट समता नहीं ममता मगन सदीव । 
सता राम न जानही सो श्रपराधी जीव ॥ 
राम रसिक अर रास रस कहन सुननकी दोंय | 
जब समाधि परगट भई तब दुविधा नहिं कोय ॥ 

--संकलित 


.. कथा कहानी 


॥॥ ॥॥॥॥॥॥॥ ॥॥॥॥॥ है ॥॥॥॥॥॥॥ ॥॥॥॥॥॥ 


(६ ) 

जः वीर-केसरी राणा प्रताप जगलों और पवत- 
कन्द्राओम मटकत फिरते थ, तब उनका एक 
भाट पेटकी ज्वालासे तंग आकर शहन्शाह अकबर के दर 
बारमें पहुँचा ओर सिरकी पगड़ी बग़लमें छुपाकर फर्शी 
सलाम भकाया | अकबरने भाटकी यह उदूण्डता देस्वी 
नो तमतमा उग्र और रोपभरे स्वरमें पूछा- “पगढ़ी 
उतारकर मुजरा देना जानता है कितना बड़ा अपराध 
है”! ? भाट अत्यन्त दीनतापूबक बाला -“अन्नद,ता ! 
जानता तो सब कुछ हूं; मगर क्या करूं मजबूर हूं ? यह 
पगड़ी हिन्दुकुल भूषण राणा प्रतापकी दी हुइ है. जब 
वे आपके सामने न कके, तब उनकी दी हुई यद्द पगड़ी 
कंसे कुका सकता था ? मेरा क्या है; में ठहरा पेटका 
कुत्ता, जहां भी पेट भरनेकी आशा देखी, वहीं मान 
अपमानकी चिन्ता न करके पहुँच गया। मगर जहां- 
पनाह* * : **?? अकबर ने सोचा, बह प्रताप कितना महान 
है, जिसके भाट तक शत्रके शरगागत होने पर भी उसके 

स्वाभिमान और मर्यादाकों अक्षरण रखने हैं ! 

( ७ ) 

ग़लाम-वंशीय नासिरुदौन महमुद बादशाह अत्यन्त 
सच्रित्र ओर धमनिष्ठ था। आजीवन इसने राज-कोष- 
से एक भी पेसा न लेकर श्रपनी हस्त-लिखित पुस्तकों- 


से नीवन-निर्वाह किया। भारतवर्धका इतना बड़ा बाद- 


हक की ॥॥  ॥॥॥॥ ॥॥ ॥॥ ॥॥ ॥॥॥॥॥ 


॥॥ ॥॥॥ ॥॥ ॥॥ ॥ | ॥ ॥ ॥ | ॥ ॥ ॥ ॥ | 


5 ले०--श्रयोध्याप्रसाद गोयलीय 


(आन; 


॥॥॥॥ ॥॥॥ ॥॥ ॥॥॥ ॥॥ ॥॥ ॥॥ ॥॥ ॥॥ ॥ ॥॥ ॥॥| 


शाह होने पर भी इसके एक ही पत्नी थी | घरलू कार्यों: 
के अलावा रसाई भी स्वयं बेगमको बनानी पड़ती थी । 
एकबार रसोई बनाते समय वेगमका हाथ जल गया तो 
उसने बादशाहस कुछ दिनके लिये ग्सोई बनानेके लिए 
नौकरानी रस देनकी प्रार्थना. की | मगर बादशाहने 
यह कहकर बेगमर्की प्राशना अस्वीकार करदी कि 

“पाज काप पर मेरा काई अधिकार नहीं है, वह तो 
प्रजाकी ओरस मेरे पास केबल घरोहर मात्र है। ओऔर 
धरोहर में स अपने कार्यो व्यय करना अमानतमं सया- 
नत हैं | बादशाह तो क्‍या, प्रत्यक व्यक्तिकी स्वावलम्बी 
होना चाहिये । अपन कट म्के भरण-पोपण के लिए, स्वयं 
कमाना चाहिय। जा बादशाह स्वावलम्धी न दंगा, 
उसकी प्रजा भी अकमर्य होजायगी, अतः मैं राज-कोप- 
से एक पसा भी नहीं लसकता और मरा! हाथका कमाई 
सीमित है | उसस तुम्हीं बताओ नोकरानो कंसे रकस्वी 


जासकती है ??! 


(ल) 

पाण्डवॉका चिएशत्रु दुयोधन जब्र किसी शत द्वारा 
बन्‍दी कर लिया गया, तब धमराज युभिष्टिर अत्यन्त 
व्याकुल हो उठे। उन्होंने भीमसे दुर्योधनकों छुड़ा 
लानेका अनुराघध किया। भीम युथश्रिष्टिकी आशाको 
अवदेलना करता हुआ बोला--“मैं और उस पापीकों 
छुड्टा लाऊँ ! जिस अधमके कारण आज दम दर-दरके 


३०२ 
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भिखारी और दाने-दानेको मोहताज हैं, जिस पापात्मा- 
ने द्रोपदीका अपमान किया और जो हमारे जीवनके 
लिए. राह्ु बना हुआ हैं, उसी नारकीय कीड़े- 
के प्रात इतनी मोह्द - ममता रखते हुए आपको 
कुछ ग्लानि नहीं होती घमंराज !” भीमके रोप भरे 
उत्तरसे धमंराज चुप द्वो रहे; किन्तु उनकी आन्‍्तरिक- 
वेदना नेत्रोंकी राह पाकर मुंह पर अश्रु रूपमें लुड़क 
पड़ी ! अजुनने यह देखा तो लप्ककर गाण्डीव-धनुप 
उठाया और जाकर शज्रुकों युद्धेके लिए ललकार उसे 
पराजित करके दुर्योधनको बन्धनसे मुक्त कर दिया | तब 





धमराज भीमसे हँसकर बाले--मंया, हम आपसमभ भले 
ही मतमेद ओर शज्रुता रखते हैं, कौरव १०० और हम 
पाणठव ४, बेशक जुदा-जुदा हैं । हम आपसमभे लड़ेंगे, 
मरेंगे, किन्तु किसी दूसरके मुक़ाबिलेस हम १०० या ३ 
नहीं, अपितु १०४ हैं। संसारकी दृष्टिम भी हम भाई- 
भाई हैं। दहमम से किसी एकका अपमान दमारे समूचे 
बंशका अपमान है, यद बात तुम नहीं, अजुन जानते हैं । 
युधिष्ठिरके इस व्यंगसे भीम मुँह लटकाकर रह गये। 


९ 
विश्व-विजेता हम जब मृत्यु-शेया पर 
पड़ा छुटपटा रहा था, तब उसकी मान रुंचे हुए, कण्ठ्स 
पूछा--“मेरे लाइले लाल ! शअ्रत्र में तुके कहाँ प.ऊँगी ?”” 
सिकन्दरने बूढ़ी मांको दारस देनेकी नीयतस कहद्दा- 
“अगम्मीजान ! सत्रह्वी वाले राज़ मेरी कृत्र पर आना, 
बह्ां तुके में अवश्य मिलुंगा ।” मांकी मोहब्बत, बढ़ी 
मुश्किलसे १७ रोज़ कलेजा थामकर बेटी रही | आर्बिर 
१७ वीं वाले दिन, शातके समय कब्र पर गई। कुछ 
पाँबों की आहट पाकर बाली . “कीन बेटा सिकन्दर !"' 
आवाज़ भाई “कौनसे सिक्न्दरकों तलाश करती है?!” 
मांने कहा --“दुनियाके शहन्शाइ, अपने लख्ते-जिगर 


अनेकान्त 
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सिकन्दरको, उसके सिवा और दूसरा सिकन्दर है कौन ?” 

ट्ृद्दास हुआ और वह पथरीली राहोंको ते करता हुआ, 
भयानक जंगलोंको चीरता फाइता पब्ंतोंसे टकराकर 
बिलीन हो गया | धीमेसे किसीने कहा -“अरी बावली 
केसा सिकन्दर | किसका सिकन्दर ! कौनसा सिक- 
न्दर ! यहाँके तो ज़र ज़रंम हज़ारों सिकन्दर मौजूद हैं !! 
वृद्धा मांकी मोहनिन्द्रा भग्न हुई । 


28%: ) 
भरत नक्रवर्ती छुदृखएड  बिजय. करके 


वृषभाचल पवत पर अपना नाम अंकित करने जब गये, 
तब उन्हें अभिमान हुआ कि, में ही एक ऐसा प्रथम 
चक्रवती हूँ जिसका नाम पव॑त पर सबसे शिरोमणि 
होगा । किन्तु पर्वत पर पहुंचतेही उनका सारा गयव॑ खब 
होगया | जब उन्होंने देखा कि यहां तो नाम लिखने 
तक को स्थान नहीं | न जाने कितने ओर पहले चक्र- 
वर्ता होकर यहां नाम लिख गये हैं। तब लाचारीको 
उन्हें एक नाम मिटाकर अपना नाम अंकित करना 
पढ़ा । 
( ११ ) 

हज़रत अयूब मुसलभानोंके एक बहुत माने 
हुए वली हुए हैं। वे बढ़े दयालु थे। उनके सीने- 
में ज़व्म दो गये थे ओर उनमें कीड़े पड़ गये थे । एक 
रोज़ आप मदानेमे एक स्थान पर खड़े हुए थे कि 
चन्द कीड़े ज़ख्मसे निकलकर ज़मीनपर गिर पढ़ें । तब 
आपने वे कीड़े ज़मीनसे उठाकर दुबारा अपने ज़ख्ममे 
रख लिये। लोगोंके पूछुने पर हज़रतने फर्माया 
कुदरतने इन कौड़ोंकी ग़॒राक थहीं दी है, अलद्ददा 
होने पर मर जाएँगे | जब हम किसीमें जान नहीं डाल 
सकते, तब हमे उनकी जान लेनेका क्‍या हक हैं १?! 


- + #' 4 $ल्‍क्कर कान व दा 
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शाक पहिनते हैं, ईश्वर क। 
मानते हैं ओर पशुबल 
करते हैं, तो एक ओर 
ऐसे नग्न क्षपणकोंकी 


इस लेखके लेखक वकीलसाहब एक प्रसिद्ध अजन है जिक तथा धार्मिक संग- 
विद्वान्‌ हैं, जो कि मध्यप्रदेश की साहित्यिक विद्वत्यरिपद के 
मेम्बर भी हैं। थोड़ीसी प्रेरणाको पाकर आपने जो 
यह लेख भेजनेकी कृपाकी है उसके लिए आप विशेष 
धन्यवादके पात्र हैं। लेख परमसे सहज ही में यह जाना 


ठनमें आय हुए बिकारोंको 
थो इलना पड़ा--पशु- 
हिंसासे मुख्य भोड़ना पड़ा 


भी भारी संख्या है जो शोर जातियोंकी असमा- 


वस्त्र नहीं पहिनना चाहते नताका दुर्ग भगवानके 


जासकता है कि हमार उदार-हृदय अजैन बन्धु जैन- 
धरंका अध्ययन करनेके लिये भी कितना परिश्रम उठाते 


हैं, कहां तक उसमें सफल होते हैं और उसके विषय गया । वहद्द विराधका युग 
; 


हैं, जगत्कत्ता इश्वरका मन्दिरके सामने ध्वंस दो- 


अस्तित्व नहीं मानते तथा 
ग़तम हुए सैंकड़ों बर्ष 


हिंसाकीं गवारा नहीं करत # कितना सुन्दर विचार रखते हैं। तुलनात्मक दृष्टिकों 


और उसके विरोधमं बीत गये | जन धर्म तथा 


लिए हुए. यह लेग्व अच्छा पढ़ने योग्य है। और इसके 
अन्तमें जेनियोंके तीन कतंव्योंकी ओर जो इशारा किया 
इन विरोधियोंने ही मालूम ७ गया है बह रवास तोरसे ज॑नियेकि ध्यान देनेकी वस्तु 
हक हक श्डः व दा से ८ कर # ७, ४ 

होता हे आगे चलकर ७ हूं। यदि हमारें जेनी भाई अपने उन कतंव्योंको पूरी 


सुसंस्कृत जेन और बौद्धों- है तरहसे पालन करें तो इसमें सन्देद नहीं कि आजके 


बीद्धघमकी उस कृपाकों 
भी जो उद्दोने सजीव हिन्दू 
जाति परकी, लम्बाकाल 
द्ोचुका, पर न दमने ही यह 


अपनी आवाज़ उठत हैं । 
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का रूप धारण किया है। & वातावरणामे जैन-धर्मके असंख्य प्रेमी पेदा दोसकते हें। ॥ सोचा कि इन उपकारी वि- 
इन दोनों धर्मोने हिन्दूधम धधियोंके बे क 
डर हु _--सम्पादक रोधियोंके अन्य सिद्धान्तों 


के प्रति कई भ्रमर उपक पर भी देया 
ड् र कु हि ५७६३४६०- ४०००० की और भी लक्ष्य 


किये हैं। हिन्दूमाजके इन दो भगड़ेलू किन्तु जावे,शायद उनमें भी कहीं छुपा हुआ विगेधका अन्त करने 
सत्याग्रद्दी पुत्रोंने अन्तर्मं विरोध करते करते अपना वाला स्याद्राद जैसा हीरा निकल आवे, और न 
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उन्होंने दी । विरोधी तो कहाँसे सोचनेमें प्रवत्त होते, 
उन्हें तो संस्क्ृति-विध्यंलक एक और जातिसे भी संघर्ष- 
में आना पड़ा, जिसके कारण उन्हें सम्यता ओर संस्कृति 
की ही बात नहों, किन्तु अपने ग्रन्थों तकका सुग्क्षत 
रखनेके लिए. ख़ास तहसऱाने तयार कराने पड़े ! और 
उनकी वह मनोवुत्ति आज भी संकड़ों अमृल्य ग्रन्थोंको 
हवा तक नहीं लगने देती; हालांकि आजका संसार इस 
सम्बन्ध उतना दुराग्रहदी नहों है । आजका संसार ज्ञान- 
पिपासु है श्रथवा परस्परके आदान- प्रदानकों गुण सम- 
भने लगा है। वेसे भी भारतवर्षके इतिद्दासके खासे 
पहलूको तबदील करनेवाली इन जातियोंके इतिवत्तिको 
अब उपेक्षित छोड़नेका फल होगा--भारतीय इतिहास- 
का अ्रधूरा रहना, जो प्रगतिमें बहुत बाधा उपस्थित 
करेगा | सरसरी तौरसे देखा जावे तो इन धर्मंके अनु- 
रूप समय समय पर हिन्दूधर्ममें क्रांति और सुधारकी 
धारा निकलती रही है | यदि जेन शरीर बौद्धधर्मने जो 
कुछ किया वह ख़राब समझा जाने लायक है, तो प्रायः 
इसी तरहका बहुतसा काम मध्यकालीन भारतके सधारक 
साधु संतोंने भी किया हे--सिक्‍्खोंके गुरुओने किया, 
मद्दाराष्ट्रके संतोंने किया और हमारे पास वाले युगर्भ 
ऋषि दयानन्दने भी किया है | हमने बहुतसी नाक भों 
सिकरोड़ी; किन्तु अन्तग्ग हमे कह देना पड़ा कि है क्रांति 
कारी सुधारकोा ! तुम्हारे अप्रिय सत्यमें जा उपकार 
छिपा है वह भुलाया नहीं जा सकता और विरोधके 
कारण हम तुम्हें मिटा देना उचित नहीं समझते | वह 
समय बहुत वर्षो पूज आचुका हे जबकि हमें इन क्रांति- 
कारी धर्मेसे बहुत समीपता प्राप्त कर लेनी चाहिये थी । 
जैनधर्ममें हिन्दुधमंक्री तरह उनके खुदके २४ अवतार 
हैं, जो तीर्थंकर कहे जाते हैं। बौद्धधममें भी गोतम 
बुद्धके पूव २३ और बुद्धोंका दाना बतलाया जाता है । 


अनेकान्त 
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जनधम में १४ कुलकरोंका होना भी पाया जाता है, 
जिन्होंने कला-कॉशल, शान विज्ञान तथा सामयिक 
रिद्धान्तों आदिका प्रसार किया; और ये तीर्थकरोंसे पूर्व 
होचुके हैं । श्रंतिम कुलकर्ने ही प्रथम तीर्थंकरको 
जन्म दिया था | हिन्दूधमंके सतयुग, त्रेता, द्वापर, कल- 
युगके अनुसार कुलकरोंका युग भोग भूमिया सतयुग 
समभा जाता है, जिसके श्रन्तमें कमभूमि शुरू दंजाती 
है। तीरथंकरोंकी योग्यता अवतारों जेसी रहती है, पर वे 
सृप्टिकर्ता नहीं माने जाते । 

अतिशयोंकी कर्मी न तो हिन्दूधार्मिक पुस्तकोर्में है 
और न जनधाभिक ग्रन्थोंमें ही है | आयुका क्रम हज़ारों 
बर्षोका जिस तरहसे पल्‍्य और कोड़ा कोड़ी सागरके रूप- 
में हम जेनधम में पाते हैं, बसी ही हज़ारों व्षोकी आयुका 
प्रमाण हिन्दूधमंकी पुस्तकों में भी पाया जाता है। अ्रहिसा- 
का सिद्धाँत जेन तथा बौद्ध धमम प्रायः एकसा पाया 
जाता है | परन्तु एकने अपने बादके कालमें अर्विंसाका 
ईश्वरीय रूपमें अभिषिक्त क्रिया ओर हम यह भी समझने 
लगे कि जनधर्मकी अहिसा अव्यवहाय है तथा भार: 
तवपंका पतन इस अ्रहिंसाद्त्ति ही ने किया । दूसरें धममें 
अहिसाका नाम लेते हुए भी प्रायः किसी भी प्रार्णीका 
मनुप्यका पेट भरनेके लिए. छोड़ा नहीं, तब भी आश्रय 
है कि इस श्रहिंसाका पा5 पढ़ाने वाले किन्तु व्यवहारी 
हिंसक धमंके अनुयायी भारतवपके बाहर चीन, जापान 
कलम्बो, रंगून आदिम करोड़ोंकी संख्याम अब भी पाये 
जाते हैं, श्रौर शुरूसे आरीरतक श्रहिंसात्रतकों पकड़ें 
चले आने वाले और श्रहिंसाकी वास्तविक बृत्तिमें उत्त- 
रोत्तर सक्रिय वद्धि करते जाने वालोंकी समाज संख्या 
केवल ११ लाख रद गई है ! भारतके बाहर तो हमारे 
दुर्भाग्यसे प्रायः है ही नहीं। िंदूधमम धमंके नामपर 
कीजाने वाली हिंसा या कमंकाण्डी दिंसाको तथा आपद्‌ 
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धमकी हिंसाकोी बौद्ध तथा जनधर्मोकी भांति पाप नहीं 
कहा गया है। पर जेनधम तथा बौद्ध धमकी कृपासे 
यह हिंसा भी बन्द दोगई। जैनधर्मकी विरोधी हिंसा 
कमंयोगकी ह्िंसासे मिलती जुलती है। देशकी विपत्तिको 
टालनेकी अथवा आक्रमणकारियोसे रक्षण करनेकी यह 
हिंसा ग्रहस्थोंक लिये शास्त्रसम्मत है। फिरभी जैनघर्मि- 
योने बहुत समयसे इसे प्रोत्साहन देना प्रायः बन्द कर 
दिया है । 

हिंदूसमाजकी वर्णव्यवस्था न जनधर्मम पाई जाती 
हैँ ओर न बौद्धधममं ही | जन और बौद्धधमंके नाते 
इन दान। घममिं सामाजिक अधिकार समानतासे प्राप्त 
दे।त रहे हैं । ओर जेन तथा ब्रौद्ध समाजमें प्रवेश हिंदू- 
धरमंके चारों बणोंम॑ से होता रहा है, किन्तु आज इस 
सम्बन्धमें अपर।र्धी जेनसमाज ही पाया जाता है, जो उसी 
मज़को स्वतः पुप्ट कर रद्दा है जिसकी दबाके रूपमें 
उसने यह अड् हिन्दूसमाजके सामने विराट तथा सुन्दर 
रूपम॑ अन्तिम तीथकर भगवान्‌ महाबीरके युगमें पेश 
किया था। वेसे तो भगवान आदिनाथके जन्मकालमे 
ब्राह्मणोंक। छोडकर शेप तीन वर्ण उपस्थित थे ही ओर 
उनके सुपुत्र सम्गाट भरतचक्रवर्तीने आ्रह्मणवगंकी आब- 
श्यकता होने पर उसे भी कायम किया था, किन्तु बर्ण- 
शुट्बला भी धीरे धीरे ढीली पड़ती गई, जिसके कारण 
आज जनसमाज वैश्यसमाजका पर्याय होगया, यद्यपि 
जेनतीर्थंकर क्षत्रिय वणके थे तथा बुद्ध भगवान भी क्षत्रिय 
बणके थे। 

आश्रम व्यवस्था मोटे रूपम॑ जनधर्म मानता हैं। 
भेद केवल इतना ही है कि वानप्रस्थ तथा सन्‍्यास यहां 
सब वर्णंके लिए खुला हुआ हैं जबकि दिन्दूसमाजमें 
चतुर्थवणका वे प्राप्त नदी ? बौद्धधर्मम तो तृतीय आश्रम 
यानी वानप्रस्थकी कठोर तपस्या तथा यातना किसी भी 


बौद्ध तथा जेनधर्म पर एक सरमरी नज़र 
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बोौद्धके लिये नियत नहीं, किन्तु सन्‍्यासमें भी नग्नत्व 
द्वारा जेन समाजने जो उत्कृष्टता लादी बद्द बौद्धधर्म 
में नहीं | 

हिन्दू-धममें आत्माका परमात्माके अंग रूपमें जो 
अमरताका सिद्धान्त स्थापित किया गया है, वह जैन- 
घरंको उस तरहसे मान्य नहीं, क्योंकि जेन-धर्ने पर- 
मात्माको यानी किसीकी विश्वक्ताके रूपमं माना ही 
नहीं-बीद्ध-धमंकी भी प्रायः यही घारणा है। जेन-सद्धांतमें 
जड़ प्रकृति तथा चँतन्य आत्मा अनादिसं इसीतरह 
कमंके चक्रमें बंघेटुए चले आरहे हैं | बौद्ध-घमं भत्मा- 
को नित्य नहीं मानता | जन-धर्मम कमको वस्तु रूपमें 
अर्थात्‌ उस 3)]॥५+' रूपमें जिसे वे पुटंगल कहते हैं, 
माना है | हालाँकि हन्दू-धमंम वसा नहीं | कि तु इस 
कमंको भी जेन-धममं अर्थात्‌ सूक्ष्म माना हैं। कमंकी 
विवेचना ओर उनका संग्रह तथा नाशका बर्गॉकरण 
जंन-धममें एक बड़ी सुन्दर वस्तु है । 

सनातन-धमके ईश्वरके समीपवर्ती जन-धमके तीथ्थ- 
कर हैं, जो आदशं-गुणोंस सुसज्ञत विशेष व्यक्ति कह्दे 
जाते हैं, और जिनतक पहुँचनेका प्रयास दर एक जेनीका 
परम-कर्तंव्य है । यही धारणा बौद्ध-धमके महायानपंथकी 
है, जो भगवान बुद्धका प्रायः इश्वरक स्थानपर बिय्लाता 
है। जन तथा बौद्ध दोनों धम ब्राइणत्वकी विशेषताके 
हामी नहीं । जनियोंके कुल तीर्थंकर क्षत्रिय वणके ये | 
भगवान्‌ बुद्ध भी इसी वर्णके मदयापुरुप थे । वेदको 
जिसतरद हिन्दू-धममें भगवानका वाक्य माना जाता 
है, उसतरदर्स जेन-घधर्म उसे माननेकों तैयार नहीं । 
उनके यदांके यदि काई अमर वाक्य हे सकते हैं, तो 
वे उनके तीर्थंकरोंकी अंतिम श्रवम्थाम स्िनेवाली 
बाणीके वाक्य हैं, जिसे जन-समाजमें बहौ सम्मान है 
जो वेद-वाक्योंका टहिन्दु-धमंमें है| हमार 'ऋगु, यजु०, 
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अथवं ०, तथा साम की तरह उनके प्रथमानुयोग, चरणा- 
नुयोग, करणानुयोग द्रब्यानुयोगके ग्न्थोंम वद्द वाणी 
संकलित कददी जाती है | मोक्ष तथा निर्वाण॒की प्राप्ति 
कर्मोका क्षय दोजाने पर बौद्ध तथा जैन दोनों धर्म 
मानते हैं । बुद्ध भगवानने चारित्रके सम्बन्ध बहुत 
ज़्यादा ज़ोर दिया है | जैन-धम सम्यग्दर्शन, सम्यग्शान, 
सम्यकचारित्र इन तीनोंपर एकसा ज़ोर देता हे, जिसे 
रत्नत्रय कहा जाता है | धरम, बुद्ध तथा संघको यही स्थान 
बौद्ध-धमममें प्रास हे । हिन्दू-धमंमें तो किसी एकके द्वारा 
भी मोक्ष प्राप्त हो सकता दे--चाहे वह केवल शान 


हो, चाहे केवल कम या केवल वेराग्य या केवल 
भक्ति द्वो । 


हिन्दुओंके धमंशासत्र केवल संस्कृत भाषामें वा 
बादको दिंदीमें भी तेयार किये गये; किन्तु जेनधमके 
प्राचीन ग्रन्थ अधंमागधी प्राकृत भाषामें और बादको 
संस्कृत तथा हिन्दी-भाषामें भी रचे गये, जन तथा बौद्ध 
दोनों धर्मोका यह उद्दंश्य था कि धार्मिक विचारोंका 
प्रचार जनताकी बोलचालकी भापाम ही द्वोना चाहिये 
ओर इसलिये जैन-लेखकोंने प्राकृत तथा श्रन्य प्रान्तीय 
भाषाओंको साहित्यिक-दृश्टसे बहुत मूल्यवान बना दिया | 
दक्षिण भारतकी तामिल,कना डी आदि बहुत सी भाषाओं के 
आदि ग्रन्थ तो जेनाचायोंके ही लिखे हुए. हैं। बौद्धोंने 
पाली भाषाको अपना कर उसे द्टी उच्च- शखरपर पहुँचाया । 
भक्तिकालीन भारतम॑ तथा बादके कालमे बना- 
रसीदास आदि जेसे कवियोंने हिन्दी-साहित्यके प्रति 
बड़ा उपकार किया हैं। आजकलके तो प्रायः सभी 
लेखक जेन तथा बौद्ध साहित्य हिन्दी-भाषाम लिख रहे 
हैं| जेनियोंके ग्राजकलके हिसाबसे माने हुए. इतिहास 
कालके यूब॑के मद्दापुरुषों तथा उनकी कृतियोंकों इतिद्वास 
अबतक माननेको तेयार नहीं | इस संबन्धमें कुछ हृद- 


अनेकान्त 


[ फाल्गुण, वीर-निर्वाण सं० २४:६५ 
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तक हिन्दू-धर्मकी भी वहीं अवस्था है जो जैन धर्म की | 
इसका कारण हें साहित्यिक अज्ञानता। जिसके निमित्त 
कारण हैं बहुत दूरतक जेनी ही, जो अपने बहुतसे अमूल्य 
ग्रन्थों को श्रबतक भी समाजके सामने नहीं रख सके । 
एक समय था जब पाश्चात्य विद्वान लेथब्रिज ( [,९४॥॥ 
हिवं(ए७ ) तथा एलफिन्सटन ( ॥0])॥50॥06 ) 
जैसे विद्वान जैनधमंको छटवीं शताब्दी में पेदा हुआ 
बतलाते थे, बिलसन (१५॥|७५॥)) लासेन (|.॥#%#0॥) 
वार्थ ( 34] ) वेवर ( ५७०)" ) आदिने तो जेंन- 
धमंको बौद्ध-धमंकी शाखा ही बता दिया था | डा० बुह- 
लर ओर हालही में स्वगंस्थ होने वाले जम॑न विद्वान 
जैन-दर्शन-दवाकर डाक्टर हरमंन जैकोबीने कमसे 
कम २३ बें तीथंकर पाश्वनाथ तक जैनियोंका ऐतिहा- 
सिक काल स्वीकृत किया है | यदि हम खोज करते तो 
हम भी उसी निष्कपंकों पहुँचते, पर हमारा दुभ्भाग्य है 
कि हम अपना महत्व पश्चिमकी रज्लित श्रांखों द्वारा ही 
देखते हैं। उनके निष्कर्ष के बाद हम भी उनके पद चिन्हों 
१२ चलनेको तैयार हो जात हैं | 

खद है कि हम भारतवासियोंने भी यहाँके जन्म 
लेनेब ले जंन और बीोद्ध-धघमकोा अच्छी तरह समभनेका 
यत्न नहीं किया और न हम पुरानी कुभावनाओंसे 
अपनेका ऊपर दी उठ सके | हमने जहाँ क्षपणककों 
देखा कि कुण्डलकी चोरी या ऐसा ही कोई और प्रणित- 
काय उसके पीछे लगा दिया | हम ते! “न पठेत्‌ यामनी 
भाषां प्राण: कश्ठ गतैरपि, दस्तिना ताड्यमानोंडपि न 
गच्छेज्जेन मन्दिर्म”” का पाठ लिये हुए अपने दृष्टि-कोण- 
को पहिलेसे ही दूषित किये हुए, बैठे थे | यद्यपि हमारे 
शास्त्रों जेन और बौद्धोंसे बढ़कर चावक आदि जेसे 
घोर तथा वास्तविक नास्तिक पहलेसे द्वी थे, फिर यदि 
जैन और बौद्धोंने भी इसी तरहसे कुछ अनर्गल श्रथवा 
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अरुचिकर बातें हमारे धमके संबन्धमें लिखदीं तो क्‍या 
आश्चय ? और इन्हीं सब भमेलोंम पड़कर यदि पाश्चत्य 
विद्वानोंने जेन तथा बौद्ध-धमंका वास्तविक महत्व- 
नहीं समझा तो हम सब भारतवासियों ही के दुर्भाग्य से ! 

जिस तरहसे बौद्ध-धम महायान तथा हीनयान पंर्थों- 
में बिभक्त होगया, उसी तरहसे उज्जेनके दुष्कालने भद्र- 
बाहु श्रुतकेवलीके समयमें जेन-धर्मकों भी दो बड़ी 
शाखाओंमें विभाजितकर दिया हैं - एक दिगम्बर दूसरा 
श्वेताम्बर, जो आपत्‌ धमके रूपमें वस्त्र धारण करने लगा। 
जिस शांति तथा प्राणीमात्रकी एकताका पा० पढ़ानेको 
मद्दावीरने अन्तिम तीर्थंकर के रूपमें जन्म लिया था, उसी 
सिद्धान्तकी अवहलना कर बड़ी कटुता के साथ दोंनों फिर के 
बढ़ रहे हैं और लाखों रुपयोंका अ्रपव्यय भी कर रहे 
हैं। देखें भगवान इन्हें कब सब्रुद्धि देता है। मोटा 
अन्तर इनदो वर्गोम इतना ही है कि श्वेताम्बर तीरथ्थे- 
करोंकी मूर्तियोंका बस्नाभूषण पहिनाते हैं, जबकि दिग- 
म्बर प्रतिमाश्ओंको उनके असली रूपमें नग्न रखते हैं । 
दूसर श्वेताम्बरम्नाय स्त्रीको मोक्ष-गामिनी भी मानता 
हे दिगम्बर नहीं ! इसमें सन्देह नहीं कि जेनधमने स्त्री 
जातिकी दशा बहुत सुधारी है और उनके लिए. श्राविका 
तथा आर्यिकाके रूपमें संघ सज्भठ्ति कर उन्हें धर्म-पालन- 
का अच्छा अवसर दिया है | 

हिंसा रोकनेकों मुखपर कपड़ा बांधने वाले तथा 
दन्तधावन न करने वाले ढं दिया जैन-समाजमें बहुत कम 
हैं। उनके समाजकों ख़राबव गलीज़ समझ बैठना 
हमारी बड़ी ग्रलती है | जेनघमंके विश्वभूतृत्व तथा 
अहिंसावादमें और अन्य धर्मोके सिद्धान्तोंमें यही अन्तर 
है कि अन्य धर्मों कहीं, कहीं आ्रपत्‌ धमंक्रे तोर पर 
हिंसा स्वीकृत की गई है, किन्तु निरे उपयोगितावाद- 
की भित्ति पर जेन-धर्म हिंसाकी स्वीकृति नहीं देता । जैन 


बौद्ध तथा जेनधर्म पर एक सरसरी नज़र 


धमंका भावृत्व उन छोटे छोटे जीबों तक फेला हुआ है, 
जिनके श्रस्तित्वको भी नैतिक दृष्टिसे अन्य समाज मानने - 
को तैयार नहीं | ह 

कोई आ्राश्वयंकी बात नहीं यदि जेन-धर्मसे दीक्षित 
नर श्रेष्ठोंने सदियों तक राज्य-संचालनकी बागडोर श्रपने 
हाथोंमें थामी और सफलता-पूर्बक राज्य-संचालन भी 
किया, किन्‍्त्‌ संकल्पी हिंसाको अपने कार्योंम स्थान 
नहीं दिया । भलेदी विरोधी द्विंसाके सबन्धमें राज्यकारण 
जहाँ बाध्य करता था, वहाँ आगा-पीछा भी नहीं किया । 
आज बीद्ध-धर्म भले ही प्रचारका धरम है, किन्तु जैन- 
धमंन तो इस महान अंगकोी त्यागकर जेन-धमको पंगु 
तथा एक दृष्टिसे सीमित बनादिया है । 

बड़े आश्चर्यकी बात दे कि जनता की भाषावाला 
तथा जनताकी भावनाकों प्रमुख रखनेवाला मद्दान-धमम 
एकतो भारतके बाहर ही हंगया, व दूसरा भी श्रधिकाश 
जनताका धर्म न होसका ! बौद्ध धर्मकी आकषंक आधार 
शिला चारित्रपर थी, परन्तु जिस समय शंकराचाय व 
उनके पूववर्ता कुमारिलभट्ट तथा परवर्ती आचार्योंका 
प्रहार हुआ, उस समय चारित्रकी श्आाधारशिला भिक्तू 
तथा भिन्तुणियों दानोंमें भूण्चारम परिवर्तित हो 
चुकी थी | जितनी मोहक सुखता बौद्ध-धमके “ुद्ध- 
धर”? व “संघ” में थी, उतनी जैन-धमंके सम्यग्दशन 
ज्ञान-चारित्रमं न थी । इसलिये बौद्ध-धर्म अधिक प्रचा- 
रित हं।त हुए. भी स्थायी न रद्द सका । भगवान्‌ बुद्धके 
अनिचिश्तवादने यद्यपि जनताको बीड्धिक दासतामे नहीं 
रक्‍्खा, किन्तु फिरभी सेद्धान्तिक निश्चयक्री कमी एक 
दोष समका जाने लगा व हमला करनेबालोंको दो 
दाशंनिकविचार-धाराओं के मिलान करने में बौद्धिक-धर्म- 
का अधूरापन बतानेका अ्रवसर मिला । इसे दूर करनेके 
लिए बड़ी-बड़ी सभाएँ की गई, पर नतीजा आशाजनक 
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नद्दों निकला | सदाचारकी अ्रनुपस्थितिमें अ्रनिश्चितवाद- 
में समाजके सामने कोई आधारशिला समाजकी 
व्यवस्थाको क़ायम रखनेको नज़र नदीं आती थी। 
राज्याश्रयोंमें दुर्बलताके कारण फिर सनातन-धर्मी 
प्राचीन जागते सामने आंगई। 

हूण लोगने गुप्त राज्यको नष्ट भ्रष्ट कर ही दिया 
था, व अशान्ति फल ही रही थी। दृष-वर्धन-जेसे 
राजाने बौद्ध तथा हिन्दू दोनों धर्मोका सत्कार किया, 
जबकि वह बौद्ध था । गुप्त राजाश्रंके ज़मानेमे हिन्दू- 
धर्मका पुनरुद्धार पहिले ही शुरू होगया था, जिस समा- 
नता की तीत्र धारा तथा हिंसाके प्रति घृणा बौद्ध-घमंने 
जाग्रत की थी, उसे सनातन घमने भी ग्रशणुकर बैप्णव- 
धममें सम्मलित कर दिया। इसलिए, हिन्दू धरंको वेप्णव 
शाखा सावंजनिक धमंके रूपम समाज की समस्या हल 
करनेको सामने आई । 

जिस बौद्ध-धमंने नागाजुन, गुणर्मात, चन्द्रपाल, 
शानचन्द्र, प्रभामित्र, स्थिग्मत धमप।ल, शीलबुद्ध, जिन- 
मित्र आदि जेसे विशेषज्ञों नालन्दविश्व-विद्यालयमें 
की संम्कृतिम॑ जन्म दिया और जिस विश्व-विद्यालयने 
छुटवों सदीमें शीलभद्र जेसे सी वर्षम भी अधिक 
जीवित रहने बाले अ्रधिष्ठाताकोीं जन्म दिया. जिस- 
के हाथके नीचे १४०० अध्यापक और १०,००० से 
अधिक विद्यार्थी जो हर तरहसे निःशुल्क पढ़ते थे, तथा 
जिसके वर्षों चरणचुम्बनमे ह्यनत्साँग जसे प्रसिद्ध चीनी 
परित्राजकने अपना अहोभ;ग्य समझा और जिसने अपने 
गुरु ध्मंपालके समक्ष ही मगध राज्यमें विख्यात्‌ ऐतिहा- 
सिक विजय प्रात की. ऐसी मद्दान भ्रात्माके रददते हुए भी 
भारतकी जनताके हृदय 
जमा सका । 


पर बौद्ध-चम॑ आसन न 


महायान पन्‍थने भरायान्‌ बुद्धकं। अवतार 


अनेकान्त 


[ फाल्गुण, वीर-निर्वाण सं० २४६४ 








सम्याभााप्कापवशआातलअाभायााकाय कथा दाल दाता भार दाना साध सादा आप पर ातरतर+ 4; न थात एल काका दा सकल सा इराक :2ध न माह भाप कद पा भाामकराशततभऊ ४ च॥सदमा १2४८ ३:९१६०६०३०३१४५०/५: व शा कामा।शा साय राका2भनाा<- ० पा+5 पारा कतार सो नम परत लत दवा नाप ताप स एप पाक न कमा कह आता पाक कर नली - नकल पका पतन पतन उपर चलान न. 


तथा सुख दुखका कर्ता मान कर उनका 
पूजन भी शुरू कर दिया, परन्तु फिर भी दौ्विन्दू- 
धर्म बाजी मार लेगया | छुठी शताब्दा के महान पंडित 
तथा 'प्रमाण-समुच्चय? के प्रणुता दिग्नाग-जसे अपने 
पंथ पर दृदतासे कायम रदहनेवाले मह!न्‌ बोद्ध भी ईश्वर 
कृष्ण द्वारा विहार जलाए जाने पर इस धमंके अपकष- 
में अधिक समय तक हाथ न लगा सके सोत्रान्तिक- 
शाखाके सम्पादक कुमारलब्धने भी माथा टेक दिया 
ओर अश्वघोपकी प्रतिभा भी प्रवाहकों न बांध रूकी । 
तक्षशिला, नालन्दा, विक्रमशिला, ओदन्तपुरी और घन्य- 
कुर्टके महान विद्यालय भी काफ़ी तादादमें इतने मद्दान 
पुरुष तेयार नहीं कर सके जो इस धमंका जसे तसे १२ 
बी शतान्दास आगे ले जाते, जबकि बख्तयारस्विलजी- 
ने विक्रमशला व आदन्तपुराके महान पुस्तकागार तथा 
विहार अग्नि-समर्पित कर दिये ! राजगद्द तथा बेशाली मं 
बढ़े बड़े उत्सव हुए पर ये सारी बातें इस धमको भारत- 
बषम॑ सुरक्षित न रख सर्की | प्रयास तथा क्रान्तिमं भी 
सामनकी समस्याक्रा हल पान था ब जहां कुछु हद तक 
होगया वहां उस धमंका महत्व भी गिर गया। जेनधम 
भी उसी भणंडेको उठाकर खड़ा हुआ था जो कुछ 
समयकी भगवान बुद्धके भी हाथोमे रहा | 

जनदशंनमें वह अधूरापनका दोष नहीं लग सकता 
जो कि बौद्धदर्शनके सम्बन्धर्म लगाया जाता था | जेन- 
यतियोंने शिक्षणका कार्य अपने जिम्मे ले समाजके 
अन्तस्तलके निकट पहुँचनेका बड़ा प्रेमयुक्त प्रयत्न 
किया था, यहां तक कि उनका “४3 नमः सिद्धम” 
जैनेतर जेसा मालूम होने लगा था। राजस्थानमें इस 
धर्के प्रचारका कारण था बेप्णवोंकी विचार विराटता- 
का जेनधमंसे समीकरण | जेनघर्मकी ह्ंसाम मनम्यन्यत, 
वचस्यन्यत्‌्का प्रश्न नहीं था । प्रचारके लिये जेनघर्मने 


वर्ष २, किरण ५ ] 


ढी | 
ब्रेद्ध तथा जैनधर्म पर एक सरसरी नज़र 
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हिन्दी तथा अन्य प्रान्तीय भाषाओंकी भी इकदम अपना 
लिया था तथा समय समय पर व्यवद्ार-कृुशलता भी 
प्रदर्शिकी थीं। शोक-जैसे कलिंग विजयके बाद 
उन्होंने हथियार नहीं फंक दिये | हिंसाके जंगली सिद्धा- 
न्तोंम जहां पविचता लाई जा सकती थी, वहां उन्होने 
पवित्रता भी प्रदानकी । 
कलाकोशल तथा स्थायी ऐतिहासिक सामग्री प्रदान 
करनेके संबन्धर्म दोनों घर्मोका एकसा महत्व है | श्रवण- 
बेलगाल, खजराहा, शआआबू, सम्मेदशखर श्रांद' तथा 
एलोरा, श्रजंता, सांची, सारनाथ, तक्षशिला शपआादिमें 
आज इन दोनके कीतिस्तम्म इनके जीवित हानेके 
प्रमाण दे रदे हँ। जेनघम का शाश्वत शा-तका प्रयास तो 
उनके सप्तभंगीनय सापेक्षावाद, स्याद्वाद या।१५.॥५॥0॥% 
के सिद्धान्तमें छुपा हुआ है। वाद-प्रवादादिके द्वारा 
भी युद्धक! वे गुंजाइश देना नहीं चाहते | प्रायः इरएक 
स्याद्वादसे 


नव 


मतके प्रति उनकी बविचार-सहिष्णुता 
भलकती है । 

बौद्धमतने जिसतरहसे राज्याश्रयमें विस्तार किया 
उसी तरहसे जेन-घम ने भी अपना प्रसार किपा। अशोक 
श्रेणिक, बिम्बसार, दृपंबधन आदि जसे बौद्ध तथा 
उज्जेनकें चण्डप्रद्योतकोी हरानेबाले सिंधुसौबीर के 
अधिपति उदायन, कलिंगपर विजब करनेवाले तथा 
आदि तीथकरकी प्रतिमा लेआानवाले मगधघेश नन्दि- 
बर्धन, राजनीति-कुशल कर्लिंगवौर खारवेन, जिन्होंने 
मगधसे बदला चुकाया; बादामीके चालुक्य महाकवि 
रिकीतिके राज्याश्रयी सोलंकी 
नरेश कुमारपाल, बीर-प्रवर राष्ट्रकूट नरेश अमोघवप, 
गंगवंशके वीर सेनानी चामुण्डराय, गुजरातके अधघीश्वर 
बेल वीर, वीरघवलके युद्धाध्यक्ष मनन्‍्त्री पालबन्धु 
तजपाल तथा बस्तुपाल, जिन्होंने आवबृके इृतिहास- 


ना [का ही 


पुलकेशी द्वितीय, 


ियकी 


प्रसिद्ध मन्दिर बनवाये और जिन्होंने ऋपने पथभृष्ठ 
राजाके काकाकों भी ऊनयतिके अपमानपर उनकी 
अंगुली कटवाकर दण्डित किया, बीकानेरके राजमन्त्री 
भागचन्द बच्छावत जिन्‍्होने राजाके दुराग्रह+) सिर 
नहों नवाया व युद्धकर वीरगति प्राप्त को, तथा 
श्रावर्तीके सुहृदयध्वज ऋदि जेसे ऊन नशष्िपों, र॒द्ध 
बीरों और सामन्‍्तोंने हन घम्मंको बहुत उपक्ृत किया 
है। और उःझृएशानयोगको तैयारीम जिनसेन, गुणभद्र 
अकलड्ड, नामिचन्द्र, समन्तभद्राचाय्य, हेमचन्द्राचार्य, 
कुन्दकुन्दाचायं, सिद्धसेन दिवाकर, हरिभद्र, धनपाल 
अमितगत्याचार्य, हीगविजययूर प्ांद जैसे बिद्वान भी 
पीछे नहीं थ | इन जेन यतियोंकी भद्रता तथा सचाईकों 
देख उस युगके चक्रवबतीं सप्लाटको भी हिंसा बन्द करनी 
पड़ी । पशु-पत्धियोंकी भी जेनयतियोंकी कुटीरके 
पास शभयप्रदान किया गया। भारत-दिवाकर प्रातः 
स्मग्गीय गणावशक महाराणा राजर्सिहने भी अटिसाक। 
अपने कृत्योस अड्डूत किया। व द्वीरविजयके स्थागतकों 
फतहपुरसीकरी गे सप्लाद अकबरने बढ़ीं तैयारी की थी, 
पर उन्होंने मांगी केवल अर्दिता | 

आजका जंनसमाज नित्यश- देवदर्शन, स्वाध्याय 
रात्रिमोजनत्याग तथा पअ्रष्टिसाके श्रनुपालन भआदि द्वारा 
धमकी प्राण-प्रतिष्ण कर रहा है। पर इन सबसे बढ़- 
कर विशाल परिग्रह सामिग्रीसे शआरोत-प्रोत मस्दिरोंमें उसका 
सच दो रहा है, जिनमें जेन-समाजके ही नहीं, किन्तु 
प्राणी मात्रके: उद्धारक वीतराग भगवान्‌ ऋषभदेव, 
पाश्वनाथ, महाबीर आदि बिराजे हैं।शआ्राज विशाल- 
काय मन्दिरका निर्माण कराने वालेकि लिए अपने नाम - 
को शअमर बनानेके प्रचुर-साधन प्राप्त हैं । इसलिए कोर्ति. 
घ्वजा फहरानेके लिए दूसरी संस्थाओंकी खोज अधिक 
बाँछुनीय है, जहाँ जेन तथा जनेतर समाजकी भलाई 
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निद्ित है। साहित्य प्रकाशनकी ओर सम्पति-वेभवबकी तूफा- 
नी. लददरोंपर तरने वाले इस शान्त समाजका उतना लक्ष्य 
नहीं, जितने परिमाणमें सदुपयोगके लिए वीतराग भग- 
वानने परिग्रहका स्वामी इन्हें बनाया है | दानकी सार्वा- 
त्रिक विराटता भी उतनी जेन-समाजमें नज़र नहीं आती 
जितनी भरपेक्षित है | धमं-प्रचार शेयिल्यकी देखते हुए तो 
ऐसा मालूम पड़ता है कि जेनसमाजने प्रचार धमके नामसे 
जनधमंका पुकारा जाना गौरवकी बात नहीं समभी है 
या छिर श्रेणिक बिम्बसारके युवराज अभयकुमारकी पार- 


संसारकी सम्पति कसी हे ? 
जासू तू कहत सम्पदा हमरी सो तो, 
साधुनि ये डारी ऐसे जेसे नाक सिनकी । 


घेरा माहि परयो तू विचारे सुख श्रांखिन को 
माँखिन के चूटत मिठाई जेसे भिनकी । 


ऐते पर होय न उदार्सा जगवार्सा जीव, | 
जगमें असाता है न साता एक छिनकी ॥|[ 


कोल्हूके बलकी दशा 
पाटी बांधी लोचनि सो सकुंचे दबोचनि सों. 
कोचनीके सोचसों निवेदें खेल तनकों । 
धाइवो ही घन्धा अरु कन्ध मीहि लग्यो जोत, 
बार बार आरत हूं कायर हूँ मनका॥ 
भूख सहे प्यास सह्ढे दुजनको त्रास सहें, 
थिरता न गह्े न उसास लहे छिनकों। 


अनेकान्त 
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सीक विजय तथा धमं-प्रचारको निरी गाथा समझ ग्खा 
है | निःसन्देह वीरोंकी इस जातिने आज अपनेक। व्यापार 
बीर-वैश्य ही समक रक्‍खा हे, पर उसी बीरत्वमे 'आशा- 
शाहकी (आततायी बनवी रसे उदयसिंह के रक्षणकी) ज्योति 
नहीं, महाराणा प्रतापकी धमं-टेक रखनेम॑ सहायक होन 
वाले भामाशाहके अपरि ग्रह या परि ग्रह परिभाषा व्रतकी 
शक्ति नहीं, क्‍या जन-समाज इन विशाल-आत्माओंके 
जीवन-त्यागको उपेक्षणीय बस्त ही मानता रहेगा ? 


दुजनका मन 
सरलकी सठ कहें वकताकों धीटठ कहें, 


| बिने करें तासों कहे घनकों अर्धीन हैं । 
जासू' तू कहत हम पुण्य जोग पाई सो तो, 
नरककी साईं हे बढ़ाई डेढ़ दिन की ॥| 


त्तर्माको निबल कहे दर्माकों अदत्ति कहे, 
मधुर वचन बोले तासों कहें दीन है ॥ 


| परमीको दंभी निसप्रेहीकों गुमानी कहे. 
। तृषणा घटाये तासों कहे भारयहीन हे । 


जहां साधु गुण देखे (तिनकों लगावे दोष. 
एसो कब्ु दुर्जनकों हिरदों मर्लान हैं ॥ 
सूक्ति छक्तावली 


| ज्यों मति हीन विवेक बिना नर, 


पराधीन घूमे जैसे कोल्हकों कमेरों बेल, |. 
तेसो ही स्वभात्र भेया जय वासी जनकों ॥ | 


साजि मतजम्लनज ईघन ढोवे । 
केश्नन भाजन घूल भरे शठ, 
मृद सुधघारस सों प्ग धोषे। 
वाहित काय उड़ावन कारण. 
डार महा मण्ति मूर्ख रोबे। 
त्यों यह दुर्लभ देह बनारसि, 
पाय अजान अकारथ खो । 


[ स्वर्गीय कविवर बनारसीदासजी ] 
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नुष्योम सबसे अधिक पतित अवस्था इस समय 
अफ़रीकाके हब्शियोंकी हे | कुछ दिन पहिले थे 
लोग नंगे रहते थे, घर बनाकर रद्दना नहीं जानते थे, न आग 
जलाकर भोजन बनाना द्वी उनको आता था । परन्तु अब 
ईसाई पादरियोंके अथक परिश्रमसे उनमें कुछ समक-बूक 
आती जाती है | पतिताबस्थामें वे लोग बादलोंकी गरज 
और बिजलीकी कड्कसे बहुत भयभीत होते थे और समभते 
थे कि कोई बलवती शक्ति हमारा नाश करनेका आरही 
है | इस कारण वे इन बादल और बिजलीके आगे हाथ 
जोड़ते थे, मस्तक नवाते थे, ओर प्रार्थना करते थे कि 
हम तुम्हारी शरणागत हैं, हम पर क्षमा करो | वह सम- 
भते थे कि जिस प्रकार बलवान्‌ पुरुष खुशामद करनेसे 
और भेंट-पूजा देनेसे शान्त होजाते हैं, उसी प्रकारके 
विधानोंसे ये गरजते बादल ओर कड्कती हुई बिजलियाँ 
भी शान्त हो जाएगी | इसही कारण वे किसी कमज़ोर 
मनुष्यको मारकर उनकी भेंट चढाते थे, उनकी स्तुति 
गाते थे और गिड़गिड़ा कर प्रा्थना करते थे कि दम 
तुम्हारे दास हैं हमको क्षमा करो | इसही प्रकार आंधी, 
पानी, भ्रग्नि आदिसे भी डरकर भेंट चढ़ाते थे और पृजा- 
प्रतिष्ठा किया करते थे | यही इनका धमं था-- इससे 
अधिक वे और कुछ भी नहीं जानते थे | 
बलबती शक्तियोंका यह भय मनुष्यमें बहुत कुछ 
समभ-बूक आजाने पर भी बना रहता है; जेसा कि प्राची न 
कालमें जब मनुष्य जहाज़ चलाकर समुद्र पार अआने 
जाने लग गए थे, तब भी समुद्र को मनुष्यकी बलि देते 
थे, फिर द्वोते-द्वोते मनुष्यकी बलि देना राज-आशासे बंद 
हो गया तब इन भयड्डूर शक्तियोंको पशु-पक्षियोंकी बलि दी 
जाने लगी । जेंसाकि यहां आरयंभूमिमें अब तक भी जब 


अहष्ट शाक्तियां ओर प्रुषार्थ 
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भयंकर महामारी आती है वा दुष्काल आदि अन्य कोई 
आपत्ति आपड़ृती है तो आरमके लोग इकट्ठे होकर मैंसे 
अदि किसी बढ़े पशुकी बलि देते हैं, चेचक आदि बीमा- 
रियोंको शान्त करनेके वास्ते मुर्गा, बकरीका बच्चा वा 
सूअरका बच्चा आदि भेंट चढ़ाते हैं और पूवे, लपसी, 
खील-बताशे तो मामूली तौर पर छोटी-मोटी शक्तियोंको 
भी चढ़ाते रहते हैं | सपंकी पूजा की जाती है, गा-बजा 
कर खब स्तुति की जाती है और दूध पिलाया जाता है। 
स्त्रियाँ बेचारी तो चूहों तकको पूजती हैं, हलवा बनाकर 
उनके बिलोंमें रखती हैं और द्वाथ जोड़कर प्रार्थना 
करती हैं कि हे मामा चूहों, हमारे घरकी वस्तुएं मत 
काटना । 

अफ़रीका के इन बुद्धिद्दनोंकी चलते-फिरते हृष्ट-कट्टे 
मनुष्यके मरजानेका भी बढ़ा अचम्मा द्वोता है, वे नहीं 
समभते कि यह क्या होगया है, इसही कारण डरते हैं 
कि कहीं वह शक्ति जो इस मृतक शरीरमें से निकल 
गई है ओर दिखाई नहीं देती, गुमरूपसे हमको कुछ 
द्वानि न पहुँचादे | इसकारण प्रतोंकी भी पूजा कीजाती 
हैँ । दिखाई न देनेके कारण इन प्रेतोंका भयतों इन 
जड्जली लोगोंके दृदयमं बादल, बिजली आदि से-भी 
अधिक बना रहता ह--विशेषकर एकान्‍्तमें, अ्रंघेरेमें 
इनसे डरते रहते हैं| कोई मरगया, तो किसी भूतने ही 
मार दिया, किसीकों बीमारी होगई, तो किसी भूत प्रेतने 
दी करदी, कोई गिर पड़ा चोट लग गई वा भन्य कोई 
उपद्रव होगया तो किसी भूत-प्रेतका द्वी कोप द्ोगया ! 
इस प्रकार दरसमय ही उनका भय बना रहता है। 

उनके इस भारी भयके कारण दही उनमेंसे कुछ 
चालाक लोग इन मुखोंको यह विश्वास दिलाने लगजाते 
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हैं कि हमने अनेक प्रकारकी सिद्धियोंके द्वारा अनेक भूत 
प्रेतोंको अपने बशम कर लिया है, जिससे हम जो चाहें 
बद वही करनेकों तेयार होजाते हैं | इन चालाक लोगों- 
के बहकायेम॑ आकर ये बुद्धिहीन मनुष्य अपनी प्रत्येक 
बीमारी, आपत्ति ओर अन्य सबही प्रकारके कष्टोंके निवा- 
रण करनेके लिए इनही लोगोंके पीछे-पीछे फिरने लग 
जाते हैं। 

इन मन्दबुद्धि दब्शियोंका तो आश्चयदी क्या हे, 
जबकि इस आयभूमि पर भंगी, चमार, कहार, कुम्हार 
आदि श्रमजीवी लोगेंमं आज तक भी ऐसाही देखनेमें 
आता है| वे भी अपनी सबद्दी बीमारियों और कधटोंकों किसी 
अदृष्ट भूतका ही प्रकोप मानते हैं उन्हींमेंस कुछ चालाक 
लोग ऐसे भी निकल आते हैं, जो भूत प्रेतोंके इस प्रकोपको 
दूर करनेकी शक्ति रखनेका बहाना करने लग जाते हैं, 
इस कारण बेचारे भोले-लोग अपने प्रत्येक कप्टमें इन 
चालाक लोगोंकी दी शरण लेते हैं | 

गांवके इन गँवार लोगोंकी देखादेखी बड़े-बड़े सम्य 
और प्रतिष्ठित घरानोंकी मूर्ख स्रियाँ भी अपने बच्चोंकी 
स्व प्रकारकी बीमारियोंम इन्हीं मायाचारी भज्जी-चमारों- 
को बुलाती हैं, हाथ जाइती हैं, खुशामद करती हैं कि 
जिस प्रकार भी हो सके कृपा करके हमको वा हमारी बेटी- 
बहू वा बच्चों को इन अद्ृष्ट थृत-प्रेतोंकी ऋपेटसे बचाओ। 
इन मायाचा रियोमें से जो अति-धूत होते हैं,वे तो यहांतक 
भी कहने लग जाते हैं कि हम अपने बसमे॑ किये भूतके 
द्वारा चादे जिसको जानसे मरवादें वा और भी जो चहें 
करा दे | इन धूर्तोंका यह पराक्रम सुनकर मोहांध पुरुष 
उनके पीछे-पीछे फिरने लग जाते हैं, यहां तक कि बढ़े 
बढ़े श्रेष्ठ और बुद्धिमान पुरुष भी अपने बलवान बरीका 
नाश करनेके वास्ते इन्दहींका सहारा लेते हैं, थेरीको मारने- 
के बासते उस पर मूठ चलबाते हैं और अन्य भी अनेक 
प्रकारसे उनको हानि पहुँचानेका उपाय कराते हैं। 

इस प्रकार प्रतिष्ठित पुरुषोंके द्वारा इन भंगी, 
चमारोंकोी पुजता देखकर पढ़े लिखे विद्वानोंको भी 
लालच आता हैं, वे बीमारी आदिक सर्व प्रकारकी 
आपत्तियोंका कारण भूत प्रेतोंके स्थानमें सूरज शनि- 
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श्वर आदि क्रूर ग्रहोंका प्रकोप बताकर सोना चांदी 
आदि देनेके द्वारा उनका प्रकोप दूर हो जानेका 
उपाय बताने लग जाते हैं, ओर धनवान लोग आई 
हुई आपत्ति दूर होनेका यह सहज उपाय सुनकर तुरन्त 
द्वी उसे स्वीकार कर लेते हैं--साना चांदी आदि बहु- 
मूल्य वस्तुएँ देकर इन कर ग्रहोंकी दशाको दालनेका 
उपाय करने लग जाते हैं और यह नहीं सोचते हैं कि 
इस प्रकार धन दे डालनेसे क्या ये ग्रह अपनी चाल 
पलट देंगे? जन्म कुण्डलीके जिस घरमें स्थित होने 
से ये ग्रह हमारे वास्ते हानि कारक बताये जाते थे, 
उपाय करनेसे क्‍या अब वे उस घर से हट गये हैं ? 
यदि हट गये हैं तो क्या पिछली जन्म कुण्डली रद्द हो 
गई है और दूसरी शुभ अह्ों वाली बनानी पड़ गई है ! 
नहीं ऐसा तो नहीं होता है। इसप्रकारके उपायों द्वारा 
न तो ग्रहोंकी चाल ही बदली जा सकती है और न 
इस बदली हुई नवीन चालकी कोई नवीन जन्म-पत्री 
ही बनती है, तब फिर इन उपायों द्वारा ग्रह्दोंद्रा टलना 
क्यों मानते हैं ? इसका कोई भी उत्तर नहीं मिलता है ! 
इस प्रकार संसार अफ़रीकाके जँगली लोगोंके 
समान अव्वल २ तो हानिकारक देवी देवताओं ओर 
भूत प्रेतों आदिकी मान्यता शुरू होती है, जो लोगोंके 
बहुत कुछ सम्य हो जाने पर भी बनी रहती है, फिर उन्नति 
करते करते जब मनुप्य घर बनाकर रहने लगता हे, 
खेती बाड्टी करता हे, बैल डंगर रखता है, विवादके 
बन्धनमें पढ़कर कोटुम्बिक जीवन बिताने लग जाता 
है, वस्तु-संपद्द करता है और जब उसकी ज़रूरतें तथा 
कामनायें भी बहुत कुछ बढ़ जाती हैं, तब वह अपनी 
प्रबल इच्छाओंके वश होकर आंधी पानी आग बिजली 
आदिक भयानक शक्तियोंकों भेंट चढ़ा कर केवल यह 
ही प्रार्थना नहीं करता हे कि हमको विध्वंसमत करना, 
किसी प्रकारकी द्वानि मत पहुँचाना, किन्तु उनसे 
अपनी इच्छाओं और मनोकामनाओंकी पूर्तिकी भी 
प्राथना करने लग जाता हैं, जिससे दूोंते होते ये 
शक्तियां सब॑ प्रकारके कारज साधने वाली भी मानी 
जाने लगती हैं | यह दशा स्पष्ट रूपसे हमको वेदोंके 
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गीतोंमें मिलती है | उस समय शझार्य लोग बादल, 
बिजली, आग, पानी आदि प्राकृतिक शक्तियोंको देवता 
मान कर अपनी इच्छा-पूर्तिके लिये उनसे प्राथना रूप 
जो गीत गाया करते थे उनका संग्रह होकर ही ये चार 
वेद बन गये हैं। इन गीतोंके द्वारा इन्द्र, अग्नि, वायु, 
जल और सूर्य आदिकसे यह प्रार्थना की गई हे कि 
लड्टाईम॑ तुम हमारी विजय कराओ, हमारे बैरियोंका 
नाश करो, उनकी टांग तोड़ो और गदन मरोड़ो, उनकी 
बस्तियाँ बर्बाद करो, हमको सुख सम्पति दो, समृरद्धिशाली 
करो, सन्‍्तान दो, बल दो, पराक्रम दो और धन्य- 
धान्य दो। इन देवताओंकोी प्रसन्न करनेके वास्ते वे 
भेड़, बकरी आदि पशु अग्नि में भस्म करते थे और पू्े 
तथा भुना अन्न भी चढ़ात थ । 
कुछ समय पीछे अधिकाधिक बुद्धिका विकास 
होने पर इन आयोका यह भी विचार द्वाने लगा कि 
धरती, आकाश, सूरज, चान्द, हवा, पानी आदि सब ही 
वस्तुओंका कोई एक नियन्ता भी ज़रूर हे, जो इन 
सबकी नियम रूपस चला रहा है | इस प्रकार अब 
ठनम॑ सब शक्तिमान एक इश्वरके माननेकी भी प्रथा 
शुरू हुई, साथद्दी स्तुति करने और भेंट चढद्नेसे 
खश होकर वह भी हमारे कार्य-सिद्ध कर दंता हूं यह 
मान्यता बराबर जारी रही। फिर होत होते जीवका भी 
ख्याल आया कि यह देहसे मिन्न कोई नित्य पदाथ हैं, 
ज्ञानवान होने से ईश्वरका द्वी कोई अंश हैं, जो इच्छा, 
दंप आदि मोह मायाम॑ फँसकर संसारके दुख-भोग 
रहा है | इसके बाद कालक्रमसे यह भी माना जाने लगा 
कि मनुष्य, कुत्ता, बिल्ली, कीड़ा, मकोड़ा, चील, कबू- 
तर आदि सबद्ी पर्यायोमें यह जीव अपने कर्मानुसार 
भूमण करता फिरता हैं, ईश्वर सर्व शक्तिमान और 
सर्वज्ञान सम्पन्न होनेके कारण जीवोंके कर्मोका न्याय 
करता रहता हे, बिल्ली, कुत्ता आदि बनाता रहता हे 
और सुख तथा दुख देता रद्दता है, वह न्यायवान हें, 
बके कर्मोकों जानने वाला है, इस कारण जो जंसा 
करता है, उसको वेसाहदी फल देता है। यद्द स» कुछ 
हु आ, परन्तु यह मान्यता फिर भी उसदी जोर शोरके साथ 
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है बर्फ, 


कायम रही कि अपनी स्तुति और बड़ाईको सुनकर 
अपनी पूजा-प्रतिष्ठासे भ्रपनी मान मर्यादा पूरी हुई देख 
कर वह न्यायकारी ईश्वर हमारे संब्रही कष्ट दूर कर 
देतः है, हमारी मनोकामनायें भी सब पूरी कर देता है । 
हसीसे “मेरे अ्रवगुण मत न चितारो नाथ ! मुझे अपना 
जान उबारो” जसी प्रार्थनाएँ बराबर चली झाती हैं। 
फल इसका यह द्वोता हे कि संसारके मोही जीव पाप 
कर्मास बचना इतना ज़रूरी नहीं समभतें हैं, जितना कि 
शक्तिशाली ईश्वरकी भक्ति, स्तुति और पूजाके द्वारा 
उसको रवश रखना ज़रूरी समभते हैं | 

माहकी कसी बढ़ी विचित्र महिमा है कि सवश, सब 
शक्तिमान्‌ और पूर्ण न्‍्यायकारी एक ईश्वरकों कर्मोंका 
फल देनेवाला मानतें हुए भी मनुष्योंके मोहबश ऐसी २ 
अदभुत मान्यतायें भी इस हिंदुस्तानमें प्रचालत होजाती 
हैँ कि गड़ास्नान करते ही जन्म-जन्मके सब पाप नष्ट हो 
जाते हैं ! कौनसा मृख है जो ऐसे सस्ते सौदेकों स्वीकार 
ने करें। नतीजा इसका यह होता हूँ कि बड़े-बड़े ऋषहा- 
शैनी, साधु-संन्यासी, अनेक पन्‍्थों और सम्प्रदायोंके योगी, 
बढ़े-बढ़े विद्वान और तार्किक, राजा और धनवान, स्त्री 
ओर पुरुष, पापी और धर्मात्म', सभी आंग्व मीचकर गड्ढा- 
में गाता लगानेको दौड़े शाते है, गंगाके परण्डोंका द्रव्य 
चढाते हैं, ओर कृताथ होकर गर्शी-ग्शी घर जाते हैं | 
समभ लेते हैं, कि पिछुले पाप तो निबटे आगेको जब 
अधिक पाप सचय हाजाएग तब फर एक गोता लगा 
आएंगे। 

इससे भी आसान तरकीब मन्त्रोंकी हे। किसीके 

द॑ होगया, बुधवार आगया, भ्ंग्व वा दाढ़ दुखने 
लगी, पीलिया हं)गया, जिगर बढ़ गया, तिल्‍ली ई 
दूध पीते बच्चने माताकी छाती चोट मारदी, गरज़ 
चादे किसी भी कारणुसे कोई भी रोग शरीरमं होगया हो, 
उसकी चिकित्सा किसी बंद्से करानी निरथ्थक है, शरीर- 
की बिगड़ी हुई प्रकृतिको औपधियोंके द्वार ठीक करना 
व्यर्थ है-बस किसी मन्त्रवादीके पास चले जाहये, उसके 
कुछ शब्द उच्चारण करतेद्ी सब रोग दूर दोजायगा! 
सांपने काट लिया द्वो, विच्छू भिड़ ततेया आदिने डह् 
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मारा हो, बावले कुत्तेने काटा हो, किसी पुरुषका व्याह 
न द्वोता हो, सत्रीके सन्‍्तान न होती हो, होकैर मरजाती 
हो, बेटा न द्ोता द्वो, बेटियाँ दी बेटियां दोती हो, अति 
कष्ट रद्दता हो, कोई पुरुष किसी स्त्री पर आशिक होगया 
हो ओर वह न मिलती हो, कोई भ्ूठा मुक़दमा जीतना 
हो, किसीका किसीसे मनमुटाव कराना हो, किसीको 
जानसे मरवाना हो, किसीकी धनसम्पत्ति प्रात करनी हो, 
ये सब कार्य मन्त्रवादीके द्वारा सहजद्दीमं सम्पन्न दोसकते 
हैं | जो काय सवंशक्तिमान परमेश्वरकी बरसों पूजा-भक्ति 
करने से सिद्ध नद्दी हौसकता वह मन्त्रवादीके ज़रा ओठ 
हिलानेसे पूर्ण होसकता हे ! परन्तु दूसरोंका ही, खुद 
मन्त्रवादीका नहीं, यह भी मन्त्रका एक नियम ई !! 

मन्त्रके बरीजाक्षर बड़े-बड़े ब्रक्मशानियोंने अपने 
आत्मबलसे जाने हैं; तभीती इनमें इतना बल है कि 
चलते दरियाको रोकर्द, गगनभेदी पहाड़को भी इधरसे 
उधर करदे, सूरजकी चालकों बदलद और पृथ्वीको 
उलटकर धरदें, जलती आगको ठुणएडी करद, बजती 
बीनको बन्द करदे, चलती हवाको रोकदें, जब चाहें 
पानी बरसादें और बरसते पानीको रोकदें, प्रकृतिका 
स्वभाव, सृश्कि नियम, ईश्वरकी शक्ति मन्त्रबलके 
सामने कुछ भी हस्ती नहीं रखती है |, किसी घनवानको 
ऐसी व्याधि लगी हैं। कि जीवनकी आशा न रही दो, तो 
अनेक परिडत ऐसा मन्त्र जपने बैठ जाएँगे कि मृत्यु 
पास भी न फटकने पाए, कोई ऐसा बरी चढ़कर श्रावे, 
जो सेनासे पराध्ष् नहीं किया जासकता हो तो, मन्त्रवादी 
उसको अपने बलसे दूर भगा देंगे! ऐसी ऐसी अद्भुत 
शक्तियाँ मन्त्रोंकी गाई जाती हैं। 

ग़ज़नीका एक : छोटा-सा राजा महमूद हिन्दुस्तान 
जैसे महाविशाल देशपर चढ़कर आता है | आवे, एक 
महमूद क्‍या यदि हज़ार महमूद भी चढ़कर आएँ तो 
मनन्‍्त्रकी एक फू कसे उड़ा दिये जावेंगे | फल इसका यह 
द्वोता दे कि बहुत थोड़ीसी सेनाके साथ एक ही महमूद 
सारे हिन्दुस्तानमें मन्दिरोंको तोड़ता और मूर्तियोंको 
फोड्ता हुआ फिर जाता है, कोई चूंतक भी नहीं कर 
पाता है, राजा महाराजाओं, बड़े-बड़े धनवानों-विद्ानों 
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ओर मन्त्रवादियोंकी हज़ारों स्त्रियोंको पकड़कर लेजाता 
है, जो काबुलमें जाकर दो-दो रुपयेको बरिकती हैं ! हिंदु- 
स्तानका मन्त्रबल यह सब तमाशा देखताही रह जाता 
है ! इस प्रकार महमूद १७ बार हिन्दुस्तान आया और 
बेखटके इसही प्रकारके उपद्रव करता हुआ दँसता- 
खेलता वापस जाता रहा ! यह सब कुछ हुआ, परन्तु 
मन्त्रोंके द्वारा कार्य--सिद्ध करानेका प्रचार ज्योंका त्यों 
बना ही रहा ! महमूद पर मन्त्र नहीं चला, क्योंकि वह 
राजा था, राजा पर मन्त्र नहीं चलता है, बस इतना-सा 
काई भी उत्तर काफ़ी है !! 

संसारके नियमानुसार काम करनेमें तो बहुत भारी 
पुरुषार्थ करना पड़ता हँ--किसान ज्येष्ठ आपाद्की 
धूपमें दिनभर हल जोतता है, फिर बीज बोता है, नौराई 
करता है, पानी देता है, बाद लगाता है, रातों जाग- 
जागकर रखवाली करता हे, खेत काटता है, गाहता है. 
उड़ाता है, तब कहीं छुः महीने पीछे कुछ अनाज प्राम 
होता है अति वृष्टि होगई, ओला काकड़ा पड़ गया, 
टिड्डीदलने खेत खालिया तो सालभरकी मेहनत यों हीं 
बर्बाद गई | परन्तु मन्त्रके द्वारा का्यकी सिद्धि करानेमें 
तो मन्त्रवादीकी थोड़ी-सी सेवा करनेके सिवाय ओर 
कुछ भी नहीं करना पड़ता है, इस कारण पुरुपार्थ करने- 
में कौन जान खपावे ? अक्रमंस्य होकर आरामके साथ 
क्यों न जीवन बितावें ? फल इस अकरमंण्यताका यह 
हुआ कि वह भारत जो दुनिया भरका सरताज गिना 
जाता था, काबुल जेसे छाटेसे राज्यका गुलाम बन गया ! 
बेखटके मुसलमानोंका राज्य होगया, मन्दिर तोड़ २ कर 
मस्जिद बननी शुरू होगईं, गो माताकी हत्या होने लगी 
नित्य कई लाख जनेऊ टूटने लगे ओर मुसलमान बनाये 
जाने लगे ! राज्य गया, मान गया और इसीके साथ 
धर्म गया ओर ईमान गया, सब कुछ गया, परन्तु नहीं 
गया तो मन्त्रशक्ति पर विश्वास नहीं गया । 

अकमंण्यका चाहे सब कुछ जाता रहे, परन्तु उससे 
पुरुषार्थ कदाचित भी नहीं होसकता है । इस वास्ते अब 
बेचारे हिन्दुस्तानियोंने मुसलमानोंका सद्दारा लेना शुरू 
कर दिया है, वे अपना कलमा पढ़कर हमारे बच्चों पर 
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फ्‌क मार देंगे तो हमारा बच्चा जीता रहेगा, वह कोई 
तावीज़ ( यन्त्र ) लिखकर देदेंगे तो उसको बांधनेसे 
कोई बीमारी नहीं आएगी, उनके मन्त्रोंसे सब प्रकारकी 
बीमारी दूर होजाएगी, पुत्रहीनोंकी पुत्रकी प्राप्ति होजा- 
एगी, श्रविवाहितोंका विवाह होजाएगा, भूठे मुकदमे 
फतह होजाएँगे, खेतमें खूब पंदावार होगी, श्राजीविका 
लग जाएगी. श्रन्य भी सब ही कार्योकी सिद्धि होजाएगी, 
सांप-बिच्छू-भिड़-ततय्या आदि जानवरोंका ज़हर उता- 
रनेके वास्तेभी अब इन दुनिर्याँ-विजथी मुसलमानोके 
पासही जाना चाहिये, परिइहतोंके मन्त्र तो अब फीदे 
पड़ गये हैं, इन शक्तिशाली भुसलमानोंकी जीती जाग- 
ती जोत है, इस कारण अब तो इनहीसे कारज सिद्ध 
कराना उचित होगा । बस इतना विश्वास होने पर 
मस्जिद म॑ अज़ान देने वाला कोई ग़रीब अनपढठ मुन्ना, 
भीख मांगता किरता हुआ काई ग़रीब मुसलमान भी 
पुजने लग जाता है, इन्हींके द्वारा अकमंर्य और पुरु- 
पार्थददीन दिन्दुओंके सब कामोंकी सिद्धि होने लगती है !! 

क्योंजी धिन्दू भाइयों ! त॒म्दारे परिठ्तों, पुजारियों 
ओर सम्यासियोंके जो मन्त्र थे, वे तो बड़े बढ़े ब्रह्मज्ञा- 
नियोंको उनकी भार्रा भारी दुद्धर तपस्याके पश्चात्‌ 
उनके आत्म-बलके द्वारा ही ज्ञात हुए थे, उन मन्त्रोंमे 
इईश्वरकी शक्ति विद्यमान थी, मन्त्रोंके बीजात्षरोंमें ही 
ईश्वरने अपनी सारी शक्तिकों सथापन कर रखा था। 
जिनका उच्चारण हंतेही कुछसे कुछ दो जाता है, मन्त्रों- 
के उच्चाग्ण करनमें यदि एक छोटीसी मात्राका भी देर 
फेर होजाय तो ग़ज़ब दी दोजाय | इस कारण उच्च-जाति- 
के बड़े-बड़े विद्वान ही इन मन्त्रोंक! साधत थे, बड़ी भारी 
शुद्धि और पवित्रताई रखते थे, तबही यह मन्त्र उनका 
सिद्ध होते थे और उनके पास टिकते थ, परन्तु इन मुसल- 
मानोंकों तो तुम घर्मसे परान्मुख ओर ऐसे अशुद्ध अप 
विन्न बतातेहों कि यदि ५० गज लम्बा भी फर्श तिछा दा 
ओऔर उसके एक कोने पर कोई मुसलमान बैठा द् तो, 
उस फ़रसके दूसरे कोने पर बैठकर भी तुम पानी नहीं 
पीसकते हो, तब ईश्वरीय शक्ति रखने वाले ये मन्त्र 
इनके पास कदाँसे आगये ओर तुम्हारे ब्रह्म-शानियोंको) 


अहदृष्ट शक्तियां और पुरुषाथ 
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ये मन्त्र क्‍्योंनहीं मालूम हुए । परमपिता परमेश्वरने 
ये मन्त्र बड़े-बड़े ब्रह्म-शानियोंसे क्‍यों छिपाये रखे और 
इन अधम्मियोंको क्‍यों बता दिये ? 

हन बातोंकी विचारे कोन ! विचार होता तो अक- 
मंण्य ही क्‍यों होते, और क्यों इस प्रकार भटकले फिरते। 
प्रकृतिकी रीतिके अनुसार सीधा पुरुपार्थ करते और 
सबके सरताज़ बने बैठे रहते | 

इनको इस प्रकार विचार शून्य देखकर और यह 
बात जानकर कि ब्रह्माशानियोंक्े जाने हुए देव भाषाके 
मन्त्रोंके स्थानम मुसलमानोंके अरबी भाषाके मन्त्रों पर 
भी वैसा ही बल्कि उससे भी ज्यादा विश्वास हमारे हिन्दू 
भाइयोंका होगया है, ग्रामफे कुछु चालाक लोगोंने 
अपनी गँवारू भापामे भी मन्त्र घड़ने शुरू कर दिये और 
जब गांवके भोले लोगोंकोी उन गेंवारू मन्त्रोंका विश्वास 
दोगया तो शहरोंके बड़े-बड़े लोगों तकमें भी उनकी घाक 
बैठ गई । इन गँवारू भाषाके मन्त्रों द्वाराभी दुनियाँ के 
सब काम सिद्ध दाने लग गये | बल्कि इन मन्त्रोंम तो यहां 
तक बल आगया कि यदि किसीको कोई सांप काट ले 
तो मन्त्रबादी अपना गेंबारू मन्त्र पढ़कर बांसका एक 
तिनका फंक देगा और बह तिनका उस सांपका पकड़ 
लावेगा और वह साँप अपने मुंहसे उस मनुप्यके शरीर 
म॑ से ज़दर चूस लेगा | सबद्दी लोग गेंवारू मन्त्रोंकी इस 
अद्भुत शक्ति पर विश्वास रखते हैं | परन्तु क्या किर्साने 
एसा होते देखा है ? देखा नहीं तो ऐसोसे सुना ज़रूर 
है जि.द्वांन मन्त्र शक्तिका यह अद्भुत दृश्य भ्रपनी 
आंखोंसे देग्वा हैं ? अच्छातों चलो ढुंढकर किसी ऐसे 
आदमी से मिलें, जिसने अपनी श्रांखों यह अद्भुत दृश्य 
देखा हा, परन्तु हिन्दुस्तान भरमें फिर जाइये ऐसा कोई 
न मिलेगा जिसने यदद भ्रचम्भा अपनी अ आंखों देखा दो । 
हां ऐसे बहुत मिलेंगे जिन्होंने सुना है भोर सननेसे ही 
जिनको इस पर पृण विश्वास है | हि-दुस्‍्तान में अनेक 
भाषा बोली जाती हैं--पञ्माबी, हिंदुस्तानी, मारवाड़ी, 
पूर्वी, बंगला उड़िया, गुजराती, मराठी, मदरासी 
सबही प्रकारकी बोलियोंम यह गँवारू मन्त्र बन 
गये हैं । दिन्दुस्तानके विचारहद्दीन लोगोंका 





की ५ नकी+->«५>+० ०५१०? + फीकी न-नन-बमन “८५ ७ 'अकवननननगननाफननाननाअमनफ मे पनकिनान नकल 


१२१६ 


ऐसा सहज विश्वास देखकर भंगी, चमार आदि 
मद्दा पतित जातियोंके चालाक लोगोंने भी अपनी दुटी- 
फूटी भाषामें अनेक मन्त्र घड़ लिए और उन मन्त्रोंके 
द्वारा अपनी जातिके मुख लोगोंके कारज सिद्ध करने 
शुरू करदिये ! जब इन मृ्ख लोगोंके द्वारा ऊँची जाति- 
की मूख स्त्रियोंकी भी भज्जी चामारोंके मन्त्रोंका बल 
सुनाई दिया तो वे भी अपने बच्चोकी बीमारी आदियमें 
इन लोगोंको बुलाने लग गई । “फुरें-मन्त्र बाचा गुरूका- 
बोल सांचा, फुरे नाफुरे तो लूना चमारीके कुण्डम पड़े? 
इसही प्रकारके ऊट-पटांग कुछ .गेंवारू बोल कहकर 
कठिनसे-कर्ठिन कार्योकी सिद्ध होने लग गई । ये शक्ति- 
शाली मन्त्र ऐसे महा नीच ओर अपवित्र पुरुष के पास 
केसे ठहर सकते हैं, ऐसे तर्क उठने पर यह विश्वास 
दिलाया जाने लगा कि यह कलि-काल है जिसमें पत्रित्र 
मन्त्र तो ठहर ही नहीं सकते हैं, इस कारण अब तो अप- 
वित्र मन्त्रही काम देंगे ओर उसही के पास रहेंगे जो 
अपवित्र रहेगा--पाक रहने वालेके पास तो ये मन्त्र 
ठहर ही नहीं सकते हैं | जब विचार-शक्तिसे काम ही न 
लेना हुआ तब इस बातका भी विश्वास क्‍यों न कर 
लिया जाय ! 

विश्वास भी केसे नद्ों! जब कठिनसे कठिन 
बीमारी या अन्य कोई कष्ट अ्रथत्रा कठिनसे कण्नि कार्य 
दो चार पैसे नक़द या सेर आधसेर अनाज देनेसे इन 
बेचारे भज्जी चमारोंके द्वारा सिद्ध होता हुआ नज़र आता 
है तो क्‍यों न करालिया जावे ? गृहस्थ लोग रात-दिन 
अनेक प्रकारकी चिन्ताश्रोंमें फँसे रहते हैं, उनका काम 
तक-वितक करनेसे नहीं चल सकता है, गृहस्थीका 
संसार तो आंख मीचकर सबही को मानने और सबही 
से सद्दायता लेते रहनेसे दही चल सकता है ! अच्छा भाई 
यदि महा-मूढ़ ओर अविचारी बननेसे ही तुम्हारा संसार 
चलता है तो ऐसे ही चलाओ । परन्तु इतना कहे बिना 
हम भी नहीं रह सकते हैं कि अपने शक्ति-शाली मन्त्रों 
पर भरोस्रा रखने वाले तीस करोड़ हिन्दुस्तानी, पुरुषार्थ 
ओर बाहु-बल पर भरोसा रखने वाले ३० लाख मुसल- 
मानोंसे परास्त होगये | राजपाट खोया, धर्म कम खोया 
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ओर ग्‌ लाम बने | साथद्दी यद्द भी बतला देना चाहते 
हैँ कि बच्चोंकी बीमारीमे योग्य डावटरोंस औषधि कराने 
व॒ले अंग्रेज़ोंके हज़ार बच्चोंमें से चालीस मरते हैं और 
ब्रह्मशानियोंके बीज मन्‍्त्रों, मुसलमानोंके गंडे ताबीज्ों, 
अनपढ़ गंवारोके भन्त्रों और भद्जी चमारोंकी भाड़-फूक 
का रुद्दारा लेने वाले हिन्दुस्तानियोंके हज़ारमें से चारसी 
बच्चे मर जाते हैं । अब आपही विचार करलें कि मूढ- 
मति बनकर आ।प अपना संसार चला रहे हैँ वा अमूढ़ 
दृष्टि हुए विचारस काम लेकर | 

संसारम कोई भी अदृष्ट शक्ति किसीका बिगाड़ या 
संवार नहीं करती है, यहां तक कि यद्द सारा संसार भी 
किसीके चलाये नहीं चल रहा है । न कोई इसका 
विगाइनेवाला हे ओर न बनानेबाला है, जो भी कुछ 
होरहा हे वह सब वस्तु स्वभावके अनुसार ही होरहा है । 
वस्तुएँ अनादि हैं ओर उनके स्वभाव भी अनादि हैं । 
आगका जो स्वभाव है वह अनादिसे है और अनन्त 


“ तक रहेगा। इसही प्रकार प्रत्येक वस्तुका - स्वभाव 


अनादि अनन्त हैं | प्रत्यक वस्त अपने-अपने स्वभावा- 
नुसार काम करती हे और नियमानुसार अपने समीपकी 
वस्तु पर असर डालती है। इसहीसे अलटन-पलटन 
होता है ओर संसारका चक्र चलता है | संसारके सबदी 
मनुष्य और सबहीी पशु-पत्नी बहुघा वस्तुओंके स्वभाव 
का अटल होना जानते हैं, तबहीं तो बेखटके खाते 
पीते हैं ओर अन्य प्रकार बर्तते हैं। वस्तु स्वभावके 
इस अटल :द्वा-तपर ही जीवोंका सारा संसार-कार्य 
चल रद्दया हे--खेती बाड़ी होती है, खाना पीना बनता 


है, दवादारू की जाती हे, सब प्रकारकी कारीगरी 
बनती हैं, विपय-भोग द्वोते हैं, खेल तमाशे किये 
जाते हैं, ओर भी सबहौी प्रकारके व्यवहार चलते हैं। 
यदि संसारकी वस्तुञ्ोके स्वभावक्ेे अटल होनेका 
विश्वास न होता तो किसी वस्तुके छुनेका भी साहस न 
द्वोता ओर न कोई किसी प्रकारका व्यवहार ही चल 
सकता था | 

ऐसी दशामें कर्ता-हर्ता आदि अद्ृष्ट शक्तियोंकी 
कल्पना करना और फिए उनको मनुष्योंके समान खुशा- 


कं शी 
बष २, किरण ४ |] 


मद करने, बढ़ाई गाने वा भेंट पूजासे खुश होकर 
हमारी इच्छानुसार काम करनेवाला मानलेना मूढ़ता 
नहीं तो और क्या हे? मनुप्यकी श्रेष्टत] तो उसकी 
बुद्धिसे ही है, नहीं तो उसमें ओर पशुमें अन्तर-हीं 
क्या है ? बुद्धिबलसे ही यह छोटासा मनुष्य बढ़े-बढ़े 
हाथियोंको पकड़ लाकर उनपर सवारी करता हैं, महा 
भयानक सिंहोंकी पिंजरे म॑ बन्द करता है, पहाड़्ोंका 
तोड़ता है, गंगा जमुना जेंसी विशाल नदियोंका बसमें 
करके नहरां द्वारा अपने खेतों तक बहा लेजाता है, 
आग पानीको बसमे करके उसकी भाषसे हज़ारों कस 
लम्ब चोड़ सम॒द्रकी छातीपर करोड़ों मन बोझके भारी- 
ज्हाज़ चलाता है, इसही प्रकार धरतीपर रल और 
आकाशम विमान उड़ाता फिरता हूँ, महा भयानक 
कड़कती हुई बिजलीकों बसमें करके उसके द्वारा क्षण- 
भरमें लाखों कोस ख़बर पहुँचाता है, घर बेश दूर-दूर 
देशोंके गाने सुनता हे, अन्य भी अनेक प्रकारके चम- 
त्कारी कार्य करता ह । ये सब मनुप्यने किसी देवी- 
देवताको मानकर वा किसी मन्त्र बादौीकी खुशामद 
करके सिद्ध नहीं किये हैं, किन्तु अपने बुद्धिबलसे श्राग 
पानी आदि वस्तुओंके स्वभावक्रो पहदचानकर ही सम्पन्न 
किये हैं | 

यह सब पुरुपार्थका ही फल है । अकमण्यका 
गिड्गिड़ाने ओर किसी देवी-देवता वा ईश्वस्के आगे 
हाथ पसारकर भीख मांगनेस कुछ नदी मिलता हैं । अतः 
जैन-बर्मकी सबसे पहली शिक्षा यही हैं कि आंगस्व खाल, 
मनुप्य बनो, बुद्धिति काम लो, वस्तुस्वभावकों खोजो, 
उसहीके अनुसार चला, स्वावलम्बी बनो, और पूरी 
हिम्मतके साथ पुरुषा्थ करने म॑ लगा, न किसीस कुछ 
मांगों, न डरो, सबके साथ मिलजुल कर रहा, यह 
तुम्हारा मनुष्यत्व है, यद्यो तुम्दारा खहस्थ जीवन हैं । 
इसही प्रकार आत्मिक उन्नतिके वास्ते भी आत्माके असली 
स्वभावको जानो, उसमें जो विकार आरहा हैँ उसको 
पहचानों और वह जिस तरद्द भी दूर हैं| सकता द्वा उस ही 
कोशिश में लग जाओ। क्राध, मान, माया, लोभ आदिक 
कपायोंके वशमें हद जानसे ओर इन्द्रियोके विप्योकी 


अदृष्ट शक्तियां ओर पुरुषार्थ 
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चाहके चकरमें पड़ जानेसे ही जीवको दुःख होता हे, 
जितनी-जितनी विषय कषोएँ भड़कती हैं उतना-उतनाही 
जीवको तड़पाती हैं और जितनी-जितनी मन्द होती हैं 
उतनी-उतनीहझी जीव को शान्ति मिलती है। भतः 
विपय-कप।य ही जीवात्मा के विकार हैं, जिनके दर होनेसे 
ही इसकों परम शान्ति मिल सकती है| इन विषय फर्पांयों 
के कम करने तथा स्बथा दूर कर दंनेके साधनोंका नाम 
ही धर्म है। 

जितने भी धर्म इस समय संसारम प्रचलित द्वारदे हूँ 
वे सब घमंके इस सिद्धान्तकों मानने वाले ज़रूर हैं, 
परन्तु किसी एक ईश्वर वा अनेक दंवी देवताओंकी 
खुद मुख्तारी कायम रख नके कारण जिस प्रकार वे सांसा- 
रिक कारयोकी सिद्धिक वासस्‍्ते उनकी खुशामद करना, 
बढ़ाई गाना और सेंट चढ़ाना आदि ज़रूरी समभते 
हैं| जिससे वह अदृश्य शक्ति प्रमन्न होकर उनका कार्य 
सिद्ध करद उसी प्रकार आत्मशुद्धिके वास्ते भी यही 
तकोंव बताते हैँ । परन्तु जिस प्रकार खुशामद करने 
ओर गिड़गिड़ान से संसारका कोई कार्य सिद्ध नहीं 
होता, जो कुछु होता है वह वस्तु स्वभावानुसार पुरुषार्थ 
करनेसे ही दत। है, उसी प्रकार अःत्मिक उन्नति भी मदज़ 
खुशामदों और प्राथनाओंसे नहीं दो सकता है, किन्तु 
हिम्मतके साथ कपायोक्रे कम करनेसे दही होती है | यदि 
हम खेतमे अनाज पंदा करना चाहें तो नियमानुसर 
जंतना बोना आदि खेतके सबही पुरुषार्थ करने पड़ेंगे, 
घर बेंठे किती अहृष्ट शक्तिकी खुशामद करते रद्दनेसे 
ते श्रनाज पदा नहीं द्ोजायगा | यही द्वाल आत्मोन्नत 
का है, उसमें भी जो कुछ द्वोगा अपने ही पुरुपाथसे होगा । 
द्वां, अत्मोन्नत का उत्साह दहृदयमं लानेके वास्ते 
उन महान पुरुषोंकी बढ़ाई ज़रूर गानी चाहिए, 
जिन्हाने मद्दान धर्य और साइसके साथ अपनी विपय- 
कपायों पर विजय पाकर अपनी आभात्माके शुद्ध किया 
है--सच्चिदानन्द पद प्राप्त कर लिया है--अथवा जो इस 
प्रकारकी मद्दान्‌ साधनाश्रोंमें लगे हुए हैँ। उनके 
महान कृत्योंकी याद कर करके दमका भी ऐसी महा 
साधनाशञ्रकि करने का होसला, उत्साह, तथा साहस 


श्श्ष् अनेकान्त 
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हो सकता है। 

जैनधमके तीर्थंकर पुरुषार्थ पूर्वक मद्दती साध- 
नाओं के द्वारा परमात्म-पदको प्राप्त करके संसारके भोले 
लोगोंको पुकार-पुकार कर कद्ते हैं कि किसीके भरोसे 
मत रहो, न हम तुम्दारा कुछ कर सकते हैं न कोई 
दूसरे | तुम्हारा भला बुरा तो जो कुछ होगा वह सब तुम्दारे 
दी किये दोगा, होसला करो, हिम्मत बांधों श्रोर विषय 
कषायोंको कम करनेमें लग जाओ, न जल्दी करो न 
घबराओं, धेयक्रे साथ पुरुषार्थ करते रहनेसे सब कुछ 


होजायगा, मगर होगा सब तुम्हारे ही कियेसे | इस कारण 


एक मात्र अपने पुरुषार्थ पर ही भरोसा रक्‍खो ओर डटे 
रहो-कारज अवश्य सिद्ध दोगा, पुरुषार्थ ही लोक-पर- 
लोक तथा परमार्थ दोनोंकी सिद्धि का मल-मन्त्र हे, 
वस्तु स्वभावके अनुसार काम करनेसे कार्य अवश्य सिद्ध 
होता है, बुद्धिबलसे काम लेकर वस्तु स्वभावकों जानना 
ओर तदनुसार काम करना दी पुरुषका कतंव्य है; मूढ़ 
मति होनेसे सबही काम बिगड़ते हैं, पशुता आती है 
और पशुके समान खंटेसे बँधनेकी और दूसरोंका 
गुलाम बननेकी नौबत आती है | यही जेन-धर्मकी 
स्वावलम्बी शिक्षा है । 
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सम्पादकीय नोट--- 


इस लेखमें लेखक महोदयने अनेकानेक अदृष्ट 
शक्तियों--देवीदेवताओंकी निराधार कल्पना, उनकी 
निष्फल आराधना, मन्ञेंकी विडम्बना और उन सबसे 
होने वाली मनुष्यत्व तथा देशकी हानिका जो चित्र 
खींचा है, वह प्रायः बड़ा ही सुन्दर, दृदयद्रावक और 
शिक्षाप्रद है| इसमें सनन्‍्देह नहीं कि जब मनुष्य मिथ्या- 
त्वके वशीमूत, भयसे पीड़ित, नाना प्रकारकी इच्छाओंसे 
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आक्रान्त, विषय-कपषायोंसे व्याप्त ओर बविवेक-बलसे 
विद्दीन होता है, तब बह इसी तरह भटका करता है 
और इसी तरह उसका पतन हुआ करता है। विवेकके 
अभावमें वह पुरुषा्थंको नहीं अपनाता, स्वावलम्बी 
बनना नहीं चाहता, इच्छाओंका दमन, विघय-कषायों 
पर विजय तथा भय पर काबू नहीं कर सकता, और 
इसलिये अकमंण्य तथा परावलम्बी हुआ दर-दरकी 
ठेकरें खाता फिरता है, दुःख उठाता है और उसे 
कभी शान्ति नहीं मिलती | विवेककी खोकर ही भारत- 
वासियोंकी यह सब दुरावस्था हुई है और वे पतित तथा 
पराधीन बने हैं ! अथवा यों कहिये कि अविवेकके 
साम्राज्यमें ही धुत चालाकोंकी बन आई है ओर 
उन्होंने अनेक अस्तित्व-विहीन झूठे देवी-देवताओंकी 
सृष्टि, तरह-तरहके बनावटी मन्त्रों-यन्त्रोंकी योजना और 
उन सबमें तथा पुरातनसे चले आये देवी-देवताओं 
एवं समीचीन मन्त्रोंमें विचित्र-बिचित्र शक्तियोंकी 
कल्पना करके उसके द्वारा अपने कुत्सित स्वार्थकी 
सिद्धिकी है ओर कपायोंकी पुष्टि की है--इस तरह स्वयं 
पतित होते हुए. देश तथा समाजको भी पतनके गड्डे 
में ढकेला है ! जनताके अविवेकका दुरुपयोग करने 
वाले ऐसे धूत तथा चालाक लोग प्रायः सभी समयों 
ओर सभी दंशोंमें होते रहे हैं ओर उन्होंने मानव-समाज- 
को खूब हानि पहुँचाई है। जब-जब जनतामे अवि- 
वेक बढ़ता है तब-तब ऐसे धूर्तोंका प्राबल्य होता हे 
ओर जब अविवेक घटता जाता है तब ऐसे लोगोंकी 
सत्ता भी स्वतः उठनी जाती है। अतः जनतामें विवेक- 
के जाग्रत करनेकी ख़ास जरूरत है; जो उसे जाग्रत 
करते हैं वे ही मानव-समाजके सच्चे हितेषी और परम- 
उपकारी हैं । 

लेख के मात्र इतने आशय अथवा अभिप्रायसे दी 
मैं सहमत हूं, शेषके साथ मेरी सहमति नहीं हे । 
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मूलाचार 


(ले०--श्री पं० परमानन्द जैन शास्त्री) 
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जेः समाजमें 'मूलाचार' ग्रन्थ आचाये कुन्दकुन्द- 
के प्रन्थोंके समान ही ग्रादरणीय है । इसमें 
आचारांग-कथित यतिधरंका--मुनियों के अचार-विचार- 
का--अच्छा वर्णन है । साथ ही, अन्य भी कुछ श्राव- 
श्यक विषयोंका समावेश किया गया है। ग्रंथकी गाथा- 
संख्या १२४३ है और वह निम्नलिखित बारह अधि- 
कार्योम॑ विभाजित है-- 
१ मूलगुण, २ 
३ संत्षेपप्रत्याख्यान, ४ समाचार, ५ पंचाचार, ६ पिण्ड- 
शुद्धि, ७ पडावश्यक, ८ द्वादशानुप्रेत्ञा, & अनगार- 
भावना, १० समयसार, ११ शीलगुश, १२ पर्यात्रि। 


बुहत्यत्याख्यान संस्तर संम्तव, 


इस ग्रन्थ पर एक टीका तो बारहवीं शताब्दी के 


आचार्य वसुनन्दीकी बनाई हुई ओआचारवृत्ति' नामको 
मिलती है, जो माणिकचन्द्र ग्रन्थमालामें प्रकाशित भी 
हो चुकी है; और दूसरी 'मूलाचारप्रदीषिका' नामकरी 
संस्कृत टीका सकलकीर्ति आचाय-कृतव भी उपलब्ध है 
जो प्‌बंदीकासे कईसी वर्ष बादकी बनी हुई दे; परल्तु 


चह अभी तक मेरे देखनेमें नहीं आई । श्नके सिवाय, 
दो हिन्दी भाषाकी टीकाएँ भी उपलब्ध हैं । इन सब 
टीकाओंके कारण जैनसमाजम में इस ग्रंथके पठन-पाठनका 
खूब प्रचार है। मूलाचारके रचयिता श्री वड़केर कहे 
जाते हैं; परन्तु वे कौन हैं, कब हुए हैं, किसके शिष्य थे 
ओर उनका क्या विशेष परिचय है ! शत्यादि बातोंका 
हमे कुछ भी पता नहीं है। कुछ लोगोंकी दृश्टिमें श्राचाय 
कुन्दकुन्द ही 'मूलाचारों के कर्ता हैं--प्रंथकी कुछ 
प्रतियोंम॑ कुन्दकुन्दका नाम भी साथ में दज है। 

ग्रंथ कुन्दकुन्दाचार्यके ग्रंथोंकी बहुतसी गाथाओंको 
देग्वकर पहले मेरा यह खयाल हो गया था कि इस 
मुलाचारके कर्ता कुन्दकुन्द ही होने चादियें, और उसी 
को मेने अनेकान्त' की तीसरी किरणम॑ प्रकाशित श्रपने 
एक लेख द्वारा प्रकट किया था। परन्तु अब मूलाचारका 
दिगम्बर और श्वेताम्बर दोनों आम्नायके ग्रन्थोंके साथ 
तुलनात्मक दश्िसि अध्ययन करने पर नतीजा कुछ दूसरा 
ही निकला । और उससे यह निश्चय हो गया कि इसके 
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कर्ता आ्राचाये कुन्दकुन्द नहीं हैं ओर न इसकी रचना 
एक भ्न्थके रूपमें हुई है; किन्तु यह भिन्न भिन्न १२ 
प्रकरणोंका एक संग्रह ग्रंथ है, जिनमेंसे एकका दूसरे 
प्रकरणके साथ कोई घनिष्ट सम्बन्ध मालूम नहीं होता-- 
अर्थात्‌ एक प्रकरणके कथनका सिलसिला दूसरेके साथ 
टीक नहीं बैठता । ग्रन्थके शुरूमें ग्रंथके नामादिको लिये 
हुए कोई प्रतिशा-वाक्य भी नहीं और न ग्रन्थफे प्रकरणों 
अथवा अधिकारोंका ही कोई निर्देश है--प्रत्येक प्रकरण 
अपने अपने मंगलाचरण तथा कथनकी प्रतिज्ञाकों लिये 
हुए है । इससे यह ग्रन्थ जुदे जुदे बारह प्रकरणोका 
एक संग्रह ग्रंथ जान पड़ता हे | १ स्वाँ पर्याप्ति'! नामका 
ग्रधिकार तो आचारशास्त्रके साथ कोई खास सम्बन्ध 
भी नहीं रखता, ओर इस लिये वह इन प्रकरणोंको 
निर्माण -विभिन्‍नता और संग्रहत्वको और भी अधिकता के 
साथ सूचित करता है। परन्तु यह नहीं कहा जा सकता 
कि इन सब प्रकरणोंका निर्माण किसी एक विद्वानके 
द्वारा हुआ है। हाँ, इतना हो सकता है कि किसी एक 
विद्वानके द.र इनका संग्रह तथा इनमे संशोधन-परि- 
वर्धनादि होकर 'मूलाचार' नाम दिया गया हो । कुछ 
भी हो, ग्रंथ म॑ प्रायः प्राचीन आरचायोंके वाक्‍्योंका हो 
संकलन किया गया है और वह संकलन शिवाय विरचित 
“भगवती आराधना' के बादका जान पढ़ता है; क्योंकि 
टुस ग्रन्थ की सबसे अधिक गाथाओंकी मूलाचारमे अप 
नाया गया है | 

श्रीकुन्द कुन्शाचा य के प्रंथोंसे जिन. गाथाओं तथा 
गाथा-वाक्योंका इस ग्रंश्रम संग्रह किया गया है उसका 
कुछ दिग्दर्शन, में अपने पिछले लेखमें-- क्या कुन्दकुन्द 


ही मुलाचारके कर्ता हैं :” इस शीपकके नीचे--करा 
चुका हूँ । कुन्दकुन्दके ग्रंथ्से मिन्‍न जिन दूसरे पंथां 


श्रथवा दूसरे आचार वाक्योंका इसमें ज्योंका त्यों तथा 


अनेकान्त 


[फाल्गुन, वीर-निर्वाण ०२४६४ 





कुछ पाठमेंद या परिवतनादिके साथ संग्रह पाया जाता 
है उसका परिचय नीचे दिया जाता है । ऊपरकी सब 
परिस्थिति और नीचे दिये हुए परिचय परसे बिद्वान्‌ 
पाठकोंको यह भले प्रकार मालूम हो सकेगा कि मूलाचार 
कोई स्वतन्त्र ग्रंथ न होकर एक संग्रह ग्रंथ है । इसी 
विज्ञापनाके लिए इस लेखका सारा प्रयत्न हैः-- 

इस ग्रंथके 'पर्याप्ति नामक अन्तिम श्रधिकारमें गति- 
आगतिका कुछ वर्णन 'सारसमय” नामक ग्रंथसे लेकर 
रक्‍्खा गया है; जैसा कि उसकी गाथा नं० ११८४ के 
निम्न पृवर्धिसे प्रकट है-- 

“एवं तु सारसमए भणिदा दु गदीगदी मए किंचि |”? 
इस गाथाकी व्याख्या करते हुए श्रीवसुनन्दी 
आनचार्यने लिखा है-- 

“एवं तु अनेन ग्रकारेश सारसमये” व्याख्या- 
प्रश्नप्त्यां सिद्धान्ते तस्माद्वा भण्ति यत्यायती गतिश्व 
भणिता आयतिश्व भणिता मया किंचित्‌ स्तोकरूपेण। 
सारसमयादुद्धृत्य॒गत्यागतिस्तररूपं स्तोक॑मया 
प्रतिपादितमित्यथ: ।? 

इसी संस्कृत टीकाका आश्रय लेकर भ.पा-टीकाकार 
पं०जयचन्दजीने भी लिखा है कि--इस प्रकार व्याख्या 
प्रतप्ति नामके लिद्धान्त ग्रंथ मेंसे लेकर मेने कुछ गति- 
आगतिका स्वरूप कहा ।”! 

ग्राचाय वसुनन्दीने 'सारसमय का अर्थ जो व्याख्या- 
प्रजमि नामका शभिद्धान्त ग्रंथ किया है वह किस आधार 
पर किया है, यद कुछ मालूम नहीं होता । मूल अंथके 
उस उल्लेख परसे दो ग्रंथका नाम 'सारसमय' ही जान 
पड़ता है, जो कोई प्राचीन ग्रंथ हाना च,ढिये | 

श्वेताम्बर समाजमं 'भगदती सूत्र को व्याख्याप्रजमि 
नामका पाँचवों अंग माना जाता है। उसका अवलोकन 
करनेसे मालूम हुआ कि उसमेंसंज्षितरूपसे गति-आगतिका 
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* कुंछ वर्णन ज़रूर है; परन्तु वह मूलाचारके वंणनसे भिन्न 
ज्ञान पड़ता है-। हो सकता है कि व्याख्याग्रशति नामका 
. कोई दूसरा ही ग्रंथ दिगम्बर सम्प्रदायमें उस समय मौजूद 
हो श्रोर उस परसे उक्त कथनको ज्यों का त्यों' देखकर 
हो 'सारसमय' का दूसरा नाम व्याख्याप्रज्ञतति लिख दिया 
हो श्रथवा सारसमयका दूसरा नाम ही व्याख्याप्रजप्ति दो । 
कुछ भी हो, मूल ग्रंथके देखे ब्रिना निश्चितरूपसे कुछ 
भी नहीं कहा जा सकता । ऐसे ग्रंथकी तलाश द्ोनी 
चाहिये | 
यहां पर में इतना और भी प्रकट कर देना चाहता 
हूँ कि मूलाचारका उक्त गति-श्रागति-विषयक कथन 
अमृतचन्द्र आचार्यके 'तक्ताथंसार' में अ्र्थतः ज्योंका 
त्यों पाया जाता है, सिर्फ मूलाचारकी ११६२ ओर 
११८४ नं० की दो गाथाओंका कथन नहीं मिलता, जो 
प्रतिज्ञा-वाक्य और उपसंहारकी सूचक हैं और संग्रहकर्ता- 
के द्व।रा स्वयं रची गई जान पड़ती हैं | तुलनाके लिये, 
नमूनेके तोर पर, मूलाचारकी दो गाथाएँ तत्त्वाथंसारके 
पद्मों सहित नीचे उद्धुत की जाती हैं-- 
तिरहं खल्‌ कायाणं तहेव वियलिंदियाण सब्ेसिं | 
अविरुद्धं संकमरणं माणुसतिरिए्सु भवेसु ॥ 
>मुलाचार, ११६४ 
त्रयाणां खलू कायानां विकलात्मनामसंतज्िनाम | 
मानवानां तिरथ्ां वाउविरुद्धं संक्रमों मिथः ॥ 
* --तत्त्वाथतार, २-१५४४ 
सब्वे वि तेउकाया सब्बें तह वाउकाइया जीवा | 
रण लहंति माणुसचं णियमा दु अशंतरभवेहिं ॥ 
ह “मूलाचार, ११६५ 
सर्वेपि तैजसा जीवाः सर्वे चानिलकायिकाः | 
मनुजेषु न जायन्ते प्रुव॑ जन्मन्यन्तरे ॥| 
--तत्त्वाथंसार, २-१५७ 


मूलाचार संग्रह ग्रंथ है 
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इस परसे यह अनुमान होता है कि या तो झ्राचाय 
अमृतचन्द्रके सामने मूलाचारका उक्त प्रकरण था और 
या उक्त प्रकरश के रचयिताके सामने तत्त्वाथसार मौजद 
था--एकने दूतरेकी कृतिको अपने प्रथम श्रनुवादित 
किया है | संभव है 'सारसमय' का श्रभिप्राय तस्व्रार्थसार- 
से ही हो, ओर यह भी संभव है कि 'सारसमय' नासका 
कोई दूपरा ही प्राचीन ग्रंथ दो श्रौर उसी परसे दोनों ग्रंथ- 
कारोंने उसे अपने अपने ग्रंथमें श्रपनाया हो । ये सब 
बातें विद्वानोंके लिये विचार किये जानेके योग्य हैं | 

मूलाचारके पटावश्यक अधिकारमे, छुद्ां आब- 
श्यकोंकी नियुक्तियोंका वर्णन है । श्वेताम्बर सम्प्रदायमें 
कुछ ग्रन्थों पर जो नियुक्तियाँ पाई जाती हैं वे यद्यपि 
भद्रबाहु स्वामीकी बनाई हुई कही जाती हैं और प्राचोन 
भी जान पड़ठी है परन्तु उनका संकलन श्वेताम्बराचाय 
देवा<'वगणिके समयमें हुआ है, जो बोर निबाणि संबत्‌ 
६८० ( वि० सं० ४१०) कहा जाता है । इन नियक्ति- 
ग्रंथोंमें आवश्यक नियुक्ति नामका भी ग्रन्थ है । इसको 
देखने और मूलाचारके साथ तुलना करने पर मालूम 
हुआ कि कितनी टी गाथाएँ जो आ्रावश्यक नियुक्ति मे 
मिलती हैं वे मूलाचारके उक्त अभिकारमे भी ज्योंकी 
तों अथवा कुछ पाठमेद या थोड़ेसे शब्द-परिबितनके 
साथ पाई जाती हैं | नमूने के तौर पर मूलाचार शोर 
आवश्यकर-नियुक्तिको ऐसी कुछ गाथाएँ इस प्रकार 
हैँ :-- 

रागद्रॉसकर्साये इंदियाणि य पंच य | 

परासहं उबसरयगे शासयंतों णुर्मोंडरिहा ॥ 

>-मूला०, ४०४ 

रागद्रोसकर्साए इंदिआति श्र पंचपवि। 

परासहें उकसरयगे नासयंतों नमो रिहा ॥ 
--श्राब० नि०, ध्श्८ 








 रै२२ ऋनेकान्त (फाल्गुन, वीर-निर्वाण सं०२४६४ 
.. दीहकालमयं जंतू उत्तदो भअट्टकम्महि | उत्तराधंसे नहीं मिलता; क्योंकि वह श्रीकुन्दकुन्दके 
सिंदे पते णिधते य सिद्धत्तमुवगच्छुड ॥ नियमसारकी १२८ नंबरकी गाथाका पूर्वा्ध है और वहीं- 


“-पमूला ०, ४०७ 
दीहकालरयं जंतू कम्मंतेसियमदहा । 
सिंअपंतंति सिद्धस्स धिद्धत्तमुवजायइ ॥| 

“--श्राव० नि०, ६५३ 
बारतंगं जिशक्खादं सज्कायं कथित बुध्षे | 
उवदेसइ सज्झायं तेणुबकाओ उचदि ॥ 

मूला० , ५११ 
बारसंगो जिशक्खाओ सज्काओ कद्विश्रों बुहेहिं । 
त॑ उवइसंति जम्हा उवम्याया तेणु वुच्च॑ति ॥ 

--आओआब० नि० ६६७ 
निव्बाणसाधए जोगे सदा जुंजंति साधवो । 
समा सब्वेसु भदेसु तम्हा ते स्वसाधवों ॥ 

| >-मूला०, ४१२ 
निव्वाएसाहए जोए जम्हा साहंति साहुणों । 
समा य सव्वभ््‌ण्सु तम्हा ते भावसाहुणो ॥ 

>-श्राव०्नि०, १००२ 

सामाइयणिज्जुत्ती वोच्छामि जधाकमं समासेण । 
आयरियपरं परए जह्ाग्द आखुपुव्वाए | 
--मूला०, ४१७ 
सामाइयनिज्जुतिं वच्छ॑ उवएसियं गुरुजणुणं । 
आयरियपरंपराएण आगय॑ आखुपुब्वीए ॥ 

--शआ्राव० नि०, ८७ 

इसी प्रकार मूलाचारको १२५४, ४१४, ४२५, ४२६, 
५३०, ४३१ नंबरकी गाथाएँ आवश्यक नियक्तिमें 
फ्रमश: नं ०६६६, ६२६, ७६७, ७६८, ७६६, ८०१ पर 
कुछ पाठभेद या थोड़ेसे शब्द-परिवर्तनके साथ उपलब्ध 
होती हैं। परन्तु मूलाचारकी ५४२६ नं० को गाथाका 
उत्तरार्ध आ्रवश्यक-नियुक्तिकी ७ध्८ नंबरकी गाथाके 


से उठाकर रक्‍खा गया जान पड़ता है। मूलाचारकी 
५२५, ५२६ नं०वाली दोनों गाथाएं नियमसारमें क्रमशः 
नं० १२७ व १२६ पर पाई जाती हैं; परन्तु ४२६वीं 
गाथाका उत्तराध नहीं मिलता, वह नियमसारकी १४वीं 
गाथाका पर्वार्ध हे और वहीं से उठाकर रक्‍्खा गया 
जान पड़ता है । 

इनके सिवाय, आवश्यक-नियुक्ति और मूलाचारके 
घडावश्यक-अधिका रकी ओर भी बहुतसी गाथाएँ परस्पर 
मिलती जुलती हँ,जिनके नम्बगेंकी सूचना पं० सुखलाल- 
जीने अपनी 'सामायिक-प्रतिक्रमणनुं रहस्य नामक 
पुस्तकमें की है | नियुक्ति-सहित आवश्यक! ग्रन्थका 
उत्तराध॑ वीरसेवामन्दिरमं न होनेके कारण मुझे उनकी 
जाँचका अवसर नहीं मिल सका । अ्रतः पाठकोंकी 
जानकारी आदिके लिये वे गाथा-नम्बर क्रमशः उक्त 
पुस्तक परसे नीचे दिये जाते हैं :-- 

मूलाचारकी गाथाएँ--नं० ५०४, ५२४, ५३८, 
५१०, ५६०, ४६१, ४६२, ५६४, ४६५, ५६६, ५६७, 
५६८, ५५६, '५७६५, '४७७, '१७८, ४५६ २, ४६३, '४६४, 
५६५, ४६६, ४६७, ५३६, ६४०, ४४९, '५४४, '१४६, 
५४६, ४४०, ४४१, ५४२, ५५३, ५५४, ४५४६, ४५७, 
५४८, ५५४६, ४६६, ६००, ६०१, ६०३, ६०४, ६०४, 
६०६, ६०७, ५०८, ६१०, ६१२, ६१२, ५६१४, ५ ११, 
६१७, ६२१, ६२६, ६३२, ६३३२, ६४०, ६४१, ६४२, 
६४३, ६४५, ६४८, ६५६, ६६८, ६६६, ६७१, ६७४, 
६७४, ६७६, ६७७ | 

आवश्यकनियक्ति की गाथाएँ--नं० ६२१, (१४६ 
माष्य), (१६० भाष्य), ६६४, १०६६, १०७६, १०७७, 
१०६६, १०६३, १०६४, १०६५४, १०६६, १०६७, 


य्ष २ किरण ५ ] 








११०२, ११०३, १२१७, ११०४, ११०७ ११६१, 
११०६, ११६३, ११६८, ( लोगस्स १, ७ ), १०४८: 
१०४७, १६४, १६७, १६६, २०१, २०२, १०४६, 
१०६०, १०६२, १०६१, १०६३, १०६४, १०६४, १०६६, 
१२००, १२०१, १२०२, १२०७, १२०८, १२०६, 
१२१०, १२११, १२१२, १२२५, १२३३, १२४७, 
१२३१, १२३२, १२४०,१२४३, १२४४,(२६३ भाष्य), 
१४१५४, (२४८ भाष्य), ( २४६ भाष्य), २४५०, २५१, 
श्प८६, १४४७, श१रेफ८ण, १४४६, 
१४७६, १४६८, १४६०, १४६२ । 

. इसी तरह मूलाचारके पिण्दशुद्धि अधिकारमे उद्‌- 
गम-उत्पादनादि दोषोंके नाम प्रकट करने वाली तथा 


अन्य भी कुछ गाथाएं ऐसी पाई जाती हैं जो 'पिणड- 
नियुक्ति! में कुछ पाठभेद अथवा थोड़े शब्द परिवरतंनके 
साथ उपलब्ध होती हैं। यथा:--- 
धाददृदणि/मेत्ते आजीवे वशणिवये य तेगिंच्छे | 
कोधी माण माया लोभी य हवंति दस एदे ॥ 
पुष्वरी पच्छा संथुदि विज्ञामंते य चुणणजोये य। 
उपादणा य दोसोी सोलसमो मूलकम्मेय ॥ 

-“मृला ० ४४४५, ४४६ 

धाईदूयणिमित्ते आजीववर्णीमगे तिगिंच्छा य । 
कोहे माणे माया लोभे य हवंति दस एप ॥| 
पुन्ति पच्छा संथव विज्ञामंते य चन्न जोगे य | 
उप्पायणाइदोसा सोलसमे मृलकम्मे य |। 

“+वि० सि० ४०८, ४०€ 
आदंके उबसरगे तिरक्खरो वंभचेरयूर्त्तीओं | 
पाणिदया तवहेऊ सरीरपरिद्ारबोच्छेंदो ॥ 
उरगगमउप्पादशणए सरा च संजोयणं पमाणं च | 
इंगालध्मकारण अट्टविह्या पिण्डसुद्धा दु ॥ 

+ममूला० ४८०, ४२१ 


मूलाचार संग्रह ग्रंथ है 


७-८ ३3 बल लाला दाााााधादाध का दत्त तर दा दा ना का शक का ताा दशा लाना आ भा उनधभााा ० यश काना आता काना नी शश#ध भर न ५ ता७ ३७००० दीन कल ैकन्क जन काना ।. ५ अजानक,, 


आयंके उक्‍्सरगे ति रिक्‍्लिया बंभचषेरगुत्तीसु । 
पाणिदया तबहेउं सरीरबोच्छेर राष्द्राए 
पिडे उरगमउप्पायरोसणा जोयरा पमारं पे । 
इंगालधूमकारण 'भट्टविहा पिरडशिज्जुत्ती ॥ 
--पिं० नि० ६६६, १ 
मूलाचारकी गाथाएँ नं०४२२, ४२३, ४८७, ३४०, 
४७६ ,४६ २, पिण्डनियुक्ति की क्रशशः गाथाओ्रों नं० ६२, 
६३, ९०७, ६६२, ६६२, ४३०, के साथ मिलती-जुलती 
हैं-थोड़ेसे साधारण परिवर्तन श्रथवा पाठभेदको लिये 
हुए हैं। 
मूलाचारकी निम्नलिखित गाथाएँ वे हैं जो भगबती 
आराधनाम ज्योंकी त्यों उसी रूपमें उपलब्ध होती हैं:-- 
५६, ११६, १६३, १६४, २३७, २३६, २४५, 
२४६, २६६, २७७, २६४, २६६, २६६, ३००, ३०२, 
३०७, ३०८, २१४, ३२१४, २२६, २२७, २२८, ३२६, 
३३२, ३३३, ३३४, २३६, २३७, ३३८, ३४०, ३४२, 
३४२, ३४३, ३४६, ३५२, ३५३, ३५४८, ३६५, ३६६, 
३७२, २७३, २७४, २७४, ३२७६, २३२७७, ३७८, ३७६, 
३८०, रे८५, १८६, ३८७, रेप्ण्य, २६१, ३६२, ३६६, 
४००, ४०१, ६६२, ७०२, ६००, ६०७, ६०८, ६४०, 
६६६, १०३० | 
भगवती आराधनामं इन गाथाओंके नं० क्रमशः 
इस प्रकार दे :--- 
४४७, १६६६, ४११, ४१२, १८२४, १८३५, 
शै८्४७, शैप्प४८, २६०, ३२४, ११८५४, ११८६, ११४०, 
११६१, ११६३, ११६४, 


१५२०१, १२०२, १२०३, ११४८, ११८८, 


११८, ११६२, ११६४५, 


१२००, 
११८६, १२०४, १२०६, १२०७, १२१०, १२११, 
७७०, १२१३, २०८, २१३, २१४, २३६, ११४, ११५, 


११८, ११६, १२०, ६५१, १२२, १२३, १२४, १९५४, 


। 


- + 








३२४ . -. अनेकान्त: [फाल्गुन, बीर-निर्वाण सं० २४६५ 
५१२६, १२८,१२६, १३०, १३१, ३०४, ३०६, १७०३, ३२५४, ३३९, २३५२, ३७०, २३७१, रे८४, ३६४, रे६४, 


१७१२, १७१३, १७१५, १६७०, ७७०, रे८६, ८०, 
७०, १०४, ५६२। 
भगवती श्राराधनाकी कितनीही गाथाएँ ऐसी भी हैं 
जो थोड़ेसे पाठभेद अ्रथवा कुछ शब्द परिवर्तेनके साथ 
मूलाचारम उठाकर रक्‍्खी गई जान पड़ती हैं । उनमेंसे 
नमूनेके तौर पर तीन गाथाएँ नीचे दी जाती हैं:-- 
आचंलकुद्रेसियसेजाहररायपिंडकिरियम्से | 
जेट्रपंडिकमण वि य मास पजोसवर्णकणो | 
--भग० आ० ४२१ 
अचेलकुदसियसेज्जाहररायपिए्डकिरियम्मं | 
बदजेट्रपाडकमरणें मासे पज्जोसवर्णशकणों | 
+>मूला० ६०६ 
एयर्गेश मरा रुभिजण धम्म॑ं चउब्विहं झादि। 
आरशणापाय विवायं विचय॑ संठाणविचयं च || 
--भग० श्रा०, १७०८ 
एरगेंण मर रुभिऊण धम्मं चउनिहं माहि | 
आशापायविवायं विचओ संठाणविचयं च ॥| 
-“मूला ०, श्ध्द 
अह तिरियउडढलोए विचणादि सपज्जए ससंठाणे | 
एत्थे य अणु गदाओ अणुपहाओ वि विचरणादि ॥॥ 
“भग० औ०, १७१४ 
उडढमह तिरियलोए विचरणादि सपज्जए ससंठार | 
एत्थेव अणुगदाओो अणुपेक्वाओ य विचणादि | 
ऊ*गमूला ०, ४०२ 
इसी प्रकार मूलाचारकी ११८, १६०, ३१६, ३१८, 


३६७, ३६१६, ६१८, ६७०, नं० की गाथाएं भी भगवती 
आराधनामें क्रमशः ६८२, ४१०, ११६६, ११६७, 
११६६, १२०४, २१४, ११६, ११७, १२७, ११८४, 
१७०२, १७०४, १७११, ४६१, १०७ नंबरों पर छोटे 
मोटे परिवरतनोंके साथ पाई जाती हैं । 

इस सब तुलना और ग्रंथके प्रकरणों अथवा अधि- 
कारोंकी उक्त स्थिति परसे मुझे तो यही मालूम होता है 
कि मलाचार एक संग्रह ग्रंथ है और उसका यह संग्रहत्व 
अथवा संकलन अ्रधिक प्राचीन नहीं है; क्योंकि टीका- 
कार वसुनन्दीसे प॒वके प्राचीन साहित्यमें उसका कोई 
उल्लेख अ्रभी तक देखने तथा सुननेमें नहीं आया । 
हो सकता है कि वसुनन्दीसे कुछु समय पहलेके वद्नकेर 
नामक किसी अप्रसिद्ध मुनि या आचायने ग्रंथके प्रक- 
रणोंकी अलग अलग रचना की हो ओर उनके यकायक 
देहावसानके कारण वे प्रकरण प्रकाशमें न आसके हों- 
कुछ अरे तक यों ही पड़े रहे हों । बादको वसुनन्दी 
आचायंने उनका पता पाकर उन्हें एकन्न संकलित करके 
'मूलाचार' नाम दे दिया हो और अपनी टीका लिखकर 
उनका प्रचार किया हो । कुछ भी हो, इस विषयमें 
विशेष अनुसंधानकी ज़रूरत है । विद्वानोंको इसकी 
असलियत खोज निकालने और ग्रंथकार तथा अग्रंथके 
रचना -समय पर यथेष्ट प्रकाश डालनेके लिये प्रा प्रयत्र 
करना चाहिये । इसके लिये मेरा विद्वानोंसे सानुरोध 
निवेदन है । द 

वीरसेवामन्दिर, सरसावा, ता०८-/-६ रेट 


“--+>+#रिकस्‍शेरणर. 
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(२१) मुनि श्री विद्याविजयजी /-- 

४ “अ्रनेकान्त' का पुनः प्रकाशन भी उतनी हौ 
योग्यता ओर उपयोगिताके साथ निकलता हे जसे 
कि पहले निकलता था । सारी जेन समाजमें 
यह एक ही मासिक पत्रिका है जो विद्वदू योग्य 
खराक देती है । प्रत्येक लेख खासी खो|जपूवंक ओर 
बिद्वता पूण निकलता है ।” 


(२२) मुनि श्री न्यायविजयजी देहली 

४ “अ्नेकान्त' अपने भ्तपत्र गोरवके साथ 
निकलता है। अपगा गौरव और प्रतिष्ठा रख सकनेमें 
समथ हो यही हमारी शुभेच्छा है ।” 


(२३) श्री बह्मचारी शीतवलप्रसादजी :-- 

“इस परमोपयोगी सैद्धान्तिक पत्रका पुनः प्रका- 
शन अभिनन्दनीय है। दोनों ही अंक पढ़ने योग्य 
लेखेंसे भपित हैं। लेखकोंने सब ही लेख बड़े परि 
अ्रससे लिखे हैं | यह पत्र जिनधमकी प्रभावनाका 
व जिनशासनकी मंहिमा जगतमें प्रगट करनेका 
साधन है । जिस ढंगसे ये अंक प्रगट हुए हैं उसी 
तरह यदि आगेके अंक प्रगट हों व उनमें पक्तपात- 
की व असभ्य भाषाकी दुगेन्‍्ध न हो तो यह पत्र 
गलाबके पुप्षके समान सबको आदरणीय होगा । 
प्रकाशक लालाजीको कोटिशः धन्यवाद हे जो 

इसके खच के घाटेव.। भार स्द्रीकार दरते हैं । 
मूल्य ९॥) वार्षिक है। हर एक स्वाध्याय प्रमी 
को अवश्य ग्राहक होजाना चाहिये, जिससे प्रकाशक- 
को घाटा न सहना पड़े ।” 


(२९) श्री साहु श्रेयांसप्रसाद जी, नजीवाबाद!--- 

८ “अनेकान्त'का अंक प्राप्त हुआ । पाठ्यसामग्री 
ओर संकलन बहुत सुन्दर है। आपके संचालनमें 
“अनेकान्त' का इतना उपयोगी ओर बिद्वता पूर्ण 
प्रकाशन होना निम्भय ही था । निःसन्देह यह पत्र 
समाजके लिए आदर ओर मननकी वस्तु बनेगा” | 


(२५) श्री० रतनलालजी संबर्बी, न्‍्यायतीर्थ-विशारद 


अध्यापक जेन फ़िलासो्फ़ी जेन गृरुकुल,छोटी साद्डड- 
“लेख सामप्री ओर गेट-अप थादि आन्तंरिक 
ओर बाह्य दोनों टट्टिसे “अनेकान्त' बतंमानमें जैन- 
समाजका सवश्रक्ष ओर सुन्दर पत्र है । गवेषणा- 
पूर्ण गंभीर संपादकीय लेख पत्रकी आत्मा हैं। 
आशा है कि आपके तत्वावधानमें पत्र निरन्तर 
उन्नति करता हुआ जनसाहित्य और जैन इतिहासकी 
विरशस्‍्थायी महत्वपूर्ण सेवा करता रहेगा ।” 


(२६) श्री० ग्रो० हीरालालजी एम.ए्‌., एज.एल.बी. 
अमरावती :--- 

४ अनकान्त के नवीन दो अ्रंक देखकर अत्यन्त 
आन-द हुआ जैन पत्र पत्रिकाओंमें जिस कमीको 
प्रत्येक साहित्यिक अनुभव कर रहा था, उसकी 
सोलह आना पूर्ति इम पत्रके द्वारा होगी ऐसी आश। 
है। यह आर भी बड़ी प्रसम्नताकी बात है कि वाव 

हब ॥ 
सूरजभानजी वकील जेसे कुशल, अनुभवी महा- 
रथियोंकों आपने पुनः साहित्य-सेवामें खींचा है । 
में इस पत्रिकाकी चिरंजीवी देखनेका अभिलापी 
्ठँ [ 


छा) दि झनेकान्त [फाल्गुन, वीर-निर्वाण सं०२४६४ 
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(२७) श्री. पं० पत्नालालजी साहित्याचार्य, सागर /-- समाजोन्नतिकी साधन सामप्रीको लेकर उदित हुई 


. .._ & “अनेकान्त! का नववर्षाझ प्राप्त हुआ | लल- 

चाई हुई आंखोंसे उसे पढ़ाखूब पढ़ा । सभी लेख 
सारभूत हैं। प्रसन्नताकी बात है कि अंकका कले- 
बर व्यर्थ के बकबादसे वर्जित है। आपने सम्पादक- 
फा भार लेकर जैन समाज पर जो अनम्रह किया है 
.उसकी में स्तुति करता हूं । और यह भी लिखता हूँ 
कि आप समाजके पंडितोंको जो बहुत कुछ लिख 
सकते हैं, पर उपेत्षामें निमग्न हैं, कुछ लिखवानेका 
प्रयत्न करंगे ।” 


(८) श्री. पं० बंशीधरजी व्याकरणाचारय॑, बीना/--- 

.._ “मेरी उत्कट अभिलाषा है कि में “अनेकान्त' 
का इसी रूपमें सतत्‌ दशन करता जाऊं ओर इस 
महत्वपूरा पत्रकी कितनी ही सेवा करके अपने को 
धन्य सम, ।? 

“अनेकान्त” अपने नाम के अनुरूप +नसिद्धान्त- 
का प्रकाशक हो और यदि में आगे न बढं, तो भी 
इसके ज़रिये अनेकान्तवादी जेनियोंका व्यावद्दारिक 
जीवन न केवल समुन्नत हो बल्कि आदशताका 

नमूना हो । इस के विषयमें यह मेरी आन्तरिक 
भावना है। इसका भविष्य सुन्दर हे ऐसा मेरा दृढ 
विश्वास है ।” 


. (२६) श्री पं० गोविन्दराय जैन शास्त्री, न्यायतीर्थ 
कीडरमा /-- 
द “आाठ बपकी लम्बी प्रतीज्ञाके बाद “अनेकान्त' 
ह पु ९ न 
. सूयके दशन पाकर हृत्पक्म विकसित हुआ। वषकी 
. श्रथम किरण ही जिस प्रकारकी ऐतिहासिक ओर 


है वह अवश्य ही इसके उज्यल भविष्यकों सूचक 


है। हमारा दृढ विश्वास है कि “अनेकान्त'वी विविध 
रश्मियां अवश्य , ही मिथ्याभिषिक्त आम्माओ्रोंके 
हृत्पटलांकित मिथ्यातमको पृवबत्‌ अपसारित कर- 
नेमें समथ होंगी। हम “अनेकान्त' का हृदय 
अभिनन्दन करते हैं ओर भावना भाते हैं 
“अनेकान्त” अपनी अनेकान्तमयनीतिसे अनेकान 
का प्रग॒ल प्रचार करनेमें हमारा सहायक होगा” । 


(३०)श्री.कल्याण कुमारी जैन 'शशि'रामपुरस्टेट: 
“हमारी समाजमें यही एक ऐसा पत्र है जि 
हिम्मतके साथ जैनेतरोंके हाथमें दिया जा सक 
है। पत्रमें समस्त सामग्री नामकी श्रपेक्ता काम 
दृष्टिकोशसे दी गई है । संकलन अभूतपृव अर 
छपाई, सफाई, ढंग इत्यादि सब गेट-अप उत्तम 
अनेकान्त प्रत्येक दृष्टिसे सर्वाज्ग सुन्दर हे । ” 


(३१) प्रोफेसर आर. डी. लड्ढ , एम. ए., परशुरा 
भाउ कालिज प्‌ना :-- 
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रायचन्द्रजेनशाखमालाका महत्तपूर्ण नया प्रकाशन 
रे श्री स् ठू्‌ राज़ चल दा ल्द्रू 


पा...“ ३ + ० 
गुजरातके सुप्रसिद्ध तत्तज्ञानी शताबधानी कवि रायचन्द्र जोंके 
गुजराती ग्रन्थका हिन्दीअनुबाद | 
अनुवादकरत्ता--पं० जगदीशचन्द्र शार्री एम० ए० 
प्रत्तावना ओर संस्मरणलेखक--विश्ववन्ध म्रहात्मा गाँधी 

एक हजार पृष्ठोंके बड़े साइजके बढ़ियाँ जिल्द बँभ हुए प्रन्थकर्ताके पॉच चित्रों साक्षित 
ग्रन्थका मूल्य सिर्फ ६) जो कि लागतमात्र है | डांकखर्च १०) 

मद्ात्माजीने अपनी आत्मकथा) लिखा है--.- 

४ मेरे जीवनपर मुख्यतासे कब्रि रायचन्द्रभाईकी छाप पड़ी है| टाल्स्टाय और 
रस्किनकी अपेक्षा भी रायचन्द्रभाईने मुझपर गद्दरा प्रभाव डाला है | ”! 

द रायचन्द्रजी एक अद्भुत मद्दापुरुष हुए हैं। वे अपने समयके मदह्ान्‌ तल्वेत्ता और विचारक 
थे। जैनसम्प्रदायमें जन्म छेकर भी उन्होंने तमाम पर्माका गहराईसे मनन किया था और 
उनके सारभूत तत्त्वोपर अपने विचार बनाये थे। उनकी स्मरणशाक्ति गजब की थी | क्रिसी 
भी प्रन्थकों एक बार पढ़कर वे हृदयस्थ कर लेते थे। शतावधानी तो वे थे ही, अर्थात्‌ 
सो बातोंमें एक साथ उपयोग छगा सकते थे । 

इस ग्रन्थमें उनके मोक्षमाछा, मावनाबोध, आत्मसिद्धि आदि छोटे मोटे ग्रन्थोका संग्रह तो 
है ही, सबसे महत््वकी चीज है उनके ८७४ पत्र, जो उन्होंने समय समयपर अपने परिचित 
मुमक्षुजनोंकों लिखे थे और उनकी डायरी, जो वे नियमित रूपस लिखा करते थे और 
महात्मा गान्वीजीका आफ़िकासे किया हुआ पत्रव्यवहार भी, इसमें ६ । जिनागमर्म जा आत्म- 

ज्ञानकी पराकाष्ठा हे उसका सुन्दर विवेचन इसमें है। अध्यात्मके विषयका तो यह खजाना ह। 

है। उनकी रायचन्द्रजीकी कवितायें भी अथसह्दित दी हैं। मतलब यह कि रायचन्द्रजीसे संबंध 
रखनेवाली कोई भी चीज छूटी नहीं है । 

गुजरातीमें इस ग्रन्थके अबतक सात एडीडान हो चुके हैँ । दिन्दीमें यह पहली बार 
ही महात्मा गॉधीनीके आग्रहसे प्रकाशित हो रहा है । ग्रन्यारंभमें विस्तृत विषय-सूची 
और श्रीमद्‌ राजचन्द्रकी जावनी है । प्रन्थान्तमें प्रन्थार्गत विपयोको स्पष्ट करनेवाले छह महत्व- 
पूर्ण मौलिक परिशिष्ट हैं, जो मूल प्रेंथमें नहीं है । 
प्रत्येक विचारशीड और तत्त्वप्रेमीको इस पग्रन्थका स्वाध्याय करना चाहिए | 


> जक+> का. क ५०३ ु 


लाभकोा बात 
जो भाई भ्रीमद्‌ राजचन्द्र की दो प्रतियों एक साथ मेँगायेंगे, उन्हें सभाष्यतत्त्याथाधिगमसतत्र 
भाषाटीका ३) का अंथ श्रेंट दिया जायगा | पर उन्हें दो प्रतियोका दाम १२) और पोस्टज रजिप्दी परकिंगके ||) 
ऐसे कुल १२॥) पेशगी भेजना होंगे | बी० पी० न किया जायगा। ग्रंथ र्थेपासल्स मंत्र जायँग | मादा 
उन्हें दी देना दोगा । यह रियायत दो प्रतियों मैंगानेवास्तेकी है। एक प्रति मैंगनिवार्लेकि लिए नहीं । 


(२) क्‍ जा 
१ उपदेशछाया और आत्मसिंद्धि--श्रीमद्राजचन्द्रविरचित गुजराती ग्रंथका 
हिन्दीअनुवाद पं० जगदीशचन्द्रजी शा्त्री एमू० ए० ने किया है । 

उपदेशछायारमें मुख्य चर्चा आत्माथके संबंधमें है, अनेक स्थलोंपर तो यद्द चर्चा बहुत 
ही मार्मिक और हृदयस्पर्शी है | इसमें केवलक्षानीका स्वठ॒पयोग, शुष्क ज्ञानियोंका अभिमान, 
ज्ञान किसे कहते हैँ ! कल्याणका मार्ग एक है, निर्धन कौन ? आत्मार्थ ही सच्चा नय है, आदि. 
गद्दन विषयोंका सुन्दर बर्णन है । 

आत्मसिद्धिम श्रीमद्रायचन्द्रजाकी अमर रचना दै । यह ग्रंथ लोगोंका इतना पसंद 
आया कि इसके अंग्रेजी मराठी अनुवाद द्वो गये हैं | इसमें आत्मा है, वह नित्य है, वह कर्ता है 
बह भोक्ता है, मोक्षपद है, और मोक्षका उपाय है, इन छह पदोंको १४२ पद्चोंमें युक्तिपृूषक 
सिद्ध किया गया द्वे (ऊपर गुजराती कविता है, नीचे उसका विस्तृत हिन्दी-अर्थ है। इस ग्रंथका 
विषय बहुत ही जाटेईल और गहन है, किन्तु लेखन-रैलीकी सरलता तथा रोचकताके 
कारण साधारण पढ़े लिखे छोगोंके लिये भी बोधगम्प और उपयोगी द्वो गया है | प्रारंभर्मे 
प्रन्थकर्ताका सुन्दर चित्र और संक्षिप्त चरित भी है। प्रष्ठसंस्या १०४, मूल्य सिर्फ ॥) है | 

२ पुष्पसमाला सोक्षमाला और भावनाबोध--श्रीमद्राजचन्द्रकत गुजराती 
प्रन्थका हिन्दीअनुवाद पं० जगदीशचन्द्रजी शात्री एम० ए० ने किया है । 

पृष्पमाक्ामें सभी अवस्थावालोंके लिए नित्य मनन करने योग्य जपमालछाकी तरह 
१०८ दाने ( बचन ) मूँथे हैं । द 

मोक्षपालाकी रचना रायचन्द्रजीने १६ वर्षकी उम्रमें की थी, यह पाठ्य-पुस्तक 
बड़ी उपयोगी संदेव मनन करने योग्य द्वे, इसमे जेन-मार्गको यथार्थ रातिसे समझाया 
है। जिनोक्त-मार्गते कुछ भी न्यूनाघधिक नहीं लिखा है। बीतराग-मार्गमें आबाल हृद्धकी 
रुचि हो, और उसका स्वरूप समझें, इसी उद्देशसे श्रीमदने इसकी रचना की थी। इसमें 
सर्वमान्य घ॒र्म, मानवदेहद, सदेव, सद्धम, सह्ुरुतत््व, उत्तम गृहस्थ, जिनेश्वरभाक्ति, वाधस्‍्तविक 
मद्दत्ता, सत्य, सत्संग, विनयसे तत्त्वकी सिद्धि, सामायिक विचार, सुखके विपयमें विचार, बाहुबल, 
सुदर्शन, कपिलमुनि, अनुपम क्षमा, तत्वावबोध, समाजकी आवश्यकता, आदि एकसे एक” 
बढ़कर १०८ पाठ हैं। गुजरातीकी हिन्दी अर्थ सह्दित अनेक सुन्दर कवितायें हैँ । इस 
प्रेथको स्याद्वाद-तत्त्व-बोधरूपी वृक्षका बीज द्वी समझिये । 

भावनाबोधमें वैराग्य मुख्य क्षिय द्वै, किस तरह कषाय-मल दूर हो, इसमें उसीके 
उपाय बताये हैं । इसमें अनित्य, अशरण, अत्यत्व, अग्युच्चि, आश्रव, संबर, निर्जर आदि 
बारह भावनाओंके स्वरूपको, भिखारीका खेद, नमिराजर्षि, भरतेश्वर, सनत्कुमार, आदिकी 
कथार्ये देकर बड़ी उत्तम रीतिसे विषयकों समझाया है। प्रारंभमें श्रीमद्‌ रायचन्द्रजीका चित्र 
और संक्षिप्त चरित्र भी है। भाषा बहुत ही सरल है | प्ृष्ठतंस्या १३०, मुल्य सिर्फ ॥) 
है। ये दोनों ग्रंथ श्रॉमद्‌ राजचन्द्रमेंसे जुदा निकाछे गये हैं । द 


( ४) 


परमात्मप्रकाश और योगसार [ जैन रहस्यवादी और अध्यात्मवेत्ता श्री- 
योगीन्दुदेवकृत अपस्रंश दोहे, उनकी संस्कृतछाया, श्रीज्रह्म॑दवर्सूरिकृत संस्कृतटीका, स्व० पंं० 
दोल्तरामजीकृत भाषाटीका, ग्रो० उपाध्यायकी ९२ पृष्ठकी अंग्रेजी भूमिका, उसका दिन्दी- 
सार, विभिन्न पाठभेद, अनुक्रमणिकायें, और हिन्दीअनुवादसद्वित ५ योगसार ! ] 

सम्पादक और संशोधकर-पं. आदिनाथ नेमिनाथ उपाध्याय, एम. ए. 

अर्द्धमागधी प्रोफेसर राजाराम कालेज, कोल्द्वापुर । 

परमात्मप्रकाश अपम्रंश भाषा-साहित्यका सबसे प्राचीन और अमूल्य रतन है, 
आधुनिक हिन्दी, मराठी, गुजराती आदि भाषायें इसी अपम्रंशासे उत्पन्न हुईं हैं, अतः भाषा- 
शात्रके जिज्ञासुओंके लिए यह बड़े कामकी वस्तु है। भाषा-साहित्यके नामी विद्वान प्रो ० 
उपाध्यायजीने अनेक प्राचीन प्रतियोंके आधारसे इसका संशोधन संपादन करके सोनेमें 
छुगगंघकी कहावत चरितार्थ की है । पदले संस्करणसे यह संस्करण बहुत विस्तृत और शुद्ध 
है | इसकी भूमिका तो एक नई वस्तु है-ज्ञानकी खान है । इसमें परमात्मप्रकाशका विषय, 
भाषा, व्याकरण, पग्रन्थकारका चरित, समय-निर्णण और उनकी रचनाओंका परिचय, 
टीकाकार और उनका परिचय, बड़ी छान-बीनसे किया गया है। अंग्रेजी भूमिकाका 
द्ििन्दीसार पं० कैलाशचन्द्रजी शाल्रीने लिखा दे । 


प्रन्थमें योगीन्दुदेवने तत्कालीन जनसाधारणकी भाषामें बड़ी द्वी सरल किन्तु प्रभावो- 
त्पादक रीलीमें परमात्माके खरूपका व्याख्यान किया है । इसमें बहिरात्मा, अन्तरात्मा, परमा- 
माका लक्षण, परमात्माके रूप जाननेकी रीति, शुद्धात्माका मुख्य लक्षण, शुद्धात्माके ध्यानसे 
संसार-श्रमणका रुकना, परमात्मप्रकाशका फल आदि सेकड़ों ज्ञातत्य विषयोंका वर्णन दे । 
समाधि-मार्गका अपूर्व ग्रन्थ है । इसकी दिन्दाटिका भी बड़ी सरल और विस्तृत है | मामूली 
पढ़ा लिखा भी आसानीस समझ सकता है। ऐसी उत्तम पद्भधतिसे सम्पादित ग्रन्थ आपने 
 अभीतक न देखा होगा। प्रन्थराज स्वदेशी कागजपर बड़ी सुन्दरता और शझुद्धतासे छुपाया 
गया है। ऊपर कपड़ेकी सुन्दर मजबूत जिल्द बँधी हुई दें । प्रछ्ठत्तत्या ५०५०, मूल्य 
केवल ४॥ ) है । 


योगसार-यद श्रीयोगीन्दुदेवकी अमर रचना है, इसमें मूल अपभ्रंश दोहे, संस्कृत- 
छाया, पाठान्तर और दिन्दीटीका है। १०८ दोहोंके छोटेसे प्रेथर्म आध्यात्मिक गृढ़वादके 
तत्वोंका बड़ा ही सुन्दर विवेचन है । यद्द ग्रन्थ साक्षात्‌ मोक्षका सोपान है । इसका सम्पा- 
दन और संशोघन प्रोफेसर ए० एन्‌० उपाध्यायने किया हैं । पं० जगदीशचन्द्रजी शात्री 
एम्‌० ए० ने सरल द्विन्दौटीका लिखी है | बहुत अच्छे मोटे कागजपर सुन्दरतापूर्वक छपा है । 
पृष्ठसंख्या २८, मूल्य सिर्फ।) परमात्मप्रकाशके अंतमें यद्द ग्रन्थ दै। उसीमेंसे जुदा निकाला है । 


(४) 


२0०७&ात्र0ए, म्वाड ए485 ४37७3 ए२७88३85५ #ए0 0०पहछार 
४४०४६४७ अर्थात्‌ योगीन्दुदेव और उनकी रचनायें क्‍ 
प्रोफेसर ए० एन० उपाध्यायका बड़ी गवेषणासे लिखा हुआ महत्त्वपूर्ण ऐतिहासिक 
: अंग्रेजी ग्रंथ है । प्रष्ठंड्या १०८. मूल्य १ ) है । यह परमात्मप्रकाशके प्रारंभमें हैं, उसीमेंसे 
जुदा निकाछा गया है । 
प्रवचनसार--[श्रीमत॒कुन्दकुन्दाचार्यकृत प्राकृत मूल गाथायें, श्रीअमृतचन्द्राचार्य और 
श्रीजयसेनाचार्यक्रत संस्क्ृतटीकाद्य, पांडे हेमराजजीकृत हिन्दीटीका, प्रोफेसर उपाध्यायकृत 
अंग्रेजी अनुबाद, १२५ पृष्ठोकी अति विस्तृत अंग्रेजी भूमिका, विभिन्न पाठ-मेदोंकी और 
ग्रन्थकी अनुक्रमणिका आदि अलंकारों सहित संपादित । ] 
सम्पादक-पं० आदिनाथ नेमिनाथ उपाध्याय एम ० ए०, प्रोफेसर राजाराम कॉलेज, कोल्हापुर : 
यह अध्यात्मशात्रके प्रधान आचार्यप्रवर श्रीकुन्दकुन्दका ग्रन्थ है, केवल इतना ही 
आक्षकज्ञानके इच्छुक मुमुक्षु पाठकोंको आकर्षित करनेके लिए काफी है । यह जेनागमका सार 
है। इसमें ज्ञानाधिकार, ज्ञेयतत्वाधिकार, और चारित्राधिकार ऐसे तीन बंडे बड़े अधिकार 
हैं| इसमें ज्ञानको प्रधान करके शुद्ध द्रव्यार्थिकनयका कथन है, अर्थात्‌ और सब विषयोंको 
गोण करके प्रधानतः आत्माका ही विशेष वर्णन है। इस ग्रन्थका एक संस्करण पहले निकल 
चुका है। इस नये संस्करणको प्रोफेसर उपाध्यायजीने बहुतसी पुरानी सामग्रीके 
आधारसे संशोधित किया है, और उसमें श्रीकुन्दकुन्दाचायंका जीवनचरित, समय, उनकी 
अन्य रचनाओं, टीकाओं, भाषा, दार्शनिकता आदिपर गहरा विवेचन किया है। इसकी 
अंग्रेजी भूमिका भाषा-शात्र और दर्शनशार्त्रेक वियार्थियोंके लिए तो ज्ञानकी खान है, ओर 
वेययुक्त परिश्रम और गहरी खोजका एक नमूना है। इस भूमिकापर बम्बई विश्वविद्या- 
लयने २५० ) पुरस्कार दिया है, और इसे अपने बी० ए० के पाठयक्रममें रखा है । 
इस भ्रन्थकी छपाई स्वदेशी कागजपर निर्णयसागर प्रेसमें बहुत ही सुन्दर हुई है। प्रष्टसंख्या 
६००, ऊपर कपड़ेकी मजबूत और सुन्दर जिल्द बँधी है | मूल्य सिर्फ ५ ) हे । 
स्पादह्रादमज् री---कलिकाल्सर्तज्ञ श्रीहेमचन्द्राचार्यक्रत अन्ययोगव्यवच्छेदद्ात्रिशि- 
काकी श्रीमल्िषेणसूरिकत विस्तृत संस्कृतटीका स्याद्वादमञ्जरीके नामसे प्रसिद्ध है | इसी 
ठीकाका पं० जगदीशचन्द्रजी शासत्री, एम० ए० कृत सरर और विस्तृत हिन्दीअनुवाद 
है | मलिपरेणसूरिने इस प्रन्थमें न्याय, वेशेषिक, मीमांसा, वेदान्त, सांड्य, बौद्ध, और 
चावोक नामके छह दर्शनोंके मुख्य मुख्य सिद्धान्तोंका अत्यन्त सरल, स्पष्ट और मार्मिक 
भाषामें प्रतिपादनपूर्वंक खण्डन करके सम्पूर्ण द्शनोंका समन्वय करनेवाले स्याद्ाद-दशनका 
प्रीढ़ युक्तियोद्वारा मण्डन किया हे । दर्शनशासत्रक्षे अन्य प्रंथोंकी अपेक्षा इस ग्रंथकी यह एक 
असाधारण विशेषता है कि इसमें दशैनशास्रके कठिनसे कठिन विषयोंका भी अत्यन्त सरल, _ 
मनोरजक और असाद गृणसे युक्त भाषामें प्रतिपादन किया है । इस ग्रंथके संपादन ओर 
अनुवादकी जित्तनी प्रशंसा की जाय उत्तनी थोड़ी हे | अनुबादक मद्बोदयने स्पादवदमंजरीमें 


ही | है हे 


आये हुए विषयोंका वर्गीकरण करनेके साथ कठिन विषयोंको, वादी प्रतिवादीके रूपमें शंका 
समाधान उपस्थित करके, प्रत्येक छोकके अन्तर्म उसका भावार्थ देकर समझाया है, और इस 
त्तरह ग्रंथको संस्कृत और हिन्दीकी अनेक टीका-टिप्पणियोंप्ते सम्ंकृत बनाया है । सम्पादक 
महोदयने जैन, बौद्ध, न्‍्याय-वैशेषिक, सांख्य-योग, मौमांसा, बेदान्त, चार्वाक और विविध 
परिशिष्ट नामके आठ परिशिष्टोंद्रारा इस प्रंथदों और भी अधिक महत्त्वपूर्ण बना दिया है । 
इन परिशिष्टोंम छट्ठ दशेनोंके मूल सिद्धार्तोका नये दृष्टिकोणसे विवेचन किया गया है, और 
साथ ही इनमें दर्शनशात्रके विद्याधियोंके लिये पर्याप्त सामग्री उपत्यथित की गई है | इस 
प्रंथके आरंभर्मे प्रंथ और प्रंथकारका परिचय देते हुए,  स्याद्दादका जैनदर्शनमें स्थान  यद्द 
शीर्षक देकर, स्याद्रादका तुलनात्मक दृष्टिसे विवेचन किया गया है। स्याद्वादमंजरीके अति 
रिक्त इस संस्करणमें हेमचन्द्राचार्यकी अयोगव्यवच्छेदद्वात्रिशिका भी हिन्दीअनुवाद सह्वित दी 
गई है । इस ग्रंथके प्राक्षन-लेखक इिन्दूविश्वविद्यालयके दर्शनाध्यापक श्रीमान्‌ पं० भिक्‍्खन- 
लालजी आत्रेय, एम० ९०, डी० लिट हैं। अन्तमें आठ परिशिष्ट, तथा तेरद 
अनुक्रमणिकायें हैं । 

यह प्रंथ हिन्दूयूनिवर्सिटी काशीके एम० ए० के कोर्समें, ओर कलकत्ता यूनिवर्सिटीके 
न्यायमध्यमाके कोर्समें नियत है। कपड़ेकी सुन्दर जिल्द बँधी हुई है | प्रष्ठसंस्या ५३६ है, 
मूल्य भी सिर्फ ४॥ ) है । द 

समाष्यतत्त्वार्थाधिगमसूच---अर्थात्‌ अहत्मबचनसंग्रह-मोप्षशाखत्र-त्तार्थ- 

मूत्रका संस्कृतभाष्य ओर उसकी प्रामाणिक भाषादाका। 

श्रीउमास्वातिकृत मूझ सत्र स्वोपज्ञमाष्य, ( संस्कृतटीका ) और विद्ावारिधि 
पं० खूबचन्द्रजी सिद्धान्तशाखत्रीकृत भाषादीका सहित । जैनियोंका यह परमाननीय ग्रन्थ है, 
इसमें जनथमंके सम्पूण सिद्धान्त आचार्यवर्यने बड़े छाथवसे संग्रह किये हैं | सिद्धान्तरूपी 
सागरको मथके गागर ( घड़े ) में भर देनेका कार अपूत कुशछतासे किया है । ऐसा कोई 
तत्व नहीं, जिसका निरूपण इसमें न हो। इस ग्रन्थकों जैनसाहित्यका जीवात्मा कहना 
चाहिए । गह्नसे गहन विषयका प्रतिपादन स्पष्टतासे इसके सूत्रोम स्वामीजीने किया है | 
इस ग्रंथपर अनेक आचारयोने अनेक भाष्य--संस्कृतटीकायें रची ढँ । प्रचलित द्विन्दीमें कोई 
विशद और सरल टीका नहीं थी, जिसमें तत्त्वोका वर्णन स्पष्टताके साथ भाधुनिक्र शैलीसे 
हो । इसी कमीकी पूर्तिके लिये यह्ष टीका छपाई गई हैं। विद्यार्थियोंको, विद्वानोंको, और 
मुम्रुक्षुओंकी इसका अध्ययन, पठन-पाठन, स्वाध्याय करके छाम उठाना चाहिए । यद्द ग्रन्थ 
कलकत्ता यूनिवरलिटीके न्यायमध्यमाके कोर्समे हे । प्रन्थारंभमें विस्तृत विषयमस्र्ची है, 
जिसे ग्रंथका सार दी समझिये । इसमें दिगम्बर खेताम्बर सूतन्रोंका भेदप्रद्शक कोष्टक 
और वर्णात्रुसारी सृत्रोंकी सूची भी दे, जिससे बड़ी सरछता और घुमीतेसे पता छग 
जाता है कि कौन विषय और सूत्र कॉनसे पृष्ठम है। ग्रंथवान स्वदेशी कागनपर बडी 
झुद्धता और सुन्दरता पूर्वक छपा है । ऊपर कपंडेकी सुन्दर जिल्द बँधी हुई हे । इतनी सत्र 
विशेषतायें द्वोते हुए भी बढ़े आकारके ४७६+२४२-५०० पृष्ठोके प्रंथका मूल्य छागतमात्र 


(६) 
सिर्फ तीन रुपया है, जो ग्रंथको देखते हुए कुछ नहीं है । मूल्य इसी लिये कम रखा है 
जिससे सर्वसाधारण सुभीतेसे खरीद सर्के | 

पुरुषार्थेंसिद्धथ्रपाथ-- श्री अमृत चन्द्रस्वामीविराचित मूल छोक और पं० नाथूरामजी 
ग्रेमीकृत सान्वय सरल भाषाटीका सहित । इसमें आचारसम्बन्धी बड़े बड़े गूढ़ रहस्योंका वर्णन 
है | अद्विसा तत्व और उसका स्वरूप जितनी स्पष्टता और सुन्दरतासे इस प्रंथमें वर्णित हैं, 
उतना और कहीं नहीं है | तीन बार छपकर बिक चुका है, इस कारण चौथी बार छपाया 
गया है ।-नन्‍्योछावर सजिल्दकी १।) 

पश्वास्तिकाय--श्रीकुस्दकुन्दाचार्यक्रत मूल गाथायें, तथा श्रीअम्ृतचन्द्रसूरिकृत 
त्वदीपिका, श्रीजयसेनाचार्यक्रत ताप्पर्यबृत्ति ये दो संस्कृत टीकायें, और पं० पन्नाछालजी 
बाऋलीबालकृत अन्यय अर्थ भावार्थ सहित भाषाटीका । इसकी भाषाटीका स्वर्गीय पांडे हेमराज- 
जीकी भाषा-टीकाके अनुसार नवीन सरल भाषामें परिवर्तित की गई है । इसमें जीव, अजीब, 
धर्म, अधर्म और आकाश इन पाँचों द्रव्योंका उत्तम रीतिसे वर्णन द्ै। तथा काल द्वब्यंका भी 
संक्षेपमें वर्णन किया गया है । बम्बईयूनिवर्सिटीके बी० ए० के कोर्समें है | दूसरी बार छपी 
है | मूल्य सल्जिदका २) है 
सानाणेव-- श्रीशुभचन्द्राचार्यक्ृत मूल छोक और स्व० पं० जयचन्दजीकी पुरानी 
भाषावचनिकाके आधारसे पं० पन्नाठालजी बाकर्व्वबवालकृत हिन्दी भाषाटीका सहित | योगशास््र 
संबंधी यद्द अपूर्व ग्रंथ दे | इसमें ध्यानका वर्णन बहुत ही उत्तमतासे किया है, प्रकरणबश 
ब्रह्मचर्य्रतका वर्णन भी विस्तृत्त है | तीसरी बार छपा है | प्रारंभमें ग्रंथकर्ताका शिक्षाप्रद 
ऐतिहासिक जीवनचरित है | उपदेशप्रद बड़ा सुन्दर ग्रंथ है | मूल्य सजिल्दका 9 ) 

सप्तमंगीतरंगिणी---श्रीमद्विमलदासकृत मूल और पं० ठाकुरप्रसादजी शर्माकृत 
भाषाटीका । यह न्यायका अपूर्ब प्रन्थ है। इसमें ग्रंथकत्तनि स्थादस्ति, स्यान्नाश्ति, आदि 
सप्तभंगानयका विवेचन नव्यन्यायकी रीतिसे किया है । स्याद्वाद क्‍या है, यह जाननेके लिये 
यह ग्रंथ अवश्य पढ़ना चाद्दिये । दूसरी बार सुन्दरतापूर्वक छपी है । न्‍्यो० १) 

बृहद॒द्रव्यसंग्रह--श्रीनेमिचन्द्राचायक्त मूर गाथायें, श्रीत्रह्मदेवसूरिक्षत संस्क्ृत- 
टीका और पं० जवाहरलछालजी शाशञ्रीकृत भाषाटीका सद्बित । इसमें जीव, अजीव, आदि 
छह द्रव्योका स्वरूप अति स्पष्ट रीतिसे दिखाया है। दूसरी बार छपी है । कपड़ेकी सुन्दर 
जिल्द बैंधी है | मूल्य २। ) 

गोम्मट्सार कसमेझाण्ड--श्रीनेमिचन्द्रसिद्धान्तचक्रवर्तीकृत मूठ गाथायें और 
पं० मनोहरठालजी शाखत्रीकृत संस्कृतछाया तथा भाषाटीका सद्दित | इसमें जेनतश्वोंका 
स्वरूप कहते हुए जीव तथा कर्मका स्वरूप इतने विस्तारसे किया गया हैं, जिसकी वचन- 
द्वारा प्रशंसा नहीं हो सकती है | देखनेसे ही माछम हो सकता है। जो कुछ संसारका 
झगड़ा है, वह इन्हीं दोनों ( जीव कर्म ) के सबन्धसे है, इन दोनोंका स्वरूप दिखानेके लिये 

हू ग्रंथ-रत्न अपूर्व सूर्यके समान है । दूसरी बार पं० खूबचन्द्रजी सिद्धान्तशाब्रीद्वारा संशो- 

घित हो करके छुपा है। मूल्य संजिल्दका २ ) 


(७) 


गोम्मट्सार जीवकाण्ड---श्रीनेमिचन्द्राचार्यकृत मूल गाथायें और पं० खूब- 
चन्द्रजी सिद्धान्तशात्रीकृत संस्कृतछाया तथा बालबोधिनी भाषाटीका सहित | इसमें गुण- 
स्थानोंका वर्णन, जीवसमास, पर्याति, प्राण, संज्ञा, मार्गणा, उपयोग, अन्तर्भौष, आलाप 
आदि अनेक अधिकार हैं । सूक्ष्म तत्तोंका विवैचन करनेवाढा यह अपूर्ज ग्रंथ है । दूसरी 
बार संशोधित होकर छपा है | मूल्य साजिल्दका २॥) 
लाब्घिसार---( क्षपणासार गर्भित ) श्रीनेमिचन्द्रा चार्यकृत मूल गायाये, और स्व्ृ० 
पँ० मनोहरलालजी शाखसत्रीकृत संस्कृतछाया और हिन्दी भाषाटीका सह्दित। यह ग्रंथ 
गोम्मटसारका परिशिष्ट है | इसमें मोक्षके मूछकारण सम्यक्त्वके प्राप्त द्वीनेमें सहायक क्षयोप- 
शम, विश्युद्धि, देशना, प्रायोग्य, करण इन पाँच लब्धियोंका वर्णन है। मूल्य सजिल्दका १॥) 
द्रद्यानुयोगतकेणा और समयसार--ये दो प्रंथ अग्राप्य &ँ । समयसार तो 
पुनः सुप्तम्पादित होके छपेगा । 





गुजराती ग्रंथ 

अआीमदराजचन्द्र--आं पुस्तकमां श्रीमदराजचन्द्रनी हयातीमां ते ओश्रीने जुदे जुदे प्रसंग 
मुमुक्षुमाइओ, सजनों अने मुनिश्रीओ वगेरे तरफथी भिन्न भिन्न विषयों प्रत्पे पुछेला सबालाना 
जबाबना पत्रोना संग्रह, तथा बाल्यावस्थामा रचेला भावनाबो ध,मो क्षमा ला, आत्म सिद्धि मथोंनो 
संग्रह छे, श्रीमदनी सोव्ठा वर्ष पहेलानी वयथी देद्वोत्सन पर्यन्तना विचारोना आ भव्य प्रंथमां 
संग्रह छ, जैनतत्तज्ञानका मद्दान ग्रंथ छे, जेनतश्वज्ञाननो उंडो अभ्यास समजबा माटे आ 
प्रंथ खास उपयोगी छे, बीजी आवृत्ति संशोधनपृषक बहार पाडी छे, अने तेनी अंदर श्रीमदूना 
अप्रगट लखाणे पण दाखल करवामां आब्या छे. ग्रंथारभमा महात्मा गांधीनीए छखेली 
महत्त्वपूर्ण प्रस्तावना छे । आ पुस्तक सारामां सारा कागछ ऊपर सुप्रसिद्ध निणयसागर प्रेसनी 
अन्दर खास तैयार करावेला देवनागरीमां उपाव्युं छे, सुन्दर बाईडिंगथी घुशोमित छे. दरेक 
प्रन्थमण्डार, राईब्रेरीमां राखवा योग्य छे, तेमज साधु, साथ्वी, श्रावक, श्राविकाओन खास 
वॉचवा ठायक अने मनन करवा योग्य आ महान ग्रन्थ छे, रॉयल चार पेजी साइनना ८२५ 
पृष्ठवाला दव्ददार ग्रन्थना मूल्य फक्त ५ पाँच रुपया, छागतमात्र थी अर्था राखेछा छे। ५ चित्र छे | 

भावनावो घ--आ प्रंथना कर्त्तो उक्त मद्नापुरुष छे, वेराग्य ए आ प्रंथनों मुख्य 
विषय छे, पात्रता पामवानु अने कपायमर दूर करवानु आ प्रंथर्मा उत्तम साधन छे, आत्मग- 
वेषीओने आ ग्रंथ आनंदोछास आपनार छे, आ पग्रंथनी पण आ त्रीजी आवृत्ति छे, आ बने 
प्रंथों खास करीने प्रभावना करवा सारू अने पाठशाला, ज्ञानशाला, तेमज स्कूलामां विद्यार्थि- 
योने विद्याम्यास अने प्रभावना करवामाटे आऔत्ति उत्तम ग्रन्थ छे, अने तेयी सत्र कोई छाभ छ/ 
सके, ते माट गुजराती भाषामां अने बालबोध टाईपमां छप्ावेद्न छे | मुल्य सजिल्दनु फ्त 
चार आना | 

रिपोर्टे---प. प्र. मं. नी १९७३ थी. से, १००९० सुधीनों रिपोर्ट अने 
मद्बात्मा गांधीने छब्बेली श्रीमद्‌ राजचन्द्र ग्रंथनी गुजराती और ढिन्दी प्रस्तावना मफल मव्यरा 
जे भाईओने जोइये, ते मंगावी लेशो | 


निवेदन 


स्वगेवासी तत्तज्ञानी शतावधानी कविवर श्रीरायचन्द्रजीने श्रीकुन्दकुन्दाचार्य, श्रीउमा- 
स्वाति ( मी ) मुनीश्चर, श्रीसमन्तभद्राचार्य, श्रीनेमिचन्द्राचार्य, श्रीअकलझ्डस्वामी, श्रीशुभच- 
न्द्राचाय, श्रीअम्ृतचन्द्रसूरि, श्रीहरिभद्गसूरि, श्रीक्षेमचन्द्राचाय, श्रीयशोविजय आदि मद्दान्‌ 
आचार्योंके रचे हुए अतिशय उपयोगी और अलम्य जैनतत्त्व-प्रन्थोंका सर्वताधारणमें सुलूभ 
मूल्यमें प्रचार करनेके लिये श्रीपरमश्रतप्रभावकरमंडलकी स्थापना की थी, जिसके द्वारा 
उक्त कविराजके स्मरणाथ श्रीरायचन्द्रजेनशाख़माला ३० व्षोसे निकल रददी है। इस 
प्रेथमाछार्म ऐसे अनेक प्राचीन जन-प्रंथ राष्ट्रभाषा हिन्दी टीकासह्वित प्रकट हये हैं, जो 
तत्वज्ञानाभिकाषा भव्यजीवोंको आनांदित कर रहे हैं । 
उभय पक्षके महात्माओंद्वारा प्रणील स्बसाधारणोपयोगी उत्तमोत्तम प्रन्थोंके अभिप्राय 
विज्ञ पाठकोंकों बिंदित हों, इसके लिय इस शाब्रमालाकी योजना की गई है | इसीलिये 
आत्मकल्याणके इच्छुक भव्य जीबोसे निवेदन है कि इस पवित्र शात्रमालाके ग्रन्थोंके ग्राहक 
बनकर वे अपनी चर लक्ष्मीको अचल करें, और तक्तज्ञानपूर्ण जैनसिद्धान्त-पग्रन्थोंके पठन- 
पाठन द्वारा प्रचार कर द्वमारी इस परमार्थ-योजनाके परिश्रमको सफर करें | प्रत्येक मन्दिर, 
सरस्वतीभण्डार, सभा ओर पाठशालाओंमे इनका संग्रह अवश्य करें | जैनबर्म और जैनतत्त्व- 
ज्ञानके प्रसारस बढ़कर दूसरा और कोई पुण्यकार्य प्रभावनाका नहीं हो सकता, इसलिए 
अधिकसे अधिक द्रव्यंस सहायता कर पाठक भी इस महत्कायमें हमारा हाथ बटाबें | पाठकगण 
जितने अधिक ग्रन्थ खरीदकर हमारी सहायता करेंगे, उतने ही अधिक ग्रन्थ प्रकाशित होंगे । 
इस शाखत्रमालाकी प्रशंसा मुनियों, विद्वानों तथा पत्रसंपादकोंनि तथा पाश्चात्य विदे 
विद्वानोंने मुक्तकंठसे की हे | यह संस्था किसी स्वरार्थ-साधन लिये नहीं है, केबल परोपकारके 
वास्‍्ते है | जो दृव्य आता है, वह इसी शाख्मालामें उत्तमोत्तम ग्रन्थोंके उद्धारके काममें छगा 
दिया जाता है । हमारे सभी ग्रन्थ बड़ी शुद्धता और सुन्दरतापूथक अपने बिषयके विद्वानोंद्वारा 
द्िन्दी टीका करवाके अच्छे कागजपर छपाये गये हैं। मूल्य भी अपेक्षाकृत कम अर्थात्‌ 
लागतके टगभग रखा जाता है । उत्तमताका यद्दी सबसे बड़ा प्रमाण है कि कई ग्रन्थोंके 
तीन तीन चार चार संस्करण हो गये हैं | भविष्यमें श्रीउमास्वामी, श्रीमट्टाकलंकंदेव, स्वामी 
समन्तभद्र, श्रीसिद्धसनदिवाकरके ग्रंथ निकलेंगे। कई ग्रंथोंका उत्तमतापूर्वक सम्पादन दो रहा है। 
नोट---रायचन्दजैनशाखमालाके ग्रन्थ इकट्ठे मगानेवालोंको और प्रचार करनेवालोंको 
बहुत किफायतसे भेजे जाते हैं । इसके लिए वे इमसे पत्रव्यवहार करें । 
सहायता भेजने और प्रर्थोके मिडनेका पता--- 
निवेदक---ऑ ० व्यवस्थापक--- 
श्रीपरम श्रुतप्रभावकमंडल (९ श्रीरायचन्द्रजेनशाखत्रमाला ) 
खाराकुवा, जोहरीबाजार, बम्जई ने० 
. न्यू भारत प्रिंटिंग प्रेस, ६ केल्ठेवाडी, गिरगांब, मुंबई नं. ४. 








वीर पूत्रों / वीर-जयन्ति आ रही है । 
वोर-बार्णका प्रकार करो 


थोड़े खबचेमें भारी पभावना । 


दो पेसे ५० किताब का १) 

४ उन दर्शन जनथम, २ जैन धम क्‍्याह ? 

३ अहिंसा, 2 जैन दशन, ४ शील का १६ कड़ा । 
तीन पैसे ३० किताब का १) 

९ जन सिद्धांत, + जेन श्रम का सिद्धांतिक 
स्वरूप, ३ मुक्तिका स्वरूप, ४ ऊन धमकी स्वूबियां 
४ सत्य ज्ञानकी कुजी, ६ भारतका भात्री गट्टीय 
धरम, ७ जन धम की विशंपता, ८ घम रव्न पाने 
योग्य कीन ?, ६ भगवान महादबीर का उपदेश व 
सन्देश । 

ढद आना १५ किताब का १) 

/ स्याद्राद की साथंकता, २ श्राविका श्रम, 
३ व्यापार शिक्षा, ४ विद्यार्थी प्राथना, « भावना 
संग्रह, ६ विद्यार्थी यत्रक भावना, ७ शांति सुथा 
(शांति प्रकाश समकित छुप्पनी उपदेश रत्न कप 
का संग्रह ) 

दो आना १२ किताब का १) 

४ धरम का डंका, २ हितावदेंश रस्तावली । 

साहे तीन आने ६ किताब का ?) 

४ जन स्तुति संप्रह, विधवा सती का चारित्र, 
३ सफलता के ३६४ सिद्धांत । 
जम्बुस्थवामी का चरित्र |) ४ किताब का १) 


कतंव्य कामुददी १॥॥) ४ किताब का ६) 
पुण्य प्रभाव १) « किताब का ३) 


पेकिंग पोस्टेज़ मिम्मे खरीददार 
कुन पस्तकां का पूरा सेट४) का है परन्तु 
जयन्ती तक ३॥) रु० मनीआडर से आने पर घर | 
बेंठे पहचा देंगे। द 
१७३५ प॒ष्ठक्की ३१ प्रस्तक ३॥%-) की २) में 


शांतिसुबा, जम्बुस्थामी चरित्र, प्राथना-संग्रह, | 
आत्म जागृति भावना, धरम का डंका, हितोपदेश, 
विद्यार्थी युवक भावना, पृष्प प्रभाव, मल्यवान में.ती. 
जैन स्तुति संग्रह, स्याठ्राद वी साक्कता, धर्म रत्न 
पाने योग्य कान ?, जैन धमका सिद्धांतिक स्वरूप, 
जन दर्शन, जन सिद्धांत, अ्िसा, मुक्ति का स्वरूप, | 
शील का २६ कड़ा. भावना संप्रह, क्रात्रिवा धम, | 
जनधमकी बिशेपताएँ, अरेन विद्वानों की सम्म- | 
तियां, जैनधम की खूबियां, भाग्तका भावी राष्ट्र 
धम, सत्य ज्ञान की कु जी, जन धम की व्यापकता, ; 
ऊन वृशन जन धम, हम जेन केसे हय ?, व्यापार | 
शिक्षा, आत्महित संप्रह, कल्याण सामिग्री, सफलता | 
के सिद्धांत । 

एक सट का ग्वचा ।॥), जित्म खरीददार, पांच । 
सट एक साथ मंगवान पर ग्वचा माफ़ | 


पता-मोतीलाल रांका, 
जन पुस्तक प्रकाशक आफिस ब्यावर (राजपृताना) 
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आन य 
अनुकररण। 

जिन वातारोंकी ओरसे १८१ संस्थाओंकों 'अनेक्रान्त! भेटर्वरूप मिजवाया जा रहा है, उन 
दावारों और संस्थाओंकी सूची तीसरी और चौथी किरणम सघन्यवाद श्रकाशित हों चुकी है । इस 
माहमें ला० बंशीवर मीरीमल जैत देहलीन विवाहोपललम ओर भीसदो सुनेहरीदवी शाहदराने अपन 
पति अत्र्यीय लाला श्योसिहरायजीकी म्मृतिम अन्य संम्धाओंकों भेजते हुए/अनेकान्त'के लिये भी ६-६ रू० 
दान-स्वरूप भिजवानेकी कृपा की हैं। किन्तु हम अपने लियसानुसार अनेकान्तर्क लिये दान नहीं लेते ! 
अत: उस सक्‍योंसे ६ स्थानोर्म अनकाब्त-भ्रथम किरसमस भिजयाना आरम्भ कर दिया है | उक्त दातारोंके 
अंलाबा बाप आनन्दकुसारजी न्यू दंहली और बा5 सहाबवीरप्रसादजी बीए सरघनाने एकन-ग्क संस्था 
को मिजवानिके लिये २-० रू: और बा सुख्वपालचन्दजी जैन न्‍य देहलीने २॥) रू मिजवाण् है । अतः 
उत्त दातारोंकी ओरसे निम्न संस्थाओंका अनेकान्त प्रथम किरणुसे मेटन्वरूप एक बषके लिये जारी 
कर दिया गया हैं । आशा है अन्य सञ्ञन भी अनुकाश करके अनेकान्तके प्रचारम सहायक होंगे । 
“ज्यवम्थापक 








श्रीमती सुमेहरीदेवी धर्मपल्नी स्व० ला० ॥ ला० बंशीधर मीरीमलजी नस, देहलीकी 
और से--- 


श्योसिंदराय जेन रस शाहदरा ( देहली) ॥ । 
। १८६ गवर्नमेण्ट कालेज, लायलंपुर 


की ओरसे---- | लक ः 

का तर | ४:७५ भपन्दर कालेज, पटियाला स्टट । 
/£ मंत्री, मारवाड़ी लायबेरी, शाहदरा (देहली) | ५.८ द८ जैंत मन्दिर, शिकारपुर (बुलन्दशहर) 
१५३ एस. एल. डी. कालेज णलिसबिज अहमदाबाद | आल किक बाग मिलन देहलो के कु ओग्से 
१5४ बनारसीदास कालेज लायबेरी, अस्याला केंट | ह लक 
॥ १०५ वढीपअसाद पब्लिक लायबरी, सजीमण्डी- 


या० भद्दवीरप्रसाद जन, वी,ए, सग्धना ! फिरोजपर कँण्ट | 
(मेरठ) की ओर से--- ॥ बा०सुखमालचन्दजी जेन,न्यदेहलीकी ओरसे--- 
१०५ सैंग्ट चालस द्ाइईम्कूल मरधना (मेरट) ४६८ जैन स्कूल बाज्ञार हरसंरनदास, सहारनपर 
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लेमबन्द जैन ऑड्रीटरके अबन्धसे 'बीरऔस' आफ इन्डिया कनॉट सकस न्यू टेंहलीम छपा । 
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उर्मोषिक कमर है चढ़े. 





ही 8 पे 0 शक 





कनॉट सरकम पो८ घद रू८ 


सका किक स्कोर के अरिक, असफल 


# “कं 
च्य 
बीर नि सदर २८६५ 
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बह्दे बरस 


[ ल० श्री० भगवत' जैन ] 


(2) 
प्राय-दिवस हैं आज, वीर-प्रभुने अवतार लिया था / 
देखी-विश्व्कं साथ एक गरुतर-उपकार किया था ./ 
कठिन कार्य नेतत्तव-लोकहितको -स्तरीकार किया था ! 
मंत्न्‍-अहियाफा जयतीकों करुशाधार दिया था; 
न] 
है जिनके नेतत्व-कालकी अवतक हम पर छाया ! 
हम उनके! यह कहने भरका गारव हमने पाया // 
यदि हम उनके पथ पर चलते तो मिट जाती माया ! 
रहता नहीं कभी भी यह मन सुखके हित ललचाया /! 


[है] 
वह विभति / जिनका दशन हे सबको मंगल-कारी / 
जिनका शा-त-मुखाकृतिस तर जाते परापाचारी !! 
नाम-्मात्र जिनका अव्यथ कहलाता संकट-हारी :/ 
अभय-लोकका वासी बनता वीर-नाम-व्यापारी /! 
[9 ॥ 
वंदनाय वह आखल विश्वर#, माया-मोह-बिजेता ? 
सत्र शक्ति-शाली परमेरतर / जयके अनुपन-नेता !./ 
सीमा-हीन-ज्ञानके बलपर-हें अणु-अणखुऊ पत्ता ! 
गाते जिनकी सतत मह ता मुनि सुर-गण-अधिनेता /! 


कल । 
हृदय ! उन्हींके चिन्तनमें अब भक्ति-युक्त होकर रस ! 
बदल वासना-पर्ण विश्वका यह मिथ्या कार्य-क्रम /! 
तभी. बेदना-ब्ह स्त्रत: ही. हो जावेयाोँ उपशम ४ 
अतः प्रमसे कहाँ निर-तर सुख-कर बन्द वारम /£ 


हा '&' 


४: विषय-सची *& 





पृष्ठ 
१, समन्तभद्र-प्रवचन ३२७ 
२. अ्न्तरद्रीपतन मनृष्य-[ सम्पाद कीय ३२६ 
३. गजा हर्सुखराय--] श्र० प्र* गोयलीय ३३२ 
४. सत्मंग ( कविता )--न_ अज्ञात ३२३४ 
४. परोपकार ( कविता )-[ श्री कबिरत्न गिरघर शर्मा हब ४ 
६. ग्राचाय हेमचन्द्र--[ श्री> रतनलाल संबवी न्‍्यायतीथ विशारद ३३४५ 
७. शिक्षाका महत्व -- [ श्री० परमानंद शास्त्रों ३४० 
८. भगवान महावीर ( कविता ) -[ ले> श्री० आनंद जन ३४२ 
६. नारीत् ( कहानी )--[ ले> श्री भगवत्‌ ज॑न ३४३ 
१०, सुभाषित . | ल> स्वर्गयि पं> भधरदास *' ३४७ 
११. उन्मत्त संसारके काले कारनाम--[ पं> नाथराम डॉगरीय रे ४८ 
४२, दक्षिगाक तीथ ज्ञेत्र-[ श्री> पं> नाथराम्ी प्रेमी २५१ 
१३, कथा कहानी | अयाध्याप्रसाद गोयलीय ३५७ 
४ ४, भाग्य और पुरुषा्थ- [ श्री> बा सूरजभानजी वकील ३५६ 
१४, मानव-समन ( कविता ) [| श्री> नाथराम डॉगरीय ३६६ 
४६. जैनधर्म और अनेकान्त--[ साहित्यरत्न पं ७ दरबारोलाल न्यायतीर्थ ** र 
2७. तरुगा-गीत ( कबिता )-- श्री> भगदन ज॑न ३७० 
४८, भगवती आराघना और शिवकोर्टि [ल> पं>परमानन्द शास्त्री है * ० ३७१ 


४६, परथिक (कहानी)--[ल> श्री७ नन्‍्न्‍द्रप्रस 


बह 
४ अनबा. ए.. 022 रे ट््‌ 


ञ््र नक न्ते,.: 5 २ 


श्री जेन नया मान्दिर देहली 


# था क के के %/ ४ 


# $स पर तक 


| है / &.# $ के क २ 


आम क ०.३ कह कण ह 
॥ ॥॥॥॥। न्‍् ! $ 


ह श्‌ 


« ३७० /# ०० ०० -० 
ह भर 
हे. ५८ भ्ध 3०, 
अब 2 7 «सीधे कै 4 ७ धर 


बी» + हु ४० ७औ-के का ० + .०॥# - ५ सं आकर् छ नम 
५: ५, 7०३8 ३9 :, 5+2677000200 0 कै 





हम मन्दिर्की निर्माण कला देखते ही बनती है। समवशरण में संगमस्मस्की 
बेदीम पद्चीकारीका काम बिल्कुल अनुठा और अमभूतपुत्र है। कई अंशॉ्म 
ताजमहलसे भी अधिक बारीक और अनुपम काम इस वेदीमें हुआ (पृ० ३३४) 


के. 


(ल- पन्नालाल जैन अ्ग्रवालके सौजन्यसे प्राप्त) 
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नीति-विरोध-ध्वंसी लोक-व्यवहार-वत्तेकः सम्यक । 
परमागमस्य बीजं भुवनेकगुरुज॑यत्यनेकान्तः ॥ 
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रासखनन्‍तसद्न्फपकचन 


«या रक्रकिशिकिवीएदीएकाफकन 


नित्याधेकान्तगर्तप्रपतन विवशान्‌प्राणिनो उनर्थसार्था- 
दुद्व्त नेतुम॒ुथे: पदममलमलं मंगलानामलंप्यम्‌ । 
स्याद्वाद-न्यायवर्त्म॑ ग्रथयद्व्तिथार्थ बच: स्वामिनोदः 
प्रेज्ञावत्तात्मवृत्त जयतु विघटिताउशेषमिश्याप्रवादम्‌ | 
--अ्रष्टसह रुयां, विद्यानंदाचार्यः 


स्वामी समन्तभद्रकां वह निर्दोष प्रवचन जयवन्त हो--अ्रपने प्रभावसे लोकहृदयोंकों प्रभावित करैं--जो नि- 
त्यादि एफास्तगर्तोमें--वस्तु कूटस्थवत्‌ सबंथा नित्य ही है अ्रथवा क्षण-तैणमें निरम्बय विनाशरूप स्वंथा ज्खिक ही 


है, इस प्रकारकी मान्यतारूपी एकान्तखड्डोमें--पड़नेके लिये विवश हुए प्राणियोंको श्रनय-समूहसे निकालकर मंगल- 
मय उन्चपदको प्रास करानेके लिये समर्थ है, स्याद्वाद न्यायके मार्गको प्रख्यात करने वाला है, सत्यार्थ है, अलंष्य 








है, परीक्षाप्‌वंक प्रवृत्त हुआ हे अथवा प्रेज्ञावान-समीक्यकारी--आरचायंमदहोदयके द्वारा जिसकी प्रवृत्ति हुई हे 
ओर जिसने संपूर्ण मिथ्याप्रवादको विघटित--तितर वितर--कर दिया है । 
विस्तीणृंदुर्नंयमयप्रबलान्धकार-दुर्बोधतत्तमिह वस्तु हितावबद्धम्‌ | 
व्यक्तीऊत॑ भवतु नस्युचिरं समन्‍्तात्सामन्तभद्र-बचनस्फुटरलर्दापे/ |। 
द ज्यायविनिश्च यालंकारे, वादिरा जसूरिः 
फैले हुए दुनयरूपी प्रबल अन्धकार के कारणसे जिसका तत्त्व लोकमें दुर्बोध हो रहा है--ठीक समझ नहीं पड़- 


ता--बद्द दितकारी वस्तु--प्रयो जनमत जीवादि पदार्थभाला--भ्री सम मन्तभद्ग के वचनरूपी देदीप्यमान रज्नदीपकोंके द्वारा 
हम सब ओरसे चिरकाल तक स्पष्ट प्रतिभासित होवे--अ्रर्थात्‌ स्थामी समन्तभद्ग॒का प्रवचन उस मद्दा-जाज्वल्यमान 
रक्षसमूहके समान है जिसका प्रकाश अरप्रतिहत होता है और जो संसारमें फैले हुए निरपेत्ननयरूपी 
द्वाभिथ्यान्वकारको दूर करके बस्तुतक्त्वकों स्पष्ट करनेमें समर्थ है, उसे प्राम करके हम अपना अज्ञान दूर करें । 
स्पात्कारमुद्रितसमस्तपदारथपर्ण त्रेलोक्यहम्यंमखिलं स खलु व्यनक्ति। 
दुवादको क्तितमसा पिहितान्तरालं सामन्तभद्र-बचतस्फुटरनदीपः | 
--अबगाबेल्‍गालशिलाल०र नं०१०४ 
श्रीममन्तभद्रका प्रवचनस्षी देदीप्यमान रत्नदीप उस तजेजोक्यरूपी महलकों निश्चितरूपसे प्रकाशित करता है जो 
स्पात्कारम॒द्राकों लिये हुए. समस्त पदा्थोंसे पूर्ण हैं ओर जिसके अन्तराज् दुर्वादियोंकी उक्तिरुपीश्रन्धकारसे 
आइच्छादित हैं । 
जीवसिद्धिविवायीह हतयक्त-यनुशासनम्‌ । 
बच: समन्तभद्रस्य वीरस्पेत्र विजस्भते ॥ 
--देस्विंशपुराणु , जिनसनाचार्य: 
जीवसिद्धिका विधायक और युक्तियों द्वारा अथवा युक्तियोंका अनुशासन करन वाला--अर्थात्‌ 'जीवर्लिक 
ओर “युक्तयनुशासन' जैसे ग्रन्थोंके प्रणयनख्य--समन्तभद्गका प्रवचन श्रीवीरके प्रवचनकी तरह प्रकाशमान है-- 
अन्तिम तीर्थंकर श्रीमदाबीर भगवानके बचनोंके समकक्ष है और प्रभावादिकम भी उन्हींके तुल्य हे । 
श्रीमत्समन्तभद्रस्य देवस्थापि वचो उनघम । 
प्राणिनां दुलभं यद्वन्मानपत्व॑ तथा पुनः | 
--शिद्धान्तसाससंग्रदे, नरेन्द्रसेनाचाय: 
श्रीसमन्तभद्रदेवक्रा निदोष प्रवचन प्राशियोंकि लिये ऐसा दी दुलभ है जैसा कि मनप्यत्वका पाना--न्रर्थात्‌ 
अ्रनादि कालसे संसारभ परिभ्रमण करते हुए प्रणियोंको जिस प्रकार मनुप्यमवका मिलना दुलंभ होता है उसी 
प्रकार समन्तभद्रदेवके प्रबचचनका लाभ होना भी दुलंभ है, जिन्हें उसकी प्रामि होती है वे निःसन्देह सोमाग्यशाली हैं । 


“०9३८४ :७#४र४+४-- 





अन्तरद्वापज मनष्य 
[ सम्पादकीय ] 


पश्चिम दिशाम “पत्निमानुप' भी वास करते हैं, जिनके 


५ नुप्योके कमंभमिज आदि चार भेदोंम 'अन्तरद्रीपज 
भी एक मेंद है। अन्तरद्वीपांम जो उत्पन्न होते है उन्हें 
अन्तरद्ीपज' कद्दत हैं । ये अन्तरद्वीप लवगोदधि तथा 
कालोदर्थि समुद्रोंके मध्यवर्तों कुछ टाप हैं, जहां कुमानपों- 
की उत्पत्ति होती है और इसीस इन द्वीपोंकी 'कुमानपद्दीप 
भी कहते हैं, जेसा कि तिलोयपणगात्ती (विनोकप्रशाम) के 
निम्न वाक्योंस प्रकट ह--- 
“कमाणसा होंति तरणामा | ” 
“ दीवाण कुमाणसेहि जताय ॥” 
+स्रधिकार ४ था 
इन द्वीपोंमं उल्चन्न दोतवाले मनुष्योंकी शक्ति 


प्रमुख्यस मनप्या-जवा नदी दीता->मनप्याक्रातिक साथ 


रू 


प्रशुग्राकां अकातक मश्रगाकी चिय हुए टोती है । ये 


मनुष्य प्रायः निर्मचमुख होते शें--काई अश्यमृस्व ई 


कोई गजसुस्ब, कोई बानरगुल इत्यादि; किहींके सींग ईं 
किन्दींके पंछुऔर कोई एक ही जंघावाल होते हैं । अपने 
इस ग्राकृतिभेदके कारण ही उनमें परस्पर भेद्र ई-- 
एक अन्तरद्वीपमं श्रादः एक ही आकुतिके सनप्य निवास 
करते हैं। कालोदधिकी पवेदिशाम तो उदकमानप' भा 


रूते हैं, जिन्हें जलचर मनुष्य समझना चादिय; और 


पत्षियोंकी तरह परोंका होना जान पड़ता है। यथाः--- 
कालोंदे रिशि निश्चेया: ग्राच्यामुदकमानुषा: | 
अपाच्याम श्कणास्तप्रतीच्यां पक्तिमानपा: || ५-४६७॥ 
“एरिंशपुराणे, जिनसेन: 
अपनी सी ऐसी विचित्र आकृतियों श्रौर पशुओंके 
कुमानप 
कहलाते हैं | अपराजितसरिने, जी कि विक्रमकी प्रायः ज्वीं 
या ८वी शताब्दीक ४, भगवती आराधनाकी 
गाथा नं> ऊ८१ की टीकामे।ं इन कुमानपॉकी आकृति 
आरादिका कुछ बर्गाग देते हुए,हधर्स्ट साफ़्तीर पर मनष्याय: 


समान जीवन व्यतीत ऋरन के कारगा ले लोग 


बद्रान 


को भोगने वाले, कन्ट-पू ले फाहारी और मगोपमचेशित 
लिखा है। यथा-- 
उत्येबमादयों ज्ञेवा अन्तरद्रीपजा नरा। ॥ 
समटरद्रीपमध्यस्था: कन्द्मलफलाशिन: । 
वेदय ते मनृप्यायुस्ते गुयोपस चिता: | 
मर्गेपमचेटितों विशेपणसे यह स्पष्ट जाना लाता है 
कि ये छोगा प्रायः पशुओंक समान जीवन ब्यनीत 
करने वाले दहोत हैं | 
जी कि किक्रमको प्राय: वीं 


कह ब्पः शी यो म-_्न #. हर 
श्रीतटा-+लिद्वनन्था चाय, 





शताब्दीके करीब हुए हैं,अपने वरांगचरित#के छठे सगमें 
तियंचगतिके दुःखों और उसके कारणोंका वर्णन करते 
हुए. लिखते हैं :-- 
सतुसंयतान्वास्मिरधिक्षिपन्तों हसंयतेम्यों ददते सुखाय | 
तिय॑ंडमुखास्ते च मनुष्यकल्पा द्वीपान्तरेषु प्रभवन्त्यभद्गाः 
केचित्पुनर्वानरतुल्यवक्ता! केचिद्गजेद्रप्रतिमाननाश् । 
अर्वानना मेरद मुखाश्वकेचिदजो ्टवक्ताम हिर्षा मुखा थ। 
अर्थात्‌---जो लोग सुसंयमी पुरुषोंका बचनों द्वारा 
: तिरस्कार करते हुए. असंयमी पुरुषों (अ्रपात्रों) को सुखके 
लिये दान देते हैं वे द्वीपान्तरोंमें तियंचमुख वाले श्रभद्र 
प्राणी (कुमानुष) होते हैं, जिन्हें 'मनुष्यकल्प--मनुष्योंसे 
कुछु हीन---समभझना चाहिये। शनमेंसे कोई बन्दर-जैसे 
मुखवाले, कोई द्वाथी-जेसे मुखवाले, कोई श्रश्वमुख , कोई 
मेंढामुख , कोई बकरामुख , कोई ऊंटमुख,ओऔर कोई भेंस- 
' मुखहवते हैं । 
साथ ही, सातवें सर्गमें निम्न वाक्य-द्वारा, उन्होंने 
यह भी सूचित किया है कि अ्रपानत्नदानका फल, कुमानुषों 
में जन्म लेकर और सुपात्रदानका फल भोग भूमिमें जन्म 
लेकर भोगना पड़ता है, इससे अपातञ्दान त्याज्य है--- 
अपात्रदानेन कुमानुषेषु सुपात्रदानेन च भोगभूमों । 
फल लभन्ते सलू दानशीलास्तस्मादपात्र परिवर्जनीयम्‌ 
इन दोनों कथनों से स्पष्ट है कि भीजटा-सिंहनन्दी- 
आचायंने अन्तरद्दीपज मनुष्योंको प्रायः तियंचोंकी कोटिमें 
रक्‍्खा है, उन्हें 'मनुष्यकल्प' तथा “कुमानुष' बतलाया 
है और मोगभूमिया नहीं माना । 
भीजिनसेनाचायेने आदिपुराणमें अंतरदीपोंको 
कुमानुषजनोंसे भरे हुए. लिखा है और साथ ही उन्हें 


७७ +कक- '-मखा+ पक २९ ५+-पकपार फट लीस+न्‍र 


ह # यह ग्रन्थ प्रो० ए. एन. उपाध्याय एम. ए. के 
द्वारा सुसंपादित हो कर अभी मायिकचन्द्ग्रन्थमालामें 
प्रकट हुआ है । 


दिग्विजयके अ्रनन्तर भरत चक्रवर्तीकी विभूतिके वर्णनमें 
शामिल किया है, जिससे यह मालूम द्वोता है कि भरत- 
चक्रवर्तीने अन्तरद्वीपोंको भी अपने आधीन किया है 
ओर इसलिये वे द्वीप भोगमृमिके ज्षेत्र नहीं हैं । श्रादि- 
पुराणका वह वाक्य इस प्रकार है-- 
भवेयरन्तरद्वीपा: पटपंचाशत्यमा मिताः | 
कुमानुषजनाकी रण येउर्णवस्य खिलायिता: ॥६५॥ 
--यव र७वां 
अब इस विषयमें तत्त्वाथंश्लोकवार्तिकके कथनकों 
भी लीजिये, जो अनेक ग्रन्थकथनोंके समन्वयरूप जान 
पड़ता है| श्रीविद्यानन्दाचार्य “श्रार्या म्लेच्छाश्र' इस सूत्र- 
की टीकामें, म्लेच्छमनुष्योंके श्रन्तरद्वीपज और कर्मभूमिज 


ऐसे दो भेद करनेके बाद “आद्या: परणवतिः ख्याता 


वार्धिद्रयतटद्वयो:” इस वाक्यके द्वारा अ्रन्तरद्वीपजोंको 
लवणो दघि और कालो दधिके दोनों तटबतों द्वीप भेद 
के कारण ६६ प्रकार के बतलाते हुए, लिखते हैं--- 
“ते च केचिद्भोगभूमिसमपग्रशिधय:परे कर्मभूमि- 
समग्रशिधय:श्रूयमाणा की ध्यायुरत्सेघवृत्तयह त्याचष्टे- 
भोयभ्‌म्यायुरुत्सेषवुत्तयों भोगभूमिमिः । 
समग्रशिधय: कर्मभूमिवत्कमंभूमिमिः ॥ 
भोगभूमिभि:समानग्रणिधयो न्तरद्वीपजा म्लेच्छा 
भोगभ्म्यायुरुत्सेघवुत्तय:प्रतिपत्तव्या;, कर्मभूमिथि:सम 
प्रशिधयःकर्मभम्यायुरुत्सेधवृत्तरस्तथानिमित्तसद्धावात्‌।” 
इन वाक्योंके द्वारा यह प्रतिपादन किया गया है 
--उन अन्तरद्वीपज भनष्योंमेंसे कुछ तो--किसी 
किसी अ्रन्तरद्ीपके निवासी तो--'भोगभूमिसमप्रणिधि' 
हैं ओर शेष सब “कमंभूमिसमग्रणिधि' हैं । जिनकी 


. आयु, शरीरकी ऊंचाई और बृत्ति (प्रवृत्ति अथवा आजी- 


विकाफे साधन ) भोगभूमियोंके समान हैं उन्हें 'भोग- 
भूमिसमप्रणिधि' कद्दते हैं और जिनकी आयु, ऊँचाई 


चर्ष २, किरण ६ ] 


तथा बुत्ति कमंभूमिके समान हं वे 'कमंभमिसमप्रणिधि' 
कहलाते हैं; क्योंकि उनकी आयु आदिके लिये उस उस 
प्रकारके निमित्तका वहां सदभाव है ।' 

ऊपरके इन सब प्राचीन कथनोंका जब एक साथ 
विचार किया जाता है तो ऐसा मालम होता है कि 
अन्तरद्ीपज भनष्य श्रधिकांशमें 'कमंभमिसमप्रणिधि” 
हैं--कर्मभूमियोंके समान आयु, उत्सेध तथा वृत्तिको 
लिये हुए हैं---, उनका किन्दमलफ़लाशिनः” विशे- 
परण और भरत चक्रवर्तीके द्वारा उन द्वीपोंको जीतकर 
स्वाधीन किया जाना भी इसी बातको सूचित एवं पुष्ट 
करता है। यहां इस लेखमें उन्हींका विचार प्रस्तुत है । 
वे सब कुमानुष हैं, मनुष्य कल्प हैं--मनुष्योंसे हीन हैं 
--और “मगोपमचेष्टित” विशेषणसे पशुओंके समान 
जीवन व्यतीत करने वाले हैं। उनकी श्राकृति अधिक- 
तर पशुश्रोंसे 'मिलती-जुलती है--पशुजगतकी तरफ 
उसका ज़्यादा कुकाव है--क््योंकि शरीरका प्रधान अंग 
“मुख” ही उनका पशुओं-जैसा है और उसीकी विशेषता 
के कारण उनमें नामादिकका भेद किया जाता है-- 
“तियंड मुखा:' विशेषण भी उनकी इसी बातको पुष्टकरता 
है | जटासिहनन्दी आरचायंने तो तियंचोंके वर्णनमें ही 
उनका वर्णन दिया हैं--मनुष्योंके वर्णानमें उनका 
समावेश नहीं किया | इससे यह स्पष्ट जाना जाता है 
कि ये अन्तरद्वीपज मनुष्य प्रायः तियंचोंके ही समान 
हैं--मात्र मनुष्यायुका उपभोग करने तथा कुछ आकृति 
मनुष्यों-जेसी भी रखने झ्रादिके कारण कुमानुष कह- 
लाते हैं । ओर इसलिये इन श्भद्र प्राणियोंकों तियेचों- 
के ही समान नीच गोश्री समकना चाहिये । 

चूंकि तिरयचोंकों देशसंयमका पात्र माना गया 
हैं और ये कमंभूमिसमवुत्तिवाले अन्तरद्वीपज मनुष्य 
मनुष्याकृति श्रादिके संमिश्रण द्वारा दूसरे तियंचपशुओं- 
से कुछ अच्छी ही हालतमें होते हैं, इसलिये इनमें देश- 
संयमकी पात्रता और भी श्रधघिक सम्भव जान पड़ती है । 
ऐसी हालतमें यह क्टना कुछ भी असंगस मालूम नहीं 
होता कि ये लोग तिर्येचोंकी तरह नीचगोत्री होनेके 
साथ साथ देशसंयत नामके पांचवें गुशस्थान तक जा 
सकते है। 


अन्तरद्ीपज मनुभ्य 


. शश्१ 


झौर इसलिये गोम्मटसार-कर्मकाणडकी गाया नं० 
३०० में 'देसे तदियकसाया णीत्ं एमेव मणुससामररो' 
इस वाक्यके द्वारा मनुष्य सामान्यकी दृष्ठिसे--किसी बग्गे- 
विशेषकी दष्ठिसे नहीं--देशसंयत गुणस्थानमें जो नीच 
गोज्का उदय बतलाया है षह इन अन्‍न्तरदीपज मनुष्यों 
को लक्ष्य कर ही जान पड़ता है । और 'मणुवे ओपो 
थाषर' इत्यादि गाथा नं०२६८ में मनुष्योंके जो उदय- 
योग्य १०२ प्रकृतियां बतलाई हैं और उनमें नीचगोत्र 
की प्रकृतिको भी शामिल किया है उसमें नीचगोभ-बिष- 
यक उल्लेख इन अन्तर द्वीपज मनुष्यों तथा सम्मूच्छून 
मनुष्योंको भी लक्ष्य करके किया गया है,क्योंकि ये दोनों 
ही नीचगोज्री हैं ओर गाथामें ओोपष' शब्दके प्रयोगढारा 
सामान्यरूपसे मनुष्यजातिकी दृष्टिसे कथन किया गया है 
--मनुष्यमात्र अथवा कमंभूमिज आदि किसी वर्ग विशेष 
के मनुष्योंकी दष्टिसे नहीं। यदि मनुष्यमात्र अथवा सभी 
बर्गोंके मनुष्योंके लिये उदययोग्य प्रकृतियोंकी संख्या 
१०२ मानी जाय तो गाथा नं० ३०२ ब ३०३ में भोग- 
भूमिज मनुष्योंके उदययोग्य प्रकृतियोंकी संख्या जो ७८ 
बतलाई है और उसमें नीचगोन्रको शामिल नहीं किया 
उसके साथ विरोध श्राता है | साथ ही,अ्रन्तरद्दीपज और 
सम्मू च्छेन मनुष्योंम॑ भी उश्चगोत्रका उदय ठहरता है; 
क्योंकि १०२ प्रकृतियोंमें उच्चगोत्र भी शामिल है। बाकी 
कमंभमिज मनुष्य--जिनमें श्रायंखए्डज और म्लेच्छुख- 
णडज दोनों प्रकारके मनुष्य शामिल हं---सकलसंयमके 
पात्र होने के कारण उच्च गोज्री हैं, यह बात मैं अपने 
पिछले लेखमं ---'गोत्रकम पर शाख्रीजीका उत्तर लेख” 
शी कके नीचे स्पष्ट फर चुका हूँ;शऔर श्सलिये गोम्मटसार 
कमंकाणडकी उक्त गाथा नं ०२६८ तथा ३०० में मनुष्यों- 
के नीचगोत्रके उदयका जो सम्मब ब्रतलाया गया है 
वह कमंभूमिज मनुष्योंकी दृष्टिसे मालूम नहीं द्वोता । 

इस प्रकार प्राचीन दिगम्बर जैन ग्रंथोपरसे कर्मभूमि- 
समप्रणाधि अन्तरद्वीपजमनुष्योंके नीचगोत्री होने और 
देशसंयम धारण कर सकने का जो निष्कर्प निकलता है 
चह पाठकोंके सामने है। आ्आशा है विद्वज्जन इसपर 


बिचार करनेकी कृपा करेंगे । 


वीरसेबामंदिर, सरसावा; ता०३-३-१६ १६ 
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वे भी दिन थे, जब हमारे पर्बज लक्ष्मीकी 
आराधना न करके उस पर शासन करते 
थे ! धनको कोड़ियोंकी तरह बखेरते थे, पर वह कम न 
रीता था | ग़रीब-गुरबाश्ोोंकी इम्दाद करते थ, मगर 
डरत हुए. “--कहीं ऐसा न हो कोई भाई बुरा मान जाय 
ओर कह बेंठे--“हम ग़रीब हुए तो वुम्द॑ घननासेटी 
जतानी नसीब हुई !” धार्मिक तथा लोकोपयोगी कार्यो- 
म॑ लाखों रुपये लगाते थे, परन्तु भय बना रहता था कि 
कहीं किसीको आत्म-विज्ञानकी गनन्‍ध ने श्राजाए ! 
किए. हुए, धर्म-दानकी प्रशंसा सुन पड़ती थी तो बहर 
बन जाते थे, जिससे आरात्म-प्रशंसा सुन कर अभिमान 
न हो जाय ! थे लक्ष्मके उपासक न होकर वीतरागके 
उपासक थे । लक्बुमीकों पर्व संचित शुभ कर्मोका उपहार 
ने समझ कर कुमार्गंकी प्रबवत्तक समझते थे। उनका 
विश्वास था--सुईके छिद्रोंम हजार ऊंटोंका निकल 
जाना तो सम्मव, पर लक्ष्मीपतिका संसार-सागरसे पार 


होना सम्मव नहों । इसीलिये वे लक्ष्मीकी टुकराते थे 
आर उसके बल पर सम्मान नहीं चाहते थे; पर होता 
था इसके विपरीत । लक्षुमी उनके पाँवोंस लगी फिरती 
थी | कोयलोंम हाथ डालते तो अश्रशर्फियां बन जाती थीं 
ओर सांप पर पाँव पड़ता था तो वह रत्न-हार बन 
जाता था। 

वे लक्ष्मीके लिये हमारी तरह वीतराग भगवानको 
रिकानेका हास्यास्पद प्रयत्न नहीं करते थ। और न 
घेलीकोी खील-बताशे मेलेमें बांदते हुए मंगतोंके सर पर 
पाँव रखकर दानबीर कहलानेकी लालसा रखते थे । 
पाँच आनेकी काठकी चौकी मन्दिरमें चढ़ाते हुए उसके 
पायों पर चारों भाश्योंका नाम लिखानेकी इच्छा नहीं 
रखते थे ओर न अपनी स्वर्गीय धर्मपत्नीकी पवित्र स्मृति 
में सवा रुपयेका छतर चढ़ा कर कीर्ति ही लगना चाहते 
ध। उन्हें पद-प्रतिष्ठा तथा यश-मानकों लालसा न 
होकर आत्मोद्धारकी ही कामना बनी रहती थी | 


क्षे २, किरण ६] 
नेकी करके कुएमें फ्ंकनेवाले ऐसे ही माईके लालों- 
देहलीके राज्य दरसुखराय और उनके सुपुत्र सुगन- 
चन्दजी हुए हं।॥ सन्‌ १७६० में देहलोेके धमपुर 
मोहल्लम य्रजा हरसुखराजजीने एक अत्यन्त दशनीय 
भव्य जिन-मन्दिरका कराया, तिसकी 
लागत उस समयकी ८ लाख कृती जाती है। यह 
मन्दिर ७ वर्षमे बनकर जब कब्ेयार हुआ तो एक दिन 


निर्माण 


लोगोंने सुबह उठकर देखा कि मन्दिस्का सारा काम 
सम्प॒ग दो चुका है केबल शिग्वर पर एक दो रोज़का 
काम और बाकी था, किन्तु तामीर बन्द कर दी गई है 
ओर राजा साहब, जो सर्दी गर्मी बस्सातमें हर समय 
ममार-मज़दगेंम सबड्टे कार करातथ,थ्राज यहाँ नहीं हैं । 

लोगोंकी अनुमान लगाते देर ने लगी। एकसज्जन 
बाले-- - 
जब कि प्राच्चीन मन्दिर ही रखने दूभर हे रहे हैं, तब 


“हम पहले ही कदते थे इस मुसलमानी राज्यमें 
नया मन्दिर कैसे बन पाएगा ?' 

दूसरे महाशय अपनी अक्लको दोड़ लगाते हुए 
बेल उठे--“खिर भाई राजा सादब बादशाह के ग्वर्जाची 
हैं, मन्दिर बनानेकी अनुमति ले ली होगी। मगर 
शिग्बस्बन्द मन्दिर केसे बनवा सकते थे ? अगर मन्दिर- 
का शिवखर बनानेकी आजा दे दी जाय, तो मस्जिद और 
मन्दिर्म अन्तर ही क्या रह जायगा ! 

तीमरेने अय्कल लगाते हुए. कद्दा--“बेशक 
मन्दिर्की शिर्वरकों मुसलमान केसे सहन कर सकते हैं? 
देखो न, शिवर बनता देख फौरन वामीर रुकवादी ।” 

किसीने कहा-- “अरे भई राजा साहबका क्‍या 
बिगड़ा, वे तो मुँह छुपाकर घरमे बैठ गये। नाक तो 
हमारी कटी!! भला हम किसीकों अब क्या मेँंह दिग्वाएंगे 
इस फजीतेसे तो यही बेहतर था कि मन्दिर्की नींव ही 


न खुदबाते !!!” 


राजा हरसुखराय 


३२२ 
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जिस प्रकार म्युनिस्पेलिरीका जमादार ऊँँचे-ऊँचे 
महल झोर उनके श्रन्दर रहने पाले भन्‍्य नर-नारियों- 
फ्रो न देखकर गन्दगाकी और ही दृश्पित्त फरता है, 
उसी प्रकार छिद्रानुवेषी गुण न देख कर अ्रवगुर ही 
खोजते फिरते हैं । जो कोरे नुक्ताचों थे वे नुक्ताचीनी 
करते रहे; मगर जिन्हें कुछ धमके प्रति मोह था उन्होंने 
सुना तो धअन्न-जल छोड़ दिया। पेट पकड़े हुए राजा 
हरसुरवराय जीके पास गये ओर आँरयोंमं श्रोंसू मर कर 
ग्पनी ब्यथा को प्रकट करते हए बोले--- 

“आपके होते हुए भी जिन-मन्दिर अधूरा पड़ा 
रह जाय, तब तो समभमिये कि भाग्य ही हमारे प्रतिकूल 
है। आप तो फर्माते थे कि बादशाह सलामतने शिखर 
बनानेके लिये खुद ही अपनी ख्वादिश ज़ाहिर की थी; 
फिर नागढ्ानी यह मुसीबत क्‍यों नाज़िल हुई !” 

राजा साहबने पहले तो टालमदुलकी बातें कीं फिर 
मुंह लटकाकर सकुचाते हुए. बोले--“भाइयोंके श्रागे 
अब पर्दा स्खना भी ठीक नहों मालूम होता, दरश्रसल 
बात यह है कि जो कुछ थोड्रीसी यूंजी थी, यह संब 
खत्म हो गई, कर्ज में किसीस लेनेका आदी नहीं, 
साचता हूँ बिरादरीसे अन्दा करलं, मगर कद्दनेको हिम्मत 
नहीं होती | इसीलिये मजबुस्न तामीर 
दी गई है ।” 

सुना तो बांेँ खिल गई--बस राजासाइब 
इतनी जरीसी बात !”! कहकर आगन्तुक सज्जनोंने 
ग्रशर्फियोंका देर लगा दिया ! और बोले--“श्रापकी 
जतियाँ जाए चन्दा माँगने । हम लोगोंके होते आपको 
इतनी परैशानी !! लानत है इमारी ज़िन्दगी पर |!! 

राजासाहब कुछ मुस्करात श्रौर कुछ लताते हुए बोले--- 
ब्रेशक, में अपने सहधर्मी भाईयोंसे इसी उदारताकी 
आशा रखता था | मगर इतनी रक्रमका मुझे करना क्‍या 


बन्द कर 


हे देड 


है! दो चार रोज़की तामीर-खचेके लिये जितनी रकमकी 
ज़रूरत है, उसे श्रगर मैं लूंगा तो सारी बिरादरीसे लूंगा 
बर्ना एकसे भी नहीं ।”” 
हील-हुज्जत बेकार थी, हर जैन घरसे नाममात्रको 
चन्दा लिया गया। मन्दिर बनकर जब सम्पूर्ण हुआ 
तो बिरादरीने मिननतें कीं--राजा साहब मन्दिर आपका 
है, आप ही कलशारोहण करें । राजा साहब पगड़ी 
उतारकर बोले--भाइयो ! मन्दिर मेरा नहीं पंचायतका 
है, सभीने चन्दा दिया है, अ्रतः पंचायत ही कलशा- 
रोहण करे और वही आआजसे इसके प्रबन्धकी ज़िम्मे- 
दार है ।” 
लोगोंने सुना तो अवाक रह गये, अब उन्होंने इस 
थोड़ीसी रकमके लिये चन्दा उगाहनेके रहस्यको 
समझा । 
मन्दिर आज भी उसी तरह अपना सीना ताने 
हुए, गत गौरवका बखान कर रहा है। इस मन्दिरकी 
निर्माण-कला देखते ही बनती है। समवशरण में 
संग मरमरकी वेदीमें पच्चीकारीका काम बिल्कुल श्रनठा 
और श्रभृतप्‌व है | कई अंशोंमें ताजमहलसे भी अ्रधिक 
बारीक ओर अनुपम काम इस बेदी पर हुआ है। वेदी- 
में बने सिंहोंकी मूछोंके बाल पब्थरमें खुदाई करके 
काले पत्थरके इस तरह अंकित किए गए हैं कि कारी- 


जाइयो तहाँ ही जहाँ संग न कुप्ंग होय, 
कायरके संग शूर भागे पर भागे है। 
फूलनकी बासना सुयन्ध भरे बासनामें, 
कामिनीके संग काम जाये पर जाये हे । 
घर बसे घर पे बसोौ, घर वेराग कहाँ, 
काम, कोप, लोभ, मोह पाये पर पाये है | 
काजरकी कोठरीमें लाखहु सयानो जाय, 
काजरकी एक रेख लागे पर लागे है ॥ 
““मन्ञात्‌ 


ब्रनेंकान्त 


॒ 


_ चित्र, वीर-निर्वाश सं० २६६७ 


गरके हाथ चूम लेनेको जी चाहता है और बेसाख्ता 
हरखुखरायजीकी इस सुरुचिके लिये वाह-वाह निकल 
पड़ती है । श्री जिनभगवानका प्रतिबिम्ब इस वेदीमें जिस 
पापाण-कमल पर बिराजमान है वह देखते ही बनती 
है | यद्यपि प्राचीन तक्षणकलासे अ्नमिज्ञ और जापानी 
टाइलोंसे आकर्षित बहुतसे जैनबन्धुओंको यह 
मन्दिर भ्रपनी ओर आकर्षित नहीं कर सका है, फिर 
भी जेनोंके लाख-लाख छुपाने पर भी विदेशॉमें इसकी 
भव्य कारीगरीकी चर्चा है और विदेशी यात्री देंहली 
आने पर इस मन्दिरकों देखनेका ज़रूर प्रयत्न करता 
है | यह मन्दिर १७६ वर्ष पुराना होने पर भी नए 
मन्दिरके नामसे प्रसिद्ध है । 

इस मन्दिरकी जब प्रतिष्ठा हुई थी, तो तमाम क्लीमती 
सामान मुसलमानोंने लूट लिया था, किन्तु बादशाहके 
हुक्मसे वह सब सामान लुटेरोंकोी वापिस करना पड़ा । 
हरसुखरायजी शाही खजाँची थे ओर बादशाहकी ओर- 
से उन्हें राजाका खिताब मिला हुआ था। इन्‍्हींके 
सुपत्र सेठ सुगनचन्दजी हुए, हैं। इन्हें मी पिताके बाद 
राजाकी उपाधि और शाही खर्जाँचीगीरी प्राप्त हुई थी 
और वह इंस्टइश्डिया कम्पनीके शासनकाल तक इन्हीं 
के पास रही । इनका जीवन-परिचय अगली किरण में 
देखिये । 

हर 

जड़से उख़ाड़के सुखाय डारें मोहिं, 

मेरे प्राण घोट डारे धर धुआँके मकानमें | 

मेरी गाँठ कार्टे मोहि चाकूसे तरास डारें, 

अन्तरमें चीर डारें परें नहीं ध्यानमें | 

स्याही माँहि बोर-बोर करें मुख कारो मेरो, 

करूं में उजारो तोकू ब्ञानके जहानमें। 

परे हूँ पराये हाथ तजू न परोपकार, 


चाहे पिस जाऊँ ये कहें कलम कानमें ॥ 
हे 33303 गिरधर शर्मा 


आचाये हेमचन्द्र 


- कश्द द 





| ले० श्री रतनलाल संधतरी न्‍्वाय-वीथ॑ विशारद ] 


+-+>लिंल४-३#७फरडेर+- 


(क्रमायठ) 


रस-अलकार -ग्रन्थ 
सार प्रामाणिक अंग रूप रस, अलंकार, गुण, 
दोष, रीति श्रादिका वास्तविक और विस्तृत ज्ञान 
करनेके लिये आजचाय हेमचन्द्रकी इस संबंधमें 'काव्यानु- 
शासन” नामक सुन्दर कृति महान और उद्यकोटिकी है। 
इसकी रचना सुप्रसिद्ध काव्यज्ञ मम्मट कृत “काव्य- 
प्रकाश” के समान है । साहित्यशास्त्रके प्रमुख अज्ञोंका 
अधिकारी रूपसे इसमें जो मार्सिक विवेचन किया गया 
है; उसमें आचाय हेमचन्द्रकी सबतोमुखी प्रतिभाका 
और प्रकांड पोडित्यका अच्छा पता चलता है। यह 
सूत्र-चद्ध अंधे हे। इस पर “अलंकार-चडामणि”” 
नाभक २८०० नठोक प्रमाण स्वोपशवृत्ति हे । इसी 
प्रकार इस पर “अलंकार-वृत्ति-विवेक” नोम॑क ४००० 
_टोक भ्रमाण एक दूसरी स्वोपश विस्तृत दीका मी है। 
इन विशालकाय टीकाओमें विस्तृत रूपसे मूल-मावोंको 


उदाहरण प्वंक समम्कानेका सफल प्रयास किया गया 
है । 

ब्येजना शक्ति के विवेचनमें और शान्तरसकी सिद्धि- 
में गंभीर और उपादेय मीमांसा की गई है । “'सिद्धहेम' 
के समान हो इसमें भी आठ अध्याय है। पहली 
प्रस्तावना रूप हैं, दूसरा रस संबंधी है। जिसमें £ 
रसोंका एवं स्थायी, ब्यभिचारी और सास्विक भांवोंकों 
मेंद पृवेक बर्णन है। रसाभासका विवेच्रन भी है 
तीसरै अ्रध्यायमें काध्य, रस, पद, वाक्य श्रादिके दोषोंकी 
मीमासा की गई है। चौथेमें माधुयं, ओग और 
प्रसाद शुणोका विवेचन है । पांचवेंमें अनुग्रास, 
लाटानुप्रास, यमंक, चित्रकाष्य, श्लेप, यंकरोक्ति 
ओर पुनरुक्ताभास आदि शब्दालंकारोंका वश है । 
छठेमें अ्र्यालंकारोंका' विस्तार किया गया है । 
सांतवेमं नायक, नायिका उनके मैदे प्रमें" और उनके 





१३६ 


गुण लक्षण आादिकी विवेचना .है. । अंतिम आठवेंमें 
प्रबंधात्मक काव्यके भेदोंका, और प्रेश्रयकाव्य, 
काव्य और नाटक आदिका कथन किया मया है। 


छुन्द-शाख 


छन्द-शाख्में “छुन्दानुशासन” नामक कृति पाई 


जाती है। मूल-ग्रंथ २२४५ 'छोक-प्रमाण है। उस पर 
भी तीन हजार छछोक प्रमाण सुन्दर स्वोपशवृत्ति हे। यह 
.भी आठ शअ्ध्यायोंमें बटा हुआ है। छुन्द-शास्त्रमें यह 
प्रंथ अपनी विशेष सत्ता रखता है । श्रन्य छुन्द-प्रंथोंसे 
इसमें अनेक विशेषताएं हैं। संस्कृत और प्राकृत दोनों 
भाषाओंके छन्दोंका अनेक सुन्दर उदाहरणोंके साथ 
इसमें विवेचन किया गया है | यह इसकी उल्लेखनीय 
विशेषता है। इसके अ्रध्ययनसे छुन्दोंका सरल रीतिसे 
उपयोगी ज्ञान हो सकता है । 

हमारे परम प्रतापी चरित्र नायकने शब्दानुशासन 
(व्याकरण), लिंगानुशासन (कोष), काव्यानुशासन 
(अ्रलंकारादि ग्रंथ) और छुन्दानुशासन, इस प्रकार चार 
मदत्वपुर्ण ग्रंथोंकी रचना करके संस्कृत-साहित्य पर महान 
कौर अवर्शनीय उपकार किया है। कहा जाता है 
कि इन्होंने बाद विवाद संबंधी “वादानुशासन ” नामक 
ग्रंथकी भी रचना की थी। किन्तु अनुपलब्ध होनेसे इस 
संबंधमें कुछ भी लिखना कठिन है। लेकिन “प्रमाण- 
मीमांसा” में इन्होंनें जो “छल, जाति, निग्नहस्थान 
झादिका विस्तृत विवरण लिखा है; उसको देखते हुए 
गह कहा जा सकता है कि इनकी इस संबंधमें कोई न 
कोई स्वतंत्र कृति अवश्य होनी चाहिये। लेकिन इनकी 
झनेक अन्य कृतियोंके समान ही संभव है कि यह कृति 
भी नह हो गई होगी । 

आध्यात्मिक ग्रंथ 

. आाध्यात्मिक-विषयमें आपकी रचना “योग-शास्त्र” 


[ चैन्र, बीर-निर्वाण सं० २४६५ 





अपर नाम, “अध्यात्मोपनिषद'” है। मूल १२०० छोक 
: प्रमुख है। यह भी १२ हजार शोक प्रमाण स्वोपशटीका- 
से अलंकृत है। मुम॒छ जीवपोंके लिये-उभय लोककी 
' शांति प्रास- करनेवालोंके लिये यंद सरल और महत्वपण 


प्रंथ है। यह प्रकाश नामक १२ अध्यायोंमें विभाज़ित 
है। इसमें शानयोग, दर्शनयोग, चारित्रयोग, सम्यकत्व, 
मिथ्यात्व, ग्हस्थधर्म, कषाय, हंद्रिय-जय, मनः शुद्धि, 
मैत्री आदि चार भावना, आसन प्राणायाम, अ्रत्याचार- 
धारणा,पिंडस्थ, पदस्थ आदि शुभध्यानोंके भेद, मनजय, 
परमानंद, उन्‍्मनीभाव, आदि अनेक योग और अध्यात्म 
विषयोंका बशैन किया हुआ है। शान्तरसपर्ण आत्मो- 
पदेश दिया हुआ है। यह भी श्रपनी कोटिका अ्रनन्य 
ग्रंथ है । इसमें पातंजलिकृृत योग-शासत्रमं वणित आठ 
योगांगोको जैनधर्मानुसार आराचरणीय करनेका प्रयास 
किया गया है। इसमें आसन प्राणायाम संबंधी जो 
विस्तृत विवेचन पाया जाता है। उससे पता चलता हे 
कि उस समयसे “हठ-योग” का प्रचुर मात्रामें प्रचार 
था इस ग्रंथमें “विज्षित ?, यातायात, श्टिष्ठ और खुलौन 
ये मनके ४ भेद सबंथा नवीन और मौलिक किये गये 
हैं| निश्चय ही जैन-आचार-शास्त्र और जैन- तत्त्वशान 
शास्त्रका प्रतिनिधित्व करनेवाले ग्रंथोंमंसे एक यह भी 
कहा जा सकता है। 
स्तोतन्न-ग्ंय 

आाचायश्रीने “वीतराग-स्तोत्र” और ““महादेव- 
स्तोत्र” नामक दो स्तोत्र भी लिखे हैं| “बीतराग-स्तोन्न 
अर्हतदेवके विविध लोकोत्तर गुशोंका परिचायक, भक्ति- 
रससे भरप्र और स्तुतिके सर्व गुणोंसे संपन्न प्रसाद गुण 
युक्त, प्रतिदिन पठनीय सुन्दर स्तोत्र है।यह अनुष्टुप 
छुन्दमें होता हुआ. भी अत्यंत आहलादक और आाकप्नेक 
है 


दर्थ २, किरण ६ ] 
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कथा-प्ंय 

समुद्र-समान विस्तृत और अति गंभीर “'त्रिषष्टि- 
शलाका पुरुष-चरित्र” और परिशिष्टपवग्रन्थ आप द्वारा 
रचित कथा-पग्रन्थ हैं । त्रिपष्टिशललाका पुरुष-चरित्रमें 
वतमान श्रवसर्पिणीकालके २४ तीर्थंकर, १२ चक्र- 
वर्ती, £ बलदेव, £ बासुदेव और ६€ प्रतिवासुदेवका 
जीवन-चरित्र बरित है | यह पोराणिक-काब्य होता हुआ 
भी मध्यकालीन इतिहासके अनुसंधानमें श्रौर खास 
करके गुजरातके इतिहासकी दृष्टिसे उपयोगी साधन 
सिद्ध हो सकता है। क्योंकि इसमें हेमचन्द्रकालीन 
समाज-स्थिति, देशस्थिति, लोक-व्यवहार श्रादि बातोंका 
वर्शन मिल सकता हैं। इससे यह भी पता चलता है 
कि आचाय॑ हेमचन्द्र सुधारक-मनोवृत्तिके महापुरुष 
थे | यह १० वर्षोमें समाप्त हुआ है । इसका परिमाण 
३४००० >ोक प्रमाण है| रस, अलंकार, छुन्द, कथा- 
वस्तु, ओर काव्योचित अ्रन्य गुणोंकी श्रपेज्ञासे यह्द 
एक उद्य कोटिका महाकाव्य कहा जासकता है| हेमचन्द्र- 
की पूर्ण प्रतिभाका प्रा-प्रा प्रकाश इसमें उज्ज्वलताके 
साथ सुन्दररीति.स प्रकाशित हो रहा है । संस्कृत 
काज्य सादित्यका इसे रम्ाकर समझना चाहिये । 

परिशिष्ट पर्व इसी अंथराजका उपसंहार है। इसमें 
महावीर स्वामीस लगाकर युगप्रधान बम्रस्वामी तक- 
का जीवन-वृुत्तान्त वर्णित है । श्रखण्ड-जन संघमें 
उत्पन्न होने वाले मतभेद, श्रुतपरम्पराका बविच्छेद और 
उद्धार, देशमें पड़ हुए १२ दुष्काल, साधुसंघकी 
संयमपरायणता और शिथिलता, संघकी महासत्ता, 
मगध-सम्नाट भेशिक और बिंविसार, अजातशत्रु कोणिक, 
संप्रति, चन्द्रमुत, अशोकभी, नवनन्द, मौयोंकी उन्नति 
ओर अपकर्ष, गदंभिल्‍लकी बलप्वंकता, शकों द्वाय 
देशका अंगमंग, आदि अनेक ऐततिद्वासक वर्णनंसे 


अ्राचाये देमचन्द्र 
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यह भ्रन्थ भरा पड़ा है | इतिहासकी दृष्ठिसे यह महान 
उपादेय श्रंथ है। द 
नीति और अन्य ब्रन्ध॒ 
नीति-ग्रन्थोंकी इष्टिसे “अइंन्नीति” ग्रंथ आपकी 
रचना कही जाती हैे। यह १४०० 'छोक प्रमाण है।. 
विद्वानोंमें मतभेद है कि यह अंथ आखाय देमचन्द्रक . 
हे या नहीं। क्योंकि इसमें बर्दित झनेक बातें आजाअंभ्र 
के व्यक्तित्वके अनुकल प्रतीत नहीं होती हैं । 
इसी प्रकार न्यायब्रलाबल सत्नाणि, बालभाषा 
व्याकरण सन्नवृत्ति, विक्षम सत्रम्‌ , शेषसंप्रह, शेषसंप्रह- 
सारोद्धार, द्वात्रिशतदाअिशिका, दिजबदनचपेटा, चन्द्र- 
लेखविजयप्रकरयाम्‌ , श्त्यादि ग्रंथ भी आचार्य देमचन्द्र- 
के रचित कह्टे जाते हैं। आहतमत प्रभाकर कार्यालय 
पुना द्वारा प्रकाशित प्रमाणमीमांसाके भूमिका पुष्ठ ६ 
ओर १० पर उक्त ग्रंथॉफा उल्लेख किया हुआ हे। 
इस सम्बन्धमें अनुसंधान करनेकी आझावश्यकता है, 
तभी कुछ निश्चित्‌ निणंय दिया जा सकता है। 
स्याय-अन्थ म 
न्याय-प्रंथोंम.ं दो स्तुति-श्रात्मक अतीसियाँ और. 
डेढ़ अध्यायवाली प्रमाणमीमांता उपलब्ध है। प्रमाण 
मीमांसा-ग्रंथ जेन न्याय साहित्यमं अपना विशेष स्थान 
रखता है । “अ्रथ प्रमाणमीमांता” नामक प्रथम्र 
सृत्रकी स्वोपश-बुत्तिसे शात होता है हि श्राचायंत्रीने 
व्याकरण, काब्य, और छुन्दानुशासनकी रचनाके बाद 
इसकी रचना की थी। यह पांच अश्रध्यायोंम॑ बिभक्त 
था। प्रत्येक-अध्याय एक्स श्रधिक श्रान्दिक वाला 
था । किन्तु दुर्भाग्यस आजकल प्रथम अ्रध्याय (दो 
आन्दिक बाला ) ओर दूसरे अ्रब्यायका प्रथम आन्हिक 
इस प्रकार फेवल डेंद़ अध्याय दी उपलब्ध है। उप 
लब्ध अंशके सत्रोंकी संख्या १०० है और इ9 पर 


रे श८ 


अ्नेकान्त 


[ चेत्र, वीर निवर्णि सं० २४६५ 
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म्योपश्बुत्ति २४०० श्लोक प्रमाण है। सम्पूर्ण श्वेता- 
म्बरीय न्याय साहित्यमें वादिदेवसरिके न्याय-सत्रों 
( प्रमाणनयतत्त्वालोक ) के अतिरिक्त केवल यही न्याय- 
प्रंथ सत्रबद्ध है। बादिदेवसरिके न्यायसत्रोंकी श्रपेत्षा 
इस ग्रन्थके सत्र अधिक छोटे, सरल, स्पष्ट और पूण 
अर्थके द्योतक हैं । 

आचार्य हेमचन्द्र गीतमकी आन्हिक पाली पंचा- 
ध्यायीकी रचनाशैलीके अनुसार “जैन न्याय-पंचा- 
ध्यायी” के रूप में प्रमाणमीमांसाकी रचना करना 
चाहते थे | किन्तु यह ग्रंथ पांच अध्यायोमें समाप्त 
हुआ था या नहीं; अधूरा ही रह गया था, या शेष 
अंश नष्ट हो गया है, आदि बातें विस्मृतिके गर्भमें 
संनिहित हैं । इसमें गौतमकी रचनाशैली मात्रका 
अनुकरण किया गया है न कि विषयका ! शब्दोंके 
लक्षणों में मी पर्याप्त भिन्नता है। विषयकी दृश)टि से 
प्रमाण, अनध्यवसाय, विपयंय, वस्तु, प्रत्यमिज्ञान, 
व्याप्ति, पत्त, दृष्ान्तामास, दूषण, जय, पराजय, 
अवग्रह, $हा, अवाय, धारणा, मनःपंययिज्ञान, श्रवधि- 
आन, द्रब्येन्द्रिय आदि विषय गौतम सत्रोंमें स्वथा 
नहीं है । गौतमने ४ हेत्वामास माने हैं; जब कि जेन- 
न्यायमें २ ही माने गये हैं। इसी प्रकार मान्यताश्रोंका 
अपेज्ञास भी गौतम-सन्नोंम. और इसमें पर्याप्त 
मिन्नता है | “प्रमाण” के लक्षण म॑ “स्व” पदके संबंध 
में आचाय दहेमचन्द्रने काफ़ी ऊहापोह की है श्रोर श्रपनी 
उल्लेखनीय मतभिन्नता स्पष्ट शब्दोंम प्रदर्शित की है। 
खा चः ये श्री की विशेषतामय नैयायिक प्रतिझा के इसमें 
५द-पद पर दशन होते हैं। यदि सौभाग्यसे यह संपूर्ण 
पाया जाता तो जैन-न्यायके चंटीक़े ग्रन्थोमेंसे 
होता । और आचाय भीकी हीरेके समान चमकने 
बाली एक उज्ज्वल कृति होती | इसका प्रत्यक्ष प्रमाण 


उपलब्ध अंश है | 

इनकी न्‍्यायविषयक बतीसियोंमेंसे एक “अन्य- 
योगव्यवछेद” है और दूसरी “अ्रयोगव्यव्छेद” है । 
दोनोंमें प्रसादगुणसंपन्‍न ३२-३२ श्लोक हैं । उदयना- 
चाय॑ने कुसुमांनलिमें जिस प्रकार ईश्वरकी स्तुतिके 
रूपमे नन्‍्याय-शास्त्रका संग्रंथन किया है; उसी तरहसे 
इनमें भी भगवान्‌ महावीर स्वामीकी स्तुतिके रूपमें 
प्रट-दर्शनोंकी मान्यताओंका विश्लेषण किया गया 
है। छोकोंकी रचना महाकवि कालिदास और स्वामी 
शुंकराचार्यकी रचना-शेलीका स्मरण कराती है । 
दाशंनिक ोकॉमें भी स्थान २ पर जो विनोदमय अंश 
देखा जाता है; उससे पता चलता है कि आचार्य हेम- 
चन्द्र हंसमुख और प्रसन्न प्रकृतिके होंगे । अ्रयोगव्यव- 
छेदका विषय महावीर स्वामीमें “आप्तत्व सिद्ध करना 
है और अ्रन्ययोगव्यवछेदका विषय अन्य धर्म प्रव्तकों- 
में “आप्तत्यका अभाव सिद्ध करना” है । अ्रन्ययोग 
व्यवछेद पर मल्लिषेशसरिकी तीन हज़ार छछोक प्रमाण 
स्थाद्ाद-मंजरी नामक प्रसादगुणसंपन्‍न भाषामें सरस 
आर सरल व्याख्या है। जैन न्यायसाहित्यमें यह ब्या- 
ख्या ग्रंथ अपना विशेष ओर आदरपर्ण स्थान रखता 
है | इस व्याख्यासे पता चलता है कि मूलकारिकाएं, 
( अन्ययोगव्यवछेद-मूल ) कितनी गंभीर, विशद अशर्थ- 
वाली और उच्चकोटि की हैं। हेमचन्द्रकी प्रतिभाषर्ण 
स्वाभाविक कलाका इसमें सुन्दर प्रदर्शन हुआ है । 

कलिकाल सवश्ञता 

इस प्रकार आचार हेमचन्द्र, व्याकरण, काव्य, 
कोष, छनन्‍्द, अलंकार, वेदच्रक, धमंशासत्र, राजधम्म, 
नीतिधमं,युद्शाख, समाजव्यवस्थाशाखत्र, इन्द्रजालविया, 
शिल्पविद्या, वनस्पतिविद्या, रत्नविद्या, ज्योतिषविया, 
सामुद्रिकशास्त्र, रसायनशासत्र, धातुपरिवतंनविद्या, योग- 
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विद्या, मन्त्र, तन्त्र, यंत्र, वादविद्या, न्यायशाख, 
आदि अनेक विद्याओंके महासागर थे | इस प्रकार 
इनकी प्रत्येक शास्त्रमें अव्याहतगति, दूरदर्शिता और 
व्यवहा रशषवा देखकर यदि “कलिकाल सवज्ञ” अभ्रथवा 
वतंमान भाषामें कहा जाय तो “जीवितविश्वकोष”” 


जैसी भावपूर्ण उपाधिसे हमारे चरित्र नायक विभूषित 


किये गये हैं; तो यह ज़रा भी अत्ठुक्ति पर्ण नहीं समझा 
जाना चाहिये । यही कारण है कि इनके नामके साथ 
दीघ कालसे “कलिकालसवंश” उपाधि जुड़ी हुई देखी 
जाती है। पीट्सन आदि पाश्चिमात्य विद्वानोंने तो 
आचाये श्री को (१८८०॥ ० |09]2082 श्रर्थात्‌ 
“जआनके महासागर” नामक जो अनुरूप उपाधि दी 
हे । वह प्णरूपेण सत्य है । / 


आचायश्रीके भनन्‍्य संस्मरण 


कहा जाता है कि आचाये हेमचन्द्रने श्रपने प्रशंस- 
नीय जीवन-कालमें ३३ हज़ार धरोंकोी अर्थात्‌ लगभग 
डेढ लाख मनुष्योंकों जैनधर्मांवलम्बी बनाया था। 
ग्राचायय श्री चादते तो अपने नामसे एक अलग संप्र- 
दाय अथवा नया धर्म स्थापित कर सकते थे। किन्तु 
यह उनकी मद्दान्‌ उदारता और श्रलौकिक निस्पृहता 
ही थी, कि उन्होंने ऐसा नहीं करके जैनघमंको ही दृढ़, 
स्थायी, एवं प्रभावशाली बनानेमें ही श्रपना स्बस्व 
होम दिया | 

यह जैन-समाज इस प्रकार अनेक दृष्टियोसे 
आचार्य हेमचन्द्रकों सदैव ऋृतशता प्‌र्वक स्मरण करता 
रहेगा और आचाय॑ हेमचन्द्रका नाम जैनघमंके उच्च 
कोटिके ज्योतिधरोंकी श्रेणीमें सदैवके लिये स्वर्शाक्षरोमें 


आचाये हेमचन्द्र 





लिखा हुआ रहेगा | कहा जाता है कि आचाय॑े हेम- 
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चन्द्रने एक सवंधा नरन पद्चिनी खीफे सामने अपनी 
विद्याकी सिद्धी को थी। उस सभय भी इनके शरीरमें 
याल बराबर भो विकृति नहीं आई थी। इससे अनुमान 
किया जा सकता है कि ये ब्रह्मलयंके कितने बड़े 
हिमायती और पर्ण पात्वक थे । यों तो ये बाल-बहाचारी 
थे ही और ञ्राजीवयन एक निष्ठासे विशुद्धरूपेण अह्म- 
चये व्रतका इन्होंने पालन किया था । 

) ईस प्रकार आचाये हेमचन्द्र साधुओँमे चक्रबंत्तों, 
कामदेव जीतनेमें महादेव, शानलक्ष्मीमें कुबेर, व्या- 
ख्यान समयमें बृहस्पति, प्रयत्ममें भागीरथ, तेजमें 
सय॑, शान्तिमें चन्द्र, स्थिरतामें मेरू, इम्द्रिय दमनमें 
यमराज, और सत्यमें युधिष्टिके समान ये। हमारे 
चरिश्र-नायक तपस्थाके जलते हुए अंगारे, शानके 
समुद्र, चारित्रमें स्फटिक, संयमकी साकार प्रतिमा, 
गुणोंके आगार, शक्तिके भण्डार, और सेवामें--- 
परोपका रमें दधीचिके समान थे | , 

अन्तमें ८४ ब्षकी आयुमें संबत्‌ १२२६ में 
गुजरातके ही नहीं किन्तु सम्पूर्ण भारतके असाधारण 
तपोधन रूप इन महापुरुषका स्वर्गवास हुआ | ह 

६ आपके अनेक शिष्य थे । उनमेंसे रामचन्द्र, 
गुणचन्द्र, यशचन्द्र, उदयचन्द्र, वर्धभानगणि, महेन्द्र 
मुनि, और बालचन्द्र ये सात मुख्य कहे जाते हैं । 

झनन्‍्त मं इन शब्दोंके साथ यह नियनन्‍्ध समाते 
किया जाता है कि आचार्य हेमचन्द्रकी कृतियाँ, चरित्र 
आर परोपकारमय जीवन बतलाता है कि ये कलिकाल 
सर्बश, जिन-शासनप्रणेता और भारतकी दिव्य बिभूति 
ये। / 





च्श् 
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मा तक उनन्‍नतिकी जड़ शिक्षा है। इसके 
द्वारा ही मनुष्य श्रपनी मानसिक, शारीरिक, नेतिक 

और आध्यात्मिक शक्तियोंका उद्भावन एवं विकास कर 
सकता है। शिक्तासे शिष्टता, सभ्यताकी स॒ष्टि, एवं वृद्धि 
होती है और उसके द्वारा ही हमारे उस पव्रिन्नतम ध्येय- 
की सिद्धि हो सकती है, जिसकी प्राप्तिकी हमें निरन्तर 
अभिलाषा लगी रहती है श्रोर जिसके लिये हम अनेक 
तरहके साधन जुटाया करते हैं | आत्मिक शिक्षा ही हमारे 
हृदयोंमें सन्निहित अजशान अन्धकारके पुंजका नाश 
करती है, अन्धविश्वासको जड़मूलसे उखाड़ कर फैकती 
है, कदाअहको हटाती है ओर उसीसे हमें हेयोपादेयका 
ठीक परिशान होता है । शिक्षित समाज ही सबंकला 
सम्पन्न होकर धामिक सामाजिक तथा राजनेतिक खेत्रों- 
में प्रमति पासकता है, वहीं अपने देशकों ऊंचा उठा 
सकता है ओर उसीके प्रयत्नसे राष्ट्र श्रपनी शक्तिकों 
संगठितकर खूब सम्पन्न समृद्ध तथा लोकोपयोगी बन 
सकता है। प्रत्युत इसके, अशिक्षित समाज एक कदम 
भी आगे नहीं बढ़े सकता, उसमें नवजीवनका संचार 
हो! नहीं सकता, शिक्षित समाजकी तरह वह अपने 
गौरवको संसारमें क्रायम नहीं रख सकता है और न 
समय शक्तिके प्रइल वेगके सामने अपनेको स्थिर ही 
रस्व सकता है । ज 


अनेकान्त 


थिक्षाका महत्व 


( लेखक--पं ० परमानन्द शास्त्री ) 
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वास्तवमें जो शिक्षित हैं--सच्चे अ्र्थमें शिक्षासे 
सम्पन्न है श्लोर इसलिये जिनके पास शिक्षारूपी चिन्ता- 
मणि मौजूद है वे ही संसारमें महान्‌ हैं, प्रतिष्ठित हें 
और धनी हैं । उनके सामने संसारकी दूसरी बड़ीसे बड़ी 
विभृतियाँ भी तुच्छ है । मीषणसे भीपण आपदाएं भी 
उन्हें अपने करंव्यपथसे विचलित नहीं कर सकतीं और वे 
बराबर अपने कर्तव्यपर श्रारूढ़ हुए प्रगति करते रहते 
हैं तथा देशकों स्वतन्त्र एवं आज़ाद बनानेमे बड़ी भारी 
शक्तिका काम देते हैं। 
यह सब शिक्षाका ही माहात्म्य तथा प्रभाव है 
जो हमें पशु जगतसे अलग करता दे, अ्रन्यथा 
आहार, भय, निद्रा और मेथुन ये चारों संशाएं. पशुओं 
तथा मनुष्यों दोनोंमें ही समानरूपसे पाई जाती हैं । एक 
शिक्षा ही मनुष्यमें विशेषता उत्पन्न करती है और वही 
£में पशुओंसे उच्च तथा आदश्श नागरिक बनाती है । 
जो अशिक्षित हैं--वस्तुतत्व से अ्रनभिन्न हैं--श्रपने 
कतव्यको नहीं पह्िचानते । उन्हें “विद्या विहीनाः पशुभिः 
समाना:' को नीतिके अनुसार पशुबत्‌ ही समझना 
चाहिये । 
परन्तु भारतीय वतंमान शिक्षण-पद्धतिसे हमारा 


>समाज सच्चे अथमें शिक्षित नहीं हो सकता और न 
.. -उँसमें प्राचीन भारतीय गौरवकी कलक ही आसकती 
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है; क्योंकि वर्तमान शिक्षा-प्रणाली बहुत कुछ दूषित हो ग्रनाती और न खोकसेया जैसे महत्वपूर्ण का्योंमे 


चुकी है, उसके कारण शिल्‍्धित व्यक्तियोंसे भी शिष्टता 
ओर सम्यताका व्यवद्दार उठता जा रहा है | यही 
वजह है कि समाजसे लोकसेवा और विश्ब्रेम जैसी 
सद्भावनाएँ भी किनाय करती जाती हैं और वह हमें 
पराधीनता या गुलामीके गतमें ढकेलती चली जाती हैं 
ऐसी शिक्षासे हमारे मनोबल तथा आत्मिक शक्तियोंका 
पूर्ण विकास होना तो दूर रहा, हम साधारणसे दुःस 
कृष्टोंका भी मुकाबला करनेके लिये समर्थ नहीं हो 
सकते हैं। वह हमारे पथमें रोड़े ग्रटकाती है और 
हमें कतंव्य-विहीन, श्रकर्ंण्य, स्वार्थी, प्रमादी और 
देश-द्रोही बनाती जाती है । यही कारण है जो हमसे 
स्वावलम्बन तथा सदाचार दूर होता चला जाता है 
ओर उनके स्थानपर पराधीनता तथा असदाचारता 
हमें घेरे हुए. है । आज भारतीय समाजोमें 
फैशनका रोग इतना बढ़ गया है कि उससे भार्तका 
कोई भी प्रान्त देश या नगर-ग्राम अक्ूता नहीं बचा है । 
यह रोग टिट्ठी दलके समान भारतियोंके सीधे-सादे 
आनन्दप्रद रहन-सहन और वेष-भूषाका एकदम 
सफाया बोलता हुआ चला जाता है। और इसने भारत- 
की सम्यताका नाशकर उसे उजाड़ सा बना दिया है। 
झ्ाज भारतके नवयुवक् और युवतियां सभी जन 
पाश्चात्य सभ्यताकी चकाचौंधमें चुंधियाकर अपने प्राचीन 
गीरबको भूलते जा रहे हैं, विदेशोंकी चमकीली, 
भड़कीली वस्तुओंके लुभावमें पड़कर अपने ग़रीब देश- 
का करोड़ों अरबों रुपया उनके संग्रह करमेमें व्यर्थ 
फंसाते जारहे हैं । यह सब दूषित शिक्षा प्रणालीका ही 
प्रमाव है| 

वास्तवमें वह शिक्षा ही नहीं, जो मस्तिष्कको परिष्कृत 
तथा चित्त को निर्मल एबं प्रसादादिगुशोतसे युक्त नहीं 


प्रवृत्ति हो कराती है। जिससे हमारा आत्मा स्वतन्त्रता 
की ओर अग्रसर नहीं होता और न जो हमें कतंव्यका 


यथेष्ट शान ही प्रदान करती है, ऐसी शिक्षासे हमारा 


उत्थान केसे हो सकता है ! अस्तुः शिक्षाके सम्बन्धमें 
शिक्षाके ध्येयकी ध्याख्या करते हुए भारतकी विभूति- 
स्वरूप महात्मा गांधीके निम्न वाक्य खासतौरसे ध्यान 
देने योग्य हैं:--.- 

“जो शिक्षा चित्त की शुद्धि न करती हो, मन और 
इन्द्रियोंकों वशमें रखना न सिखाती हो, निर्भयवा 
ओर स्वरावखम्बन न पैदा करे, उप-जीविकाका साधन 
न बताबे और गुलामीसे झछूटनेका और आज़ाद रहनेका 
हौसला, साहस और सामर्थ न पैदा करे, उसमें जान- 
कारीका खज़ाना कितना ही भरा हो, कितनी ही 
तार्किक कुशलता और भाषा-पाणिडित्य हो, वह थवास्त- 
विक नहीं, अ्रध्री हे ।'! 

महात्मा जीके श्न महत्वपुर्ण एवं सारगर्भित वाक्‍्यों 
पर भ्यान रखते हुए. हमें अब अपने करतंस्यकी ओर 
पूर्ण तौरसे ध्यान देना चाहिये। भारतके सभी स्त्री- 
पुरुषों, बालक-बालिकाओं ' और बढ़े तथा जयानोंको 
शिक्षित करनेका-उन्हें साक्षर विद्यावान एवं सदाचारी 
बनानेका प्रयत्न करना चाहिये । इसके लिये उन्हें बर्त- 
मान शिक्षा प्रशालीको छोड़ें कर प्राचीन शिक्षा पद्धतिके 
अनुसार अथवा उसमें थोड़ासा उपयोगी सुधार करके 
सत्‌-शिक्षाका आयोजन करना होगा, तभी भारत अपनी 
खोई हुई स्वाधीनता प्रात कर सकेगा और तभी मारत- 
यासी अपनी लौकिक तथा पारमार्थिक उन्नति कर सकेंगे 

यीर-सेवा-मन्दिर, सरसावा, 
वा* १५-१-१६३६ 


श्धर 


अनेकान्त 


[ चैत्र, वीर-निर्वाण हें० २४६५ 





भगवान्‌ महावीर 
[ ले०-औ० आनन्द जैन, दशन-साहित्य-शास्त्री, न्याय-साहित्यतीर्थ ] 
“७++-४३४४४६“४<-६-- 


। ह्‌ 
विषम दुःखकी ज्वालाओंसे जला हुआ था जब संसार ! 
दानव बन, मानव था करता अ्रबलाओं पर अत्याचार !! 
शुद्र-जनोंका सुन पड़ता था संसृति-तल में हाह्मकार ! 
घर्म-नाम पर होता था नित पशुओंका भीषण संहार !! 


२ 
प्रकृति प्रकम्पित होकर अपने गिन-गिन श्रश्रु बहाती थी ! 
मानवता रोती थी केवल दांनवता हँस पाती थी !! 
कर्म-कायडका जाल ब्रिछाकर दम्भी मौज उड़ाते थे ! 
नीति-न्यायका गला घोट कर न्यायी पीसे जाते थे !! 


डे 
जातिवादने छीन लिये थे शुद्र-जनोंके सब अधिकार ! 
मानुषतासे वंचित मानव फिरता था बस मनुजाकार !! 
उसी समय इस पृथ्वीतल पर तुमने लिया पुण्य-अवतार ! 
राज-पाट तज पुनः जगतका करने लगे सतत उद्धार !! 
कै हु 
ललनाएँ चरणोंमें तेरे स्वागत-पुष्प चढ़ाती थीं ! 
उत्सुकतासे पावन-पथमें बढ़कर पुण्य कमाती थीं ! 
शूद्र म्लेच्छू सब ही में तुमने आतृ-भाव दरसाया था ! 


५ 

सिंह-गर्जना सुन कर तेरी हुए पराजित अत्याचार ! 
मानुषता सिखलाई तूने हे मानवताके शंगार !! 
कोरी कम-काण्डता विघटी, हुआ मृक-पशुबलि-संहार ! 
फले थे जो अन्यायोंसे पछताते अब बारम्बार !! 


६ 
अनेकान्तकी अद्भुत शेली सब जगको सिखलाई थी! 
धर्-समन्वय करके सबकी मौलिकता दिखलाई थी ! 
सम्प्रदायके इन्द्र भगाकर निज-पर भेद मिटाया था ! 
श्राध्यात्मिकतता सिखा जगत्‌को आनन्द पाठ पढ़ाया था ![! 
की 
जनमतकी परवाह न करके जग॑-हितकी दिखलाई राह ! 
हुआ विरोध तुम्हारा लेकिन घटा न उससे कुछ उत्साह !! 
श्रन्त विजय-लक्ष्मीने डारी कण्ठ तुम्हारे वर-वरमाल ! 
“जिन! कहलाए,शत्रु नशाए,,गावें श्रवतक सब गुणमाल!! 


ष् 
दुखियोंको गोदीमें लेकर तुम्हीं खिलाने वाले थे ! 
प्यासोंको सुधाम्बु निज-करसे तुम्हीं पिलाने वाले थे !! 
मुर्दोमिं भर कर नव-जीवन, तुम्हीं जिलाने वाले थे! 
अन्यायोंकी पकड़ जड़ोंको, तुम्हीं हिलाने वाले थे !! 


च्म््श्््य्म्श्श््््श्श्ज््स्््््््््ल्््अट्:्सि्ि्ल >्सस््ंिचवं चंंॉयंंॉ₹ॉंंबॉथॉंथंथििचििथिविविशसस्ऑससससस्ससस्ससससससससससननससस सन | न लजनननल- नमन तरल मआाप 2833: 6गदए-व 08 फुल कन>हक->क काना फपपा- 


झन्यायोंकी होली करके नव-जीवन सरसाया था !! 
महावीर थे, बर्धमान ठुम, सन्‍्मति नायक जगदाघार ! 
सत्पथ-दर्शक विश्व-प्रेममय दया-अदिसाके अवतार !! 
प्रमुदित होकर मुझे सिस्खाओ सेवा पर द्वोना बलिदान |. . 
मिट जाऊँ, पर मिटे न मेरा सेवामय उत्सर्ग मद्दान!! 


की 
ड़ 


। भा 


आ्‌ 


नारीत्व 





हि कलम 


दो नों इतिहाससे पहलेकी चीज़ें हैं--पाप और 
पुण्य ! ““नीची-मनोवृत्तिका नाम पाप और 
ऊँचीका नाम पुण्य ! चाहे एकका नाम दुजनता, 
दूसरीका सज्जनता रख लीजिए, ! प्रकारान्तरसे बात एक 
ही आकर पड़ती हैं । 

छिद्रान्वेषण श्रधम-मनोवृत्तिका ही एक प्रकार है । 
और वह प्रत्येक न्‍्याय-द्ीन द्ृदयमें स्थान पानेके लिए 
कटिबद्ध रहा करता है | ...अयोध्या-नरेश महाराज मधुकको 
उत्तर-दिशाकी ओर किग्विजयके लिए गया हुआ जान, 
दुजन-नरेशोंकी अ्रयोध्याका राजमुकुट लेनेकी सूकी ! 
उन्होंने सोचा--अ्रवसर श्रनुकूल है ! श्रवसरसे लाभ 
लेना है विद्बताका काम ! सिंहासन सूना है ! नाम मात्र 
के लिए-महा रानी सिंहिका स्थानापन्‍नन हैं ! लेकिन उससे 
क्या ... ! ... रणांगण, कठोरताका उपनाम है ! बज्- 
दृदयकी आवश्यकता है---उसके लिए ! नारी... !-कोम 
लॉगी-नारी, नाम सुनकर दवी भयाकुल हो उठेगी ! धेय॑ 
खो बैठेगी ! उसके किए. कुछ न होगा ! और “राज्य 
हमारा, और फिर इमारा ! इसमें कोई सन्देह नहीं |“? 

और दूसरे ही प्रभात-अयोध्याका सिंहासन खतरेसे 
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न्‍परहाममप अकसर वमककपज, 
क्भभरफ॑फक: पट फलन- 


[ लेखक-श्री. भगवतरथरूप जैन 'भगधषत्‌! ] 


खाली न था ! श्रयोध्याके इदं-गिद चारों तरफ़ यड़ी-बड़ी 
फ़ौने उसे धरे हुए पड़ी थीं ! नगरमें आतंक छाया हुआ 
था ! प्रत्येक स्वदेश-प्रेमीका हृदय--इस सहसा आनेयाले 
संकटके कारण--क्षुब्ध हो रहा था ! दुखद-भविष्यकी 
कठोर-कल्पना उसे उत्पीड़न दे रही थी ! महाराजकी 
अनुपस्थितिमें, इन उदृण्ड, दुष्ट-प्रकृति, राज्य-लोलुपोंके 
श्रनाचार-पुर्ण कृत्योंके प्रति जनता श्रत्यन्त उम्र थी 
अ्रवश्य ! लेकिन विवश थी, मजबूर थी ! उसका .प्यारा 
शासक उससे दूर था ! उसके नुख ददं, उसकी अश्रन्तर- 
चेदनाका पछने-सुनने वाला कोई न था ! नगरमें नीरबता 
विराज रही थी! ठीक बेसी, जैसी मध्य राजिमें श्मशान 
की ! न कहीं उमंग न उल्लास ! 


| क्र की! 


(२) 
४...मैं मानती हूँ नारी कोमल होती है ! लेकिन 
स्मरण रखिए, मान-मयदाका ध्यान उसे भी रहता है ! 
महाराजकी अनुपस्थितिमें राज्यकी ज़िम्मेदारी, उसका 
उत्तरदायित्व मेरें सिर है | ध्रजाका सुख-दुख मेरे श्रधीन 


३४४ 
है! अ्धीनस्थकी रक्षाका भार मेरे कन्धों पर है !...सुनो, 
अगर मैं आज नारीत्वकी रक्षा करती हूँ तो उसका स्पष्ट 
अर्थ यही होता है कि मैं अ्रपने कतंव्यको ठुकराती हूँ! 
प्रजाके साथ विश्वास-घात करती हूँ ! और आ्राँखों देखते 
स्वदेशकों अ्रनधिकारियोंके हाथ लुटने देती हूँ. ! ...मेरा 
निश्चय है कि--... ... --- १ 
महारानी अपना निश्चय प्रगट करें इसके पहिले 
प्रधान सचिवने कुछ कददना मुनासिबर समझा ! बातकों 
तोड़ते हुए. ज़रा गंभीर मुद्राके साथ वह बोले---... 
महाराज जिन विचारोंको श्रधिक तरज़ीह देते हैं उनके 
बावजूद मैं ख़याल करता हूँ कि श्राप खामोश बैठें तो 
क़्यादह मुनातिब-बात होगी ! और समर-भूमिमें हमारी 
फ्रौज जी-जान से, वफ़ादारीसे लड़ेगी इसका मुझे प्रा 
विश्वास है 
महारानीने खिन्‍न-भावसे बातें सुनीं | मुख पर एक 
उदासीकी रेखा-सी खिंच गई ! वह कछुण-भर चुप रहीं , 
फिर--- 
वधपर ...आ्प यह तो सोचिए--अ्रगर कहीं विजय 
लक्ष्मी उधर गई तो...? तब मुझे मर्मान्तक पश्चाताप 
न होगा,यह आप कह सकते हैं (--स्वदेशकी क्‍या दशा 
होगी !(--महाराज लौटकर भी 'मद्दाराज' कहला सकेंगे ! 
जबाब दीजिए न इन बातों का !...एक ओर नारीत्व 
है,दूसरी ओर कर्तव्य, कठोर-कतंव्य ! देशका प्रतिनिधित्व 
गुरुतर-उत्तरंदायित्व !! ...एक ओर मैं गुलाम हूँ, दूसरी 
ओर राष्ट्र-का राष्ट्र मेरा सेवक ! बतलाओ-मुझे अपनी 
गुलामीकी रक्षा करनी चाहिए या अपने शआ्राधीनोंकी ! 
यह तो ठीक है ! लेकिन ... ...! 
लैफिन ...फिर'ठीक' के साथ 'लेकिन' ब्रे-सूद है ! 
स्थतंत्रताके रणांगणमें नारीत्वका बलिदान घचढ़ाना भी 


उचित ही है इसे महाराज यदि लम्बे-दष्टिकोणसे देखेंगे 


खनेकान्त 


[चैन्, वीर-निर्वारा सं० २४६५ 


तो कभी बुरा न कहेंगे !...! . 

काश |! आश्राज अगर हमारा हृदय महाराजकी 
नाराज़ीके डरसे न भरा होता तो--हन पवित्र विचारोंका 
मुक्त-कण्टसे स्वागत किया होता ! ...धनन्‍्य हो देवी ! एक 
भारतीय-महिलाके लिए यही शोभा है ! अबलाके कलंक 


. को सबला बन कर मिटाना ही उनका ध्येय हे ! 


'तो उठो, आआआज़ादीकी रक्केके लिए अपने बल, 
अपने पौरुष, और अपनी साहसिकताका परिचय दो ! 

कक कक थे 
(३) 
कुछ दिन बाद-- 

दिग्विजयकी दुन्दुभी बजाते हुए. महा राज-मधुक लौटे ! 
सूनी-सी अयोध्या लहद-लहा उठी '! प्रत्येक भवन आनन्द 
नादसे प्रकम्पित हो उठा | सब ओर खुशीका साम्राज्य 
छा गया ! राज्य-भक्ति उमड़ पड़ी ! महाराज राज-महल 
पहुंचे ! स्वयं भी उन्हें कम प्रसन्‍नता न थी ! वह अपनी 
विजय पर मुग्ध थे |--- 

भहाराजकी जय हो !?---दरबारियोंने अ्रभिवादन 
किया । 

महाराज सिंहासनासीन हुए. ! कुशल-क्षेमोपरान्त, 
राज्य-समाचार दर्याफ्त किए गए. ! & >< >< >»< 

हूँ ! ऐसी बात १...अच्छा फिर. ..?--महाराजने 
साश्चय पूछा ! 

“,,.समीप ही था कि राज-सिंहासन पर शत्रुओंका 
अ्रधिकार हो जाता और'''?--प्रधान सचिवने उत्तर 
दिया । 

पतो फिर लड़ाई छिड़ी, और उसमें तुम्दारी जीत 
हुई ! क्‍यों यही न ?' 

£ हाँ ! महाराज !! 

: में तुम्हारी वीरताकी प्रशंसा करता हूँ ! संकटके 
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नारीत्य 


43.3 पर 
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समयमें जिस घीरतासे तुमने काम लिया--उसके 
लिए मैं तुम लोगों से बहुत प्रसन्न हूँ ! तुम्हें इसी बफ़ा- 
दारीके साथ--!! 

लेकिन महाराज ...!! 

'क्या...! 

“विजय प्राप्तिमें हम लोग तो नाम-मात्रके लिए 
हैं| अ्रसलमें इस बातका सारा श्रेय महारानी सिंहिका- 
को ही दिया जा सकता है । उन्हींके बल, उन्हींके 
साहस ओर उन्हींके अदम्य उत्साहके कारण हमारी 
विजय हो सकी है । नहीं तो देशकी रक्षा नितान्त कठिन 
« (साथ ही, उन्होंने एक और शुभ-संवाद आपके 
सुनानेके लिये प्रेषित किया है ! वह यह कि लगे हाथों 
उन्होंने दक्षिण-दिग्विजय भी कर डाली । सभी उदण्ड 
दुश्मन श्राज नत-मस्तक हैं। महारानीकी शत्रुधाती 
तलवारने वह करिश्मा दिखाया कि आज आपकी कीर्ति 
शतोमुखी हो रही है !'**! 

“भहारानी स्वयं रणाॉगण म॑ लड़ीं १ 

“हाँ, महाराज ! उन्हींके शोयने विजयी बनाया, 
नहॉों--देश बर्बाद हो हीचुका था। उन्होंने श्स दिलेरीके 
साथ शत्रुसनाका क्षय किया कि बड़े-बड़े योद्धा दाँतो-तले 
उंगली दाब गये । शत्रु-पक्ष तितर-बितर हो गया। वह 
शख्त्शास्त्रकी पण शाता हैं [*? 

महाराजने क्‍या सुना, क्‍या नहीं; कौन कहे ? 
उनका मुख-कमल मलिन हो गया उदासीकी लकीरें 
कपोलों पर कमलक उठीं। जेसे मनोवेदना स-जग हो 
उठी हो । 

वह कुछ देर चुप, सोचते रहे ! 

गहरी निस्तब्धता ! 


फिर बोले--“ओफ़ ! कितनी विचारणीय ब्रात है! 


. जज्जाका इतना परित्याग ! '“स्रीकी शोमा लज्जासे ही 


तो होती है ! में नहीं जानता था--महारानी इतत्ी 
उददणड हैं ! यह उनकी गहरी धुझताका परिलय है। 
पौरुष, पुरुषोंके बाँटकी चीज़ है। उसे अपनाकर उन्होंने 
झनधिकार चेष्टा की है |--बज़नदार अपराध किया है ! 
स््ीत्वकी अवहेलना ही उसका झन्त है। “'ख्त्रियोंको 
होना चाहिए फोमल ! बीरत्य उन्हें शोभा नहीं देता ! 
वह उनकी चीज़ ही नहीं एक गहरी साँस लेते हुए. 
महाराजने प्रगट किया ! 

अहाराजका कहना शानुचित नहीं ! लेकिन इतना 
विचारणीय अवश्य है कि उस परिस्थितिमें--जिसमें 
कि महारानीजीने स्वदेश प्रेमसे प्रेरित होकर अभ्रपनी 
बीरताका सफल-प्रदर्शन किया है कदापि दूषित नहीं ! 
उसे धृष्टता न कहकर कतंब्य-निष्ठा कहना अधिक उप- 
युक्त प्रतीत होता है !'--प्रधान-सचिवने दलील पेश 
की ! 

'ऊंह ! कोरी विडम्बना |! अगणित-पर-पुरुषोंके 
बीचम॑ एक स्जीका जाना, चारितिक-इदृछ्ठिसे क्षम्य 
नहीं | ख्रीकी निश्चय दी--मधघन्य-प्रवृत्तिका द्योतक 
हे! --महारा जने अ्रपनी उपेक्षाकों आगे बढ़ाया। 

साधारण तरीके पर यह भी माननीय हो सकती है; 
परन्तु यह बात तिद्धान्त नहीं बन सकती | स-तेज 
खीत्वके सनन्‍्मुख विकारोंको नष्ट होजाना पढ़ता है | फिर 
महारानी जैसी पतिवुत-धम्मं-परायणशा स्त्री.पर आरोप 
लगाना, उनके साथ अन्याय है ! उनके उपकारपूर्ण 
कार्यके प्रति कृतध्नता है ! और है एक महान ग्रादर्श- 
का विरोध !!'--प्रधान-सचिवने समझाया ! 

पौलिटिक्स-विचारोंने मद्गाराजके दाम्यत्तिक जीवन में 
विरक्तताका सत्र-यात किया ! वह राष्ट्रीय हानि लाभके 
भावंसि दूर हटकर, नारीत्वफे अन्वेषणमें धृस 
पढ़े ! यबोले--हो सकता है महारानी के सतीत्य पर शंका 
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' नं की जा सके | लेकिन मेरी दृष्टिमें यह धृष्टता कदापि 
ज्ञम्प नहीं | मैं उसका परित्याग करता हूँ ! महिषी-पद 
वापिस लिया जाए !!” 

. किसकी ताब १--किसकी हिम्मत १ जो महाराजकी 
आशाके खिलाफ़ ज़बान हिलाता ! 
 सबचुप! 
राज-आजा ! अटलनीय-राज-शआ्राश्ञा |--औ्रौर महा- 
रानी परित्यक्त करदी गईं ! 
के क्र के 
(४) 
दिन बीत रहे थे-- 
पर न अ्रब उमंग शेष थी न उत्साह ! एक लम्बी 
निराशा, एक कसक, और आत्मग्लानि महारानीके 
साथ थी ! उसका समग्र-वेमव, दरिद्र बन चुका था ! 
उसकी “शआ्राशा का नाम अरब 'पुकार' था ! उसके मुख- 
का तेज़ श्रय करुणत्व में परिवर्तित हो चुका था ! 
अब (दिन! वर्ष बनकर उसके सामने आता है ! 
कभी-कभी बह सोचती हे--'क्या नारीका जीवन सच- 
मुच दूसरे पर अ्रवलम्बित है (--उसका अपना कुछ भी 
नहीं ! दूसरेकी खुशीही उसकी खुशी है |! उसका 
निश्चित उद्देश्य ही नहीं १--कतंव्य '“(--यही कि 
आँखें मूँदकर--दूसरेका श्रनुकरण करे ! फिर चाहे 
किसीका कितना ही शअ्रनिष्ट क्यों न हो [*** 
बाहरे, नारी-जीवन [*** 
इतना जटिल, इतना परतन्त्र [” 
कभी उसके विचार दूसरी-दिशाकी ओर बहते-- 
बड़ी गहरी-मल हुई मेरी ! मुझे इन भगड़ोंमें पड़ना 
ही क्‍यों था | मेरा इनसे मतलब (--मुझ्े महाराजकी 
झांशाके अतिरिक्त और सोचना ही क्‍या ! यहीं तक हे 
मेरा काब-त्षेत्र (आगे बढ़ना हीतो अपराध था ! 


(चित्र, वीर-निर्वाण सं० २४६५४ 


वह मेंने किया ही.-ओफ़ ! “अब १? 
दुर्गा-सी कठोर महारानी सिंहिका--जिनके तेजके 
श्रागे शत्रुकी परछाई तक न टिक सकती थी--श्रत्रिरल 
आँसुओं से रो पड़ीं ! शत्रु-दलके सामने डटा रहनेवाला 
साहस पानी बन चला ! पति-प्रेमके आगे वह हार 
मान गई ! पौरुष, बल, कठोरता और धीरताके पटको 
फाड़कर नारीत्वकी कोमल-भावना प्रगट हो गई ! 

वह रोने लगीं ! विवशताका शंंगार यही तो 
हे |: -'परित्यक्त-जीवन ! नीरस-जीवन !! मृत्युक्रे ही तो 
उपनाम हैं !!! 

मं !क् श्र 

(५) 

वह मुझे भूल सकते हैं, लेकिन में उन्हें एक 
मिनिठको भी भूल सकूं, यह असम्भव ! उनका तिरि- 
स्कार भी मुझे प्यारसे अधिक है। उनकी खुशी मेरा 
स्वरगं है |! उनकी तकलीफ़ मेरी मौत ! बोलो १--बोलो 
““१--उन्हें कया हुआ है (--क्या कष्ट हे !--महा- 
रानीके प्रेम-विष्हल दृदयने प्रश्न किया ! 

दाह-रोग !--सेविकाने परस्थिति सामने रखी (-- 
“अगशित-भिषग्वरोंने बहुमूल्य ओषधियोंका सेवन 
कराया है ! लेकिन लाभके नामपर महाराजकी एक 
भी “आ्राह !'बन्द नहीं हुई ! जीवन-अआ्रशा संकटमें है ! 
बड़ी वेदना हे--उन्हें ! क्षण-भरकों शान्ति नहीं |“ 

दाह-रोग १*** महाराजको कष्ट !--जीवनमें 
सन्देह'' --महारानीने पछा ! 

“हाँ | ऐसी ही बात है !!--परिचारिकाने शृढ़ताके 
साथ कहा | क्षण-भर महारानी चुप रहीं ! आँखें मूँदें 
कुछ सोचती रहीं ! फिर बोलीं-- 

सरवी ! प्रधान-सचिबसे कहो, श्रगर मेरा सतीत्व 
निर्दोष हे ! महाराजके प्रति ही मेरा सारा प्रेम रहा हे 
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तो--मेरी अ्रंजुलीके जलके छींटे उन्हें आरोग्य यही सतीत्वकी परीक्षा हो ! 

करेंगे ! जाओ, शीघ्र जाकर इसड़ी स्यवेस्थों करो | ९“ --और तत्काश/भश्नचूमीने जल “लेकर 
मुझ्के विश्वास है, मेरा सतीत्व, मेरी परीज्ञाके समय काम महाराजकों छींटे दिए! छा 


आयेगा !! 


“जो हुक्म !” 
क् कह शक 
(६) 
परीक्षा-भुमि पर--- 


. शज्य-दरबार में आज उपस्थिति--नित्यकी अपेक्षा 
कहीं अधिक थी ! नगरके सभी प्रमुख व्यक्ति मौजद 
थे | दशंकोंकी भीड़ उमड़ी पड़ रही थी! एक कौतृहल 
था--जिस कठिनन्रोगको उद्र-श्रोपधियाँ नष्ट न कर 
सकीं, उसे सतीत्व--पातिजत-धर्म तत्काल दूर कर 
दिखायेगा ” 

ज़िम्मेदार राजन्कमंचारी बेठे हुए थे। एक ओर 
महाराज शय्याशन पर लेटे, वेदनाकी झआाई भर 
रहे थे ! 

“““मलिन-वेश, परित्यक्ता महारानी सिंदिकाने, 
बहुत-दिन बाद आज दरबारमें प्रवेश किया ! उनके 
मुखपर श्राज दिव्य-्तेज कलक रहा था ! 

सब-लोग उठ खड़े हुए! महारानीने आगे बढ़, 
अन्तःकरणकी शुद्धता-पवंक मंभीर-स्वरमें कहा--- 
“ग्रगर मेरा सतीत्व अ्रक्ुर्ण रद्दा हो, निर्दोष हो ! तो 
इस प्रासुकनन्‍जलके छींटे महाराजको आरोग्य करें ! 


हष ''!!|-- 

महाराज उठ बैठे ! जैसे उनकी सारी बेदना मंत्र- 
शक्ति द्वारा खींचली गई हो ! मुँहपर उत्साह, हर्ष एक 
साथ खेल उठे ! शरीर क्रान्तिपण, नीरोग (( 

सब, शआाश्रयं-चकित नेन्रोंसे देखते-मर“रेंह गए ! 
श्रद्ासे मस्तक कक गए. ! 

महाराज--प्रेमोन्मत्त महाराज--शब्या त्याग महा 
रानीके समीप आए ! प्रसन्नता भरे गद-गदू-स्वरमें 
बोले-- “धन्य सत्तीत्व-सामथ्य ! मुझे क्षमा करो, मैंने 
अपराध किया है ! भूल की है मैंने !**'में नहों जानता 
था--कि बीर-रमणियाँ दूषित-बिकारोंसे दूर हट जाती 
हं | ल्‍्न्न्ौँ 

महारानीका वज्जञ-दहृदय पानी होगया | प्रेमोद्रेकके 
मारे कर्ठ अ्रबरस्ध होगया। आँखोंमें प्रसन्नताका 
पानी छुलछला अ्राया । आदशशं-स्थापित करने के 
दर््यानकी मुसीबतें विस्मरण होगई ! हं-पूर्ण-स्थर 
में बोलीं-- 

6 मद्दाराज ।१। 

महारा जने स्वर्ग-सुखका अनुभव करते हुए उच्तर 
दिया--प्रिये !! 

तृषपति -दृषव !!! 


जे परनारि निहारि निलज्ज, हँसे विगर्से बुध्रिहीन बड़ेरे, 
जूंठनकी जिमि पातर देस्ि, खुशी उर बूकर होत घनेरे । 
है जिनकी यह टेव सदा, तिनकों हह भव अपकीरति है रे, 
हे परलोक विषे दृढ़ दरड, करे शत खराड सुखाचल के रे ॥| 


“चअफरदांस 


#्ि 
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[ ले० पं० नाथ्राम नी डोंगरीय जैन ] 


क्‍ त्रा ज हिन्दुस्तानमें ही नहीं, दुनियाँके तमाम 
या मुल्कोमें मानसिक अनुदारता और 
पाशविक असहिष्णुताका नग्न तांडव हो रहा है। एक 
' जाति दूसरी जातिसे, एक देश दूसरे देशसे, एक पार्टी 
_ दूसरी पार्टसि, एक भाई दूसरे भाईसे, प्रायः इसलिये 
 लड़ता है कि उससे भिन्‍न जाति, देश, पार्टी या भाई के 
विचार भिन्‍न हैं और उसके अनुकूल नहीं है। कट्टर 
मुसलमान हिन्दुओं और ईसाइयोंको श्रपना महान शर््रु 
केवल इसलिये सममता है कि वे उसके मान्य क्ररान 
' शरीफ, खुदा और रीति-रिवाजोंसे सहमत नहीं हैं | इसी 
: प्रकार अनुदार ईसाई या हिन्दू मुसलमानोंको मी उक्त 
कारणसे ही अपना कट्टर शत्रु सममते हैं । 

यद्यपि अधिकांश धर्म अपने अ्रयने शास्त्रोंमे मान्य 
एक ही ईश्वर, खुदा या गॉड ((500) को ही सारी 
दुनियाँ और उसके मनुष्योंका कर्त्ता-धर्त्ा मानते हैं 
और इसीलिये उन सबके मतानुसार जिस परमपिता, 
- खुदा या गॉडने हिन्दुको बनाया उसीने 'मुसलमान और 
इसाईकों भी पैदा किया, यह बात सिद्ध है; तो भी कट्टर 


मुसलमान हिन्दुओंकी हस्ती मिठा देनेकी और अनुदार 


हिन्दू मुसलमानोंको नेस्तनाबद कर देनेकी दिली ख्वाहिश 


रखता है और इस प्रकार वह अपने संकुचित एबं. 


अनुदार दृष्टिकोण द्वारा मज़ेम अपने ही मान्य धमंशास्त्रों- 
का गला घोंठता रहता है| इसी तरह प्रत्येक धर्मात्माका 
धर्म यद्यपि संसारके संपर्ण मानदोंके प्रति मित्रतापूर्णं 


उदार व्यवहार करनेकी शिक्षा देता है; किन्तु होता 
इससे विपरीत ही है।“'क्योंकि इसके विचार मेरे विचारों- 
से मिन्‍न हैं।” प्रायः यही सोचकर मानव-समाजका 
अधिकांश भाग उसकी रहनुमाईका दम भरने वाले 
बढ़े बड़े नामधारी नेता (],८०४०१८४७) एक दूसरैके 
कट्टर दुश्मन बने हुए. हैं और उसके प्राणोंका अपहरण 
करने तक पर तुले हुए हैं। 

केवल धार्मिक विचारोंमें ही विभिन्‍नता होने के 
कारण भारतके हिन्दू और मुसलमानोंके असहिष्णुता- 
पूर्ण भीषण दंगे और रक्तपात, जो कि आये दिन होते 
रहते हैं, विश्वविख्यात हैं। अब ज़रा दूसरे मुल्कोंमें 
होने वाले श्रसहिषणुता और द्वदय संकीर्णता सम्बन्धी 
काले कारनामों पर भी दृष्टिपात कीजिए---जमंनी और 
इटली रूसके स्पष्टटः इसलिए घोर श॒त्र बने हुए हैं कि 
टसका सिद्धान्त प्रतातन्त्र और साम्यवादकी भित्ति पर 
खड़ा हुआ है और इटली व जम॑नीका उसके विरुद्ध 
डिक्ट्रेटरशिप एवं फेसिष्ट बादके आधार पर | इन राष्ट्रॉ- 
की पारस्परिक शज्नुतामें श्रोर भी कई कारण हो सकते 
हैं और हैं, किन्तु जैसी कि समय समय पर हर हिटलर 
झौर सीन्योर मुसोलिनीके मुँहसे ध्वनि निकलती रहती 
है, मुख्य कारण जिचार-विभिन्‍्नता ही है । स्पेनमें प्रजा- 
तन्‍्त्रात्मक शासनका, किन्तु जनरल फ्रांकोने वहाँ 
डिक्टेटरशिप कायम करनेके लिए विद्रोहके नाम पर जो 
अपन ही देशवासियोंका दहृदयविदारक संद्वार किया व 


वर्ष २, किरण ६] 
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करवाया है वह कलकी बात नहीं है; बल्कि इन पंक्तियकि 
लिखने तक जनसंहार वहाँ पर भीषण रूपसे हो रहा 
है। हजारों औरतों और निरपराध बच्चोंकी केवल 
इसलिए मौतके घाट उतार दिया गया है कि वे प्रजा- 
तांजिक सरकारकी छन्नछायामें पल रहे थे, जो कि उसके 
विचारोंके अनुकूल नहीं थी। यही नहीं जापानने 
चीनियोंके ऊपर जो जबरदस्त और भीषण आक्रमण 
कर रक्‍खा है उसका कारण भी उसने चीनियोंकी 
विचार विभिन्‍नता ही बतलाई है । जापानियोंका कहना 
है कि चीनी बोलशेविज्म्मके अनुयायी होते जा रहे हैं। 
ओर जापान चाहता हे कि वह झपने पड़ोसियोंको इस 
खतरनाक मज़ंसे बचावे । अ्रतः जापानने चीनमें हर 
मुमकिन कोशिश की, कि चीनी इस रूसी सिद्धान्तके फेर 
में न पड़ें, किन्दठु जब उसे सफलता न मिली तब उसे 
उसकी रहनुमाई करने के लिए. मजबूरन इस आखिरी 
संहार शख्त्रका प्रयोग करना पड़ा, आदि शआ्रादि ! 

यद्यपि जापानियोंने चीनपर जो आकमण किया 
है वह उस पर कब्जा करनेकी नीयतसे द्वी किया है, 
फिर भी यदि उसकी ही बात मानली जावे, तो यह 
प्रश्न विचारणीय ही रहेगा कि विचार-भिन्न होनेसे ही 
क्‍या किसीके प्राण ले लेना चाहिये ! या उसे दुश्मन 
समम लेना चाहिये ! 

विचार-विभिनता और स्वार्थ-सिद्धिके फलस्वरूप 
दम्भी जापान चीनपर हमला करके जो-जे। शझत्याचार 
चीनियोंके कुचलनेमें कर रहा है, उनको नज़रनदाज़ कर 
देनेके बाद हमारी दृष्टि दुनियांमें एक मात्र प्रजातंत्रका 
दम भरने वाले उस देश पर जाती हे, जहां कि ज़रा-सी 
विचार-विभिन्नताके कारण उसी देशके हज़ारों मनुष्य 
गोलीसे उड़ा दिये गये। समाचार-पत्रोंके पाठकोंकों 
मालूम होगा कि रूसमें मोसिये स्टेलिनकी सरकारके 


खिलाफ विचार रखने और बोलने घाला व्यक्ति फाँसी 
और मौतकी सजासे कमका झपराधी नहीं माना जाता । 
जय प्रजातंत्रात्मक देशमें ही अधिकार-होन जनताके 
मुहमें लगाम लगानेकी ही नहों,मुँह-सीमने तककी कोशिशें 
जारी हैं, तो फेसिस्ट शासनमें होने बाले अत्याचारोंका 
तो कहना ही क्‍या है ! जमनीमें नाज़ी-विरोधियों और 
यहूदियोंकी दुदशा किसे कष्ट नहीं पहुँचाती ! अ्रस्ठु । 

इधर देखिये--आज़ादपाकमें जल्सा हो रहा हे, 
फलाँ साहबके अमुक बात कहते ही उक्त विचारके 
विरोधी सजनों (१) ने इंट पत्यर बरसाने शुरू कर दिये ! 
सकड़ोंके सर फूटे और दो चारने प्राणोंसे हाथ घोये !! 

रासलीलामें कृष्णका पार्ट अदा करने षाले 
एक्टरके सर पर जो मुकुट होता है उसकी फलगी एक 
पार्टीके कथनानुसार दायीं ओर दूसरीके कथनानुसार 
बायीं श्रोर होना चाहिये थी, बस, इसी बात पर मंगढ़ा 
हो गया और शायद सेकड़ों घायल हो गये !! 

यह देखिये--मस्जिदके सामनेसे बाजा बजाता 
हुआ एक हिन्दुओंका जुलूस निकल रहा है। यध्यपि 
ऐसे बाजों पर न तो पहिले कभी झगड़ा हुआ था, न 
इस बाजेके बराबर ही शोर मचाने वाले दूसरे मोटर, 
एंजिन, वायुयान या बादलों आदि पर कोई ऐतराज़ 
किया जा सकता है ग्रोर न अभी नमाज़ पढनेका ही 
यक्त है, तो भी धमंधुरन्‍्धर मुसलमानोंने इमला कर 
दिया ! और तड़ातड़ लाठियाँ चलनेसे सेकड़ों सर फ्रूट 
गये !! क्‍या यह सब जहालतसे भरी हुई श्रनुदारता 
झोर असहिष्ययुताका परिणाम नहीं है ! 

हम समसते हैं कि अनादि कालसे ही प्रत्येक प्रासी- 
के विचार एक दूसरेसे भिन्न रहे हैं ओर अनन्त काल 
तक रहेंगे । यह बात दूसरी है कि किसी किसी विधभ्रय 
या बातके सम्बन्धमें एकसे अधिक मनुष्य सहमत ड़ 


[चेत्र, वीर-निर्बाणश सं० रटदघ, 





ग्रये हों या हो जाएँ; किन्तु यह असम्भव है कि प्रत्येक 


प्राणीके विचार किसी भी समय एकसे ही हो जाए। 
सब देश जातियों तथा एक नगरके निवासियोंके वि- 
चारोंकी एकता तो दूर, एक ही बापके दो बेटोंके भी सब 
विचार एकसे नहीं होते । ऐसी अवस्थामें क्या केवल 
मतभेद होने मात्रसे ही मनुष्योंकों कुत्तोंकी तरह लड़ लड़ 
कर अपना जीवन बर्बाद करते रहना चाहिए शोर 
बलवानोंको निर्बलों पर श्रत्याचार करते रहना चाहिए ! 
यह एक प्रश्न है, जिस पर समय रहते प्रत्येक समझदार 
व्यक्तिको तो विचार करना ही चाहिए; किंतु उन जाहिलों- 
को भी, जो कि उक्त दुष्झृत्य करने कराने पर तुले हुए, 
हैं और दुनियांमें अ्रशांतिकी आ्राग धधकाकर खुद भी 
उसीमें जल रहे हैं, शीघ्र ही ठंडे दिलसे विचार करना 
चाहिए. । अन्यथा, वह दिन दूर नहीं है जब कि अस- 
हिषपुताकी इस धधकती हुई श्रागमें दूसरोंके साथ वे 
खुद भी देखते देखते भस्म हो जाएँगे । 
इस समस्या पर हमें कोइ नये सिरेसे विचार करने- 
कौ आवश्यकता नहीं है; क्‍योंकि प्राचीन कालमें भी 
हीनाधिकरूपसे हमारे पे जोंके सामने कभी जात्यन्धताके 
हूपमें तो कभी धर्मान्धताके रूपमें यह अ्रसहिष्णुता 
अनेक रूपसे प्रगट ोती रही है। इसका हल भी उन्होंने 
< केवल उस समयके लिए. किया बल्कि सदा-सवंदाके 
लिए. करके रख दिया । दुनियाँ चाहे तो उस हलके 
निम्न सूत्र पर अ्मलकर अपने जीबनको और दूसरोंके 
जीवनको भी प्‌णुरूपसे सुखी तथा शांतिपुर्ण बना 
सकती हे ना द 
“ “भआादयो | यदि तुम सचमुच ही शांति ओर सुखफे 
इच्छुक हो, तो दुनियाके प्रत्येक प्राणीकों श्रपना मित्र 
संमको, रा तेद होने मात्रसे ही किसीकों अ्रपना शत्रु 
समझकर उतरा है५ मत करो; क्योंकि विभिन्न प्राणियों- 


के नाना स्वमाव और विचित्र दृष्टिकोणोंके होनेसे मत- 
भेद होना स्वाभाविक है। अपने दृष्टिकोणको पवित्र 
बनाओ और प्रत्येक बात पर या वस्तुके स्वभाव पर हर 
पहलूसे हठको छोड़कर विचार करो । हो सकता है कि 
कोई जान बूककर ग़ल्ती कर रहा हो या उसने बातकों 
ग़लत समझा हो, तो भी उससे द्वेष न कर यदि तुमसे 
बन सके और तुम उसे सममानेका पात्र समझो तो 
उसे वास्तविकता सममा दो, वरना मध्यस्थ ही रहो 


और उसकी मूखंता पर मुंकलाओ नहीं, किंतु दया 


करो | साथही, प्रत्येक प्राणीकी दिलसे भलाई चाहते 
रहो और किसीका स्वप्नमें भी बुगा न विचारो। और 
यदि तुम्दें कोई दीन दुखी दिखाई दे तो दयाद्रं होकर 
फौरन उसकी मदद करो । यदि किसी गुणी पुरुषके 
दर्शन हों तो उसका प्रेम पृवंक आदर करो -और यदि 
कारणवश या अ्रकारण ही कोई तुमसे द्वेष करे तो 
तुम उस पर उपेक्षा कर जाओ । यदि ऐसा करोगे तो 
शीघ्र ही देखोगे कि दुनिया सुख और शांतिकी गोदमें 
खेल रही है ।”? 

ये हैं विश्वकी दिव्य विभूति भगवान्‌ महावीरके 
पवित्र विचार, जो उन्होंने संसारके प्राणी मात्रको सुखी 
बनाने एवं विभिन्न विचारोंके कारण फैली हुई अशांति- 
को दूर करनेके लिये व्यक्त किये थे, जिस पर अमल 
करनेसे मानव-समाज ही नहीं बल्कि उस समयका 
पशु-समाजभी आनन्द-बिभोर हो गया था । क्‍या आज 
का मदोन्‍्मत्त, स्वाथाध और असहिष्णु संसार ठरडे 
दिलसे उपरोक्त पवित्र विचारों पर विचार करेगा १ यदि 
वह सुख और शांतिको दिलसे चाइता है तो. हमारा 
यह प्ण विश्वास हे कि एक दिन उसे उक्त पविन्न 
वाक्यों पर विचार करना ही पड़ेगा । 


्वयकशीिएककफाकक 





दक्षिणके तीथक्षेत्र 


| [बि० सं० १७४० के लगभगके एक यात्रीकी दृष्टिमें] 
कि ष्षा (] 
(लेखक--शआरी० पं० नाथुरामजी प्रेमी.) 


है प्रन्थभण्डारों और घरोंमें न जाने 
कितनी ऐतिहासिक सामग्री पड़ी हुई 
है जिसकी ओर बहुत ही कम ध्यान दिया गया 
है । बहुतसे अ्न्थभण्डारोंकी नाममान्नकी सूचियाँ 
भी बन गई हैं, परन्तु सूचियाँ वनानेवालोंको 
शायद वह दृष्टि ही प्राप्त नहीं है जिससे वे ऐसी 
सामग्रीकी खोज कर सकें और उसको महत्व दे 
सकें। इसके लिए ज़रूरव है कि अब कोई व्यव- 
स्थित प्रयत्न किया जाय । 

लगभग २७-२८ वर्ष पहले में सोनागिर गया 
था और वहाँके भट्टारकजी से मिला था। वहांके 
ग्रन्थ-भंडारको देखनेकी मेरी प्रबल इच्छा थी। 
भंडार दिखलानेसे उन्होंने इक्कार तो नहीं किया, 
परन्तु दिखलाया भी नहीं--आजकल आजकल 
करके टाल दिया । उसी समय मैंने उनके पास 
एक पुरानी बद्दी देखी और एक बस्तेमें बँधे हुए 
कुछ काराज़-पत्र। बही सौ-सवासौ बषेकी थी। 
उन दिनों भट्टारक और उनके शिष्य पंडित या 


पांडे अपनी गदहदीके अनुशासनमें रहने वाले 
स्थानोंका सालमें कमसे कम एकबार दौरा करते थे 
ओर अपना बेँधा हुआ टैक्स बसूल किया करते 
थे। उक्त बहीमें उन स्थानोंकी सिलसिलेवार सूची 
थी और प्रत्येक स्थानके दो दो चार चार मुखियों- 
के नाम भी लिखे थे। किस शिष्यके अधिकारमें 
कहाँसे कहाँ तकका क्षेत्र है, यह भी उससे मालूम 
दो जाता था। अपने गांवका और उसके आस 
पासके परिचित स्थानों तथा मुखियोंका नाम भी 
मैंने उसमें देखा । मुखिया वे ही थे जिनके नाम 
मैंने अपनी दादीके मुँहसे सुन रक्खे थे । कहीं कहीं 
टैक्सकी रकम भी लिखी हुई थी । द 
बस्तेमें कुछ सुन्दर सचित्र चिट्टियाँ थीं जो 
जन्मकुंडलियोंके समान काफी लम्बी और गय- 
पद्ममय थीं। वे गजरथ-प्रतिष्ठाएँ करानेवालोंकी 
तरफसे लिखी हुई थीं। उनमें प्रतिष्ठा कराने 
बालेके वंशका, स्थानका, वहाँके मुखियोंका, राज्य- 
के शौर्य-वीयंका और दूसरी आयानुषंगिक बातोंक! 


। 


[चेत्र, वीर-निर्वाण सं० २४६५ 








भाषा कुछ संस्कृत और छुछ देशी थी। मैंने चाहा 
कि उन. काग़ज़-पत्रों को अच्छी तरह देखकर कुछ 
नोद्स लेलुूं, परन्तु भद्टारकजीने दूसरे समयके 
लिए टाज्न दिया और फ़िर मैं कुछ न कर सका | 
इसके बाद मेंने सन्‌ १९१६ में मुनि श्रीजिन 
विजयजी-द्वारा सम्पादित “विज्ञप्ति-त्रिवेणीक 
देखी, जो एक जैन साधु-द्वारा अपने गुरुके नाम 
लिखी हुई एक बहुत विस्तृत कवित्वपूर्ण संस्कृत 
चिट्ठी थी, जिससे उस समयकी ( वि० सं० १४८४ 
की ) अनेक धार्मिक, सामाजिक और राजनीतिक 
बातों पर प्रकाश पड़ता है। उस समय जैन साधु 
जब किसी स्थानमें चातुर्मास करते थे तब अपने 
आचाये या गुरुको खूब विस्तृत पत्र लिखकर 
भेजते थे और वह “विज्ञप्ति' कहलाती थी । 
विज्ञप्ति-त्रिवेशीको और भट्टारकजीके बस्तेकी 
उक्त चिट्टियोंकों देखकर मुझे विश्वास-सा हो 
गया है कि इस तरहकी अनेक चिट्रियाँ हमारे 
मंडारोंमें-विशेष करके वहाँ, जहाँ भट्टारकोंकी 
गहियां रही हैं--पड़ी होंगी और प्रयत्न करनेसे 
वे संग्रह की जासकती हैं। उनसे मध्यकालीन 
इतिहासपर बहुत कुछ प्रकाश पड़ सकता है। 
स्वर्गीय गुरुजी” पं० पन्नालालजी वाकली- 
वालने आरासे पं० जयचन्दजी, दीवान अमर- 
चन्दजी और कविवर व॒ुन्दावनजीकी जो चिट्द्रियाँ 
प्राप्त की थीं वे प्रकाशित हो चुकी हैं|। सभी 


श्री अ्रस्मानन्द-जैनसभा, भावनगर-द्धारा प्रकाशित । 


देखो, जैनग्रन्थरत्नाकर-कार्यालय बम्बई-द्वारा प्रका- 


शित “वुन्दायन-विलास' । 


जालतें हैं: कि थे कितने महत्व की हैं । 


हमारा अनुमान है कि अधिकांश तीर्थज्षेत्रोंके 
सम्बन्धमें भी हमारे मंडारों और निजी अथवा 
घरू काग्रजन्पत्नोमें बहुत-सी सामग्री मिल 
सकती है। उस समय लोग बड़ी बड़ी लम्बी 
तीयेश्यात्रायें करते थे और चार चार छट्द छह 
महीनोंमें घर लौटते थे । उनके साथ विद्वान और 
त्यागी-ब्रतीं भी रहते थे । उनमेंसे कोई-कोई अपनी 
यात्राओंका विवरण भी लिखते होंगे । प्राचीन गुट- 
को और पोभियोंमें ऐसे कुछ विवरण मिले भी हैं। 
श्वेताम्बर-सम्प्रदायके सुरक्षित और सुव्यवस्थित 
पुस्तक-भंडारोंसे जब ऐसे अनेक यात्रा-ब्णन उप- 
लब्ध हुए हैं,तब दिगम्बर भंडारोंमें भी इनके मिलने 
की काफी संभावना है । 
इस लेखमें में ऐसे ही एक यात्रा वणुनका परिचय 
देना चाहताहूँ। मेने और प्रो-हीरालालजीने “हमारे 
तीथक्षेत्र” # नामक अपने विस्तृ्त॑ लेखमें एक दो 
जगह 'तीथमाला” से कुछ प्रमाण दिये हैं । उसके 
करता श्रीशीलविजयजी श्वेताम्बर संप्रदायके तपा- 
गच्छीय संवेगी साधु थे और उनके गुरुका नाम 
पं० शिवविजयजी था। उन्होंने पश्चिम-पू॑-दक्षिण 
ओर उत्तर चारों दिशाओंके ती्थोंकी पैदल यात्रा 
की थी और जो कुछ उन्होंने देखा-सुना था उसे 
अपनी गुजराती भाषामें पद्म-बद्ध लिखलिया 
था । इसके पहले भागमें ८५, दूसरेमें ५५, तीसरेमें 
१७३ और चौथेमें ५५ पद्म हैं। प्रत्येक भागके 
प्रारस्भमें मंगलाचरणके रूपमें दो दो तीन तीन 
दोहे और अन्‍न्तमें चार चार लाइनों का एक एक 


“'कलस'” है। शेष सब चौपइयाँ हैं । 





& देखो जैनसिद्धान्तभास्कर किरण ४, वर्ष ५४वें की। 
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. पके तीथोंकी यात्रा उन्होंने बि० सं० १७११- 
१२ में, दक्षिणकी १७३१-३२ में, पश्चिमकी १७४६ 
में और उत्तरकी शायद १७४८ में की थी। 'शायद” 
इसलिए कि पुस्तकके पद्म-भागमें संबत नहीं दिया 
है, परन्तु अन्तकी पुष्पिकाममें लिखा है--“संबत्‌ 
१७४८ वरषे मागसरमासे शुकलपक्षे त्रयोदशी 
तिथौ सोमवासरे लिखितम्‌ #।” 

स्व० श्रीधमविजयसूरिने वि० सं० १९७८ में 
“थ्राचीन तीथमाला संग्रह” नामका एक संग्रह प्रका- 
शित किया था »<। उसमे भिन्न-भिन्नया त्रियोंकी लिखी 
हुई छोटी-बड़ी पश्चीस तीथमालायें हैं । शीलविजय- 
जीकी तीथंमाला भी उसीमें संग्रहीत है । 

यों तो यह समस्त पुस्तक ही बड़े महत्वकी 
है, परन्तु हम इसकी दक्षिणन्यात्राके अंशका ही 
विवरण पाठकोंके सामने उपस्थित करेंगे । क्योंकि 
यह अंश ही दिगम्बर सम्प्रदायके पाठकोंके लिए 
अधिक उपयोगी होगा । अबसे लगभग ढ़ाईसो 
बष पहलेके दक्षिणके तीथों और दूसरे धमंस्थानोंके 
सम्बन्धमें इससे बहुत-मी बातें मालूम होंगी । 

स्त्रयं श्वेताम्बर होने पर भी लेखकने दक्षिणके 
समस्त दिगम्बर-सम्प्रदायके तीथ्थोंका श्रद्धा-भक्ति- 
पूर्वक वर्णन किया है और उनकी वन्दना की है । 

द पृथ्वी-भ्रमणकी उपयोगिता दिखलाने के लिए 

उन्होंने एक गाथा उद्धृत की हें-- 
दिसह विविहचरियं जाणिज्जेड दुलणसज्जनविसेसो | 


. # यह लेखककी लिखी या लिखाई हुई पहली दी 


प्रति मालूम होती है और उक्त प्रति ह्वी प्रकाशनके समय 
सम्पादकके सामने आदर्श प्रति थी । 

>< श्रीयशोविजय-जैनग्रं थमाला, भावनगर-द्वारा प्रकाशित 
मूल्य २॥) 


अप्याणं' चर फिलज्जड हिडज्जह तेरा पुहवीए ॥ 

अथाोतू--विविध प्रकारके चरित देखना 
चाहिए, दुजनों और सज्जनोंकी विशेषता जाननी 
चाहिए और आत्माको भी पद्टिचानना चाहिए। 
इसके लिए पृथ्वी-भरमण आवश्यक है। 

इस पुस्तकमें जो कुछ लिखा हैं लेखकने स्वयं 
पैदल-यात्रा करके लिखा है और सब कुछ देखकर 
लिखा है; फिर भी बहुत-सी बातें सुनी-सुनाई भी 
लिखी हैं, जैसा कि उन्होंने फद्दा है-- 
जगमां तीरेथ सुंदरू, ज्योतिबंत कमाल । 
पभरण[ीतसि दीठां सांभल्यां, सुणतां श्रमी रसाल ॥३॥| 
अथवा-- 

दष्यिण दिसलिवी बोली कथा, 
नियुण्णी दीठी जेमियथा ॥?०८॥॥ 

अपनी दक्षिश-यात्राका प्रारम्भ वे नमंदा नदी- 
के परले पारसे करते हैं ओर वहींसे दक्षिण देशमें 
प्रवेश करते हैं। 
नदी निब॑ंदा पेलि पार, आब्या दष्यिणदेसमझकारि | 
मानधाता तीरथतिहां सुरयु, शिवधर्मी ते मानि परुं ॥ 

मान्धाताके विपयमें इतना दी कहकर कि इसे 
शिवधर्मी बहुत मानते हैं वे आगे खंडबा जाकर 
खानदेशके ब॒स्ह्ानपुरका वर्णन करने लगते हैं। 
यहाँ यह नोट करने लायक बात दूँ. कि मान्धाता- 
का उल्लेख करके भी लेखक 'सिद्धवरकूट” का 
कोई ज़िक्र नहीं करते हैं और इसका कारण यही 
जान पड़ता हईं कि उस समय तक वहाँ सिद्धवर- 
कूट नहीं माना जाता थाकी । 


68'सिद्धवरकृट! तीथकी स्थापना पर हमारे तीर्थ- 
ज्ञेत्र नामक लेखमें विचार किया गया है, जो जैनस्रिद्धा 
न्तमास्करकी हालकी किरणमं प्रकाशित हुआ है | 


रे 


२४४ क्‍ श्रनेकान्त (चित्र; वीर-निर्वाण सं० २४६५ 











बुरहानपुरमें चिन्तामणि पाश्वंनाथ, महावीर, बनविहारको निकला और मन्दिर भूल गया। 
शान्तिनाथ, नेमिनाथ, सुपाश्वेनाथके मन्दिर हैं. तब उसने बालू और गोबरकी एक प्रतिमा बनाई 
ओर बड़े-बड़े पुरयात्मा महाजन बसते हैं। उनमें और नमोकार मन्त्र पढ़कर उसकी प्रतिष्ठा करके 
एक ओसवालबंशके भूषण 'छीतू जगजीवन/'नामके आनन्दसे पूजा की | वह प्रतिमा यद्यपि वश्च-सह्श 
संघवी ( संघपति ) हैं, जिनकी गृहिणीका नाम द्वोगई परन्तु कहीं पीछे कोई इसका अविनय न 
'जीबादे” है । उन्होंने मारिएक्यस्वामी, अन्तरीक्ष, करे, इसलिए उसने उसे एक जलकूपमें विराजमान 
आबू, गोडी ( पाश्वंनाथ ) और शत्रु जय की यात्रा. कर दिया और वह अपने नगरकों चला आया। 
की है। प्रतिष्ठायं की हैं। वे संघके भक्त और इसके बाद उस कुए के जलसे जब 'एलगराय&! 
सुपात्रदानी हैं। दूसरे धनी पोरबाड़ बंशके सारंग- का रोग दूर होगया, तब अन्‍्तरीक्ष प्रभु प्रकट 
धर' संघवी हैं, जिन्होंने संबत्‌ १७३२ में बड़ी भारी हुए और उनकी महिमा बढ़ने लगी। पहले तो यह 
ऋद्धिके साथ चैत्यबन्दना और मालवा, मेवाड़, प्रतिमा इतनी अधर थी कि उसके नीचेसे एक 
शराब, गुजरात तथा बिमलाचल (शत्र॑जय ?) सवार निकल जाता था, परन्तु अब केवल एक 
की यात्रा करके अपनी लक्ष्मी को सफल किया है। धागा ही निकल सकता है ! 
तीसरे दिगम्बर-धमंके अनुयायी 'जैसल जगजीवन-. इसके आगे लूणारां गाँव और एलजपुरी 
दास” नामके बड़े भारी धनी हैं, जिनकी शुभभमति अर्थात्‌ एलिचपुरका उल्लेखमात्र करके कारंजा 
है और जो प्रतिदिन जिन पूजा करते हैं। उनकी नंगरका बहुत विस्तृत वर्णन किया है, जो यहाँ 
तरफ़ से सदात्रत जारी है, जिसमें आठ रुपया रोज सबका सब उद्धृत कर दिया जाता है-- 
खर्चे किया जाता है। एलजपुरकारंजानयर, घनवंतलोक वर्सि तिहां सभर | 

इसके आगे मलकापुर है, वहाँके शान्तिनाथ जिनमन्दिर ज्योती जागता;देव दियंबरकरिं राजता ॥२१ 
भगवान्‌ को प्रणाम करता हूँ। बहाँसे देवलघाट तिहां गच्छनायक दीयंबरा, छुत्र सुखासन चामरघरा । 
चढ़कर बरारमें प्रवेश किया जाता है। देवलगाँवमें श्रावक ते सुद्धधघरमीवसिइ, बहुधघनअयणित तेहनि अछुइ़ 
नेमीश्वर भगवानको प्रणाम किया। इसके आगे बवधेरवालवंश सिशगार, नासि संघवी भोज उदार। 
समुद्र तक सबंत्र दिगम्बर ही बसते हैं-- && जिसे राजा 'एल' कहा जाता है. शायद बही 
हकि सघलि दीगंबर वर्सिं,समुद्रसुधीते घरं उल्हसिं।? रे यह 'एलगराय' है । आकोलाके गेजेटियरमें लिखा है 
फिर “अन्तरीक्ष पाश्वेनाथ' का वर्णन करते हैं-- कि एल राजाको कोढ़ हो गया था, जो एक सरोवरमें 
शिरपुरनयर अंतरीकपास,अभीकरों वासिभासुक्लिस। नहानेसे श्रच्छा होगया। उस सरोवरमें ही अन्तरीक्षकी 
आगे इस तीथके विषयमें एक दन्‍्तकथा लिखी प्रतिमा थी ओर उसीके प्रभावसे ऐसा हुआ था । 

है कि रावण का भगिनीपति खरदूषण राजा बिना | लोणार बुलडाना ज़िलेमें मेहकरके दक्तिणमें 
पूजा किये भोजन नहीं करता था। एक बार वह १२ मील पर है। बरारमें यह गाँव सबसे प्राचीन हे । 


विकिज्बनन जलयगाए "बक+ 


 बासिभ सिर॒पुरसे १० मील दूर हे । क्‍ इसका पुराना नाम विरजत्तित्र है। 


वर्ष २, किरण ६ | 


दक्तिणके तीथत्षेत्र 


३५४ 











समकितधारी जिनने नमड,अवरघरमस्यं मननवि रमह २३ स्वामी | ( भरद्टारक ) और उनके पस्तक-भंडारका 


तेहवे कुले उत्तमआचार, रात्रिभोजननों परिहार | 


नित्यई पुजामहोच्छव कर्‌इ,मोतीचोकजिनआयलिभर ड़ २० 


पंचामृत अभिषेक धरा, नयरों दीठी तेम्हि भरी । 

गुरुसाइमी पुस्तकभंडार,तेहनी पुजा करि उदार ॥ २५ 
संघप्रतिष्ठा ने ग्रासाद, बहुतीरथ ते करि भाद्वाद | 
करनाटककुंकशगुजराति, प्रब मालव ने मेवात ॥२६ 
द्रब्यवण्ा मोय व्यापार, सदावर्त पूजा विवहार | 


तपजपकियासहोच्छवघणा,करिजिनसासनसोहामणा २७ 


संचतत सातसतरि सही, गढ़ गिरनारी जात्रा करी | 


लाख एक तिहां घनवावरी, नेमिनाथनी पृजा करी ॥| ९८ 
हेममुद्रासंघवच्छुलकी श्री, लाज्लितणोलाहो तिहां ली भरो 


परविं पाई सीआलि दूध, ईपुरस उंनालि सुद्ध ॥२६॥ 
अओेलाफूलिं वास्यां नीर, पंथीजननि पाई घीर । 

पंचामृत पकवाने भरी, पोषिं पात्रज भगति करी ॥२० 
भोजसंघवीसुत सोहामणा, दाता विनयी जानी पणा 


अजुनसंधवीपदार थ(?)नाभ,शीतलसंघवीकरिशुभकाम रे ? 


इसका साराँश यह है कि--“कारंजामें बड़े बड़े 
धनी लोग रहते हैं और प्रकाशमान जेन-मन्दिर 
हैं,जिनमें दिगम्बरदेव विराजमान हैं। वहाँ गच्छ- 
नायक ( भट्टारक ) दिगम्बर हैं जो छत्र, सुखासन 
(पालकी) और चेंवर धारण करते हैं। शुद्ध धर्मी 
श्रावक हैं,जिनके यहाँ अगणित धन है । बघेरबाल 
बंशके आंगार रूप भोज-संघवी ( सिंघई ) बड़े ही 
उदार और सम्यक्त्वधारी हैं। वे जिन भगवान 
को ही नमस्कार करते हैं। उनके कुलका आचार 
उत्तम है। रात्रिभोजनका त्याग है । नित्य ही 
पूजा महोत्सव करते रहते हैं, भगवानके आगे 
मोती-चौक प्रते हैं और पंचामृतसे अभिषेक 
करते हैं। यह मैंने आँखों देखकर कट्दा है। गुरु- 


पूजन करते हैं। उन्होंने संघ निकाला, प्रतिष्ठा की 
प्रासाद ( मन्दिर ) बनवाये और आल्दाद पृथक 
बहुतसे तीथोंकी यात्रा की है। कर्नाटक, फोकण, 
गुजरात, प्‌वे, मालवा और मेवाड़से उनका बड़ा 
भारी व्यापार चलता है । जिनशासनको शोभा 
देनेबाले सदावते, पूजा, जप, तप, क्रिया, महोत्सव 
आदि उनके द्वारा होते हैं। संवत्‌ १७०७ में उन्होंने 
गढ़ गिरनारकी यात्रा करके नेमि भगवानकी पजा 
की, सोनेकी मुहरोंसे संघ-वात्सल्य क्रिया और 
एक लाख रुपया खच करके धनका “लाहा” लिया । 
प्रपाओं ( प्याऊ ) पर शीतकालमें दूध, गर्मियोंमें 
गननेका रस और इलायची बासित जल पन्थियों- 
को पिलाया और पात्रोंको भक्तिपृषंक पंचामृत- 
पक्‍वानन खिलाया । “भोज संघवी! के पत्र अजुन 
संघवी' और“शीतल संघवी” भी बड़े दाता,विनयी, 
ज्ञानी और शुभ काम करनेवाले हैं | 

इसके आगे मुक्तागिरिके विषयमें लिखा है कि 
यह शत्रु जयके तुल्य है--और वहाँ चौबीस 
तीर्थकरोंक ऊँचे ऊंचे प्रासाद हैं-- 
हबि मुगतागिरि जात्रा कहुं,शेत्रु जतोलि ते पर लहुं । 
ते उपरि प्रासाद उतंग, जिन चोबीसतणा भतिचंग || 

इसके आगे सिधपेडि, पात्र, ओसाबुदगिरि, 
कल्याण, और बविधर शहरका उल्लेख मात्र किया 
है, सिफ पातृरमें चन्द्रप्रभ और शान्तिनाथ जिनके 
मन्दिरोंको बतलाया है--- 


* इस “स्वामी शब्दका व्यवहार कारंजाके भट्टारकों 
के नामोंके साथ श्रब तक द्वोता रहा है; जैसे बीरसेन 
स्वामी । 





सिंपषेडि आंबा पातर, चन्द्रत्रभ जिन शांति सनर | 
शभ्ोसावदगिरि गढ़ कल्याण, सहिर बिधर प्रसीद्धं ठाण | 
इसके आगे तलंगदेशके भागनगर गलकुंड # 
(गोलकुंडा) का वणन है । लिखा हैं कि उसका 
विस्तार चार योजनका है और कुतुबशाहका[राज्य 


१ महाराष्ट-शानकोशके अनुसार जब जानोजी 


भोंसलेने निजामअलीकोी परास्त करके सन्धि करनेको 
लाचार किया था, तब पेशवा स्वयं तो शिन्दर्खेडम रह 
गया था और विश्वासराब तथा सिन्धियाकों उसने 
औरंगाबाद भेज दिया था । इसके बाद सारवरखेडमें 
बड़ी भारी लड़ाई हुई और निजामअली परास्त हुआ 
(० सन्‌ १७५६) । इसी शिन्द्खे डका शीलबिजयजोने 
उल्लेख किया है | यह बरारमें ही है । 

२ आंबा बरारका ही कोई गाँव होगा । 

३ आकोला जिलेकी बालपुर तहसीलका एक कस्बा 
इसके पासके जंगलमें कई गुफायें हैं। एक गुफामें एक 
जैनमन्दिर भी है। संभव है, वह चन्द्रम्सभ भगवानका 
ही हो। 

४ यह शायद 'ऊखल्लद' श्रतिशय ज्षेत्र हो, जो 
निजाम स्टेट रेलवेके मीरखेल स्टेशनसे तीन चार मील 
है | यह स्थान पहाड़ पर है, इसलिये गिरि! कहा जा 
सकता है | 

४ कल्याणकों आजकल “कल्याणी' कहते हैं | यह 
निजाम राज्यके बेदर जिलेकी एक जागीरका भुख्य स्थान 
है। चालुक्य-नरेश सोमेश्वर (प्रथम) ने यहाँ अपनी 
राजधानी स्थापित की थी । सन्‌ १६४६ म॑ यहाँके गढ़ 
या किलेको और ज्ञ जेबने फ़तह किया था । 

६ यह निजाम राज्यका जिला बरेदर' है। 

# हेदराबादसे पश्चिम पाँच मील पर बसा हुआ 
पुराना शहर । इसीका पुराना नाम भागनगर था। 

| यह कुतुबशाहोका अन्तिम बादशाह अबृहसन- 
कुतुबशाद् होगा, जो सन्‌ १६७२ में गोलकुंडेकी गद्दी पर 
बैठा था । सितम्बर १६८७ में औरंगज़ेबने गोलकुंडा 
फतह किया और अबृहसनको गिरिफ़्तार किया । 
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चित्र, वीर-निर्वाण सं० २४६५ 


है । उसकी सेनामें एक लाख घड़सवार और नौ 
लाख सिपाही हैं | मोलकुंडेमें छत्तीस हजार बेश्यायें 
हैं और रातदिन नाचगान हुआ करता है । यहाँ 
के श्रावक धरी,दानी,ज्ञानी और धर्मात्मा हैं। मणि 
मारणिक्य, मूंगेके जानकार (जौहरी) और देवगुरु- 
की सेवा करनेवाले हैं । 

वहाँ ओसवाल बंशके एक 'देवकरणशाह” नाम 
के बड़े भारी धनी हैं,जो चिन्तामणि चैत्यमें प्रतिदिन 
जिनपजा और संघ-बात्सल्य करते हैं । उनकी ओर 
से सदावत है। बे दीन-दुखियोंके लिए कल्पबुक्त 
हैं । राजा उन्हें मानते हैं । “उदद्यकरण” और “आस- 
करण” सहित वे तीन भाई हैं--सम्यक्त्थी, निमल 
बद्धि, गवरहित और गुरुभक्त | उनके गुरु अंचल 
गच्छके हैं । 

वहाँ आदिनाथ और पाश्वनाथके दो मन्दिर 
हैं । एक दिगम्बर मन्दिर बहुत बड़ा है । 

इसके आगे लिखा है कि कुल्लपाकपुर-मंडन 
माणिक-स्वामीकी >< सेवा करनी चाहिए। वहाँकी 
प्रतिमा भरतरायकी स्थापित की हुई है | इस तीथ- 
का उद्धार राजा शंकररायकी रानीने किया है । इस 
मिथ्याती राजाने ३६० शिवमन्दिर बनवाये और 
इसकी रानीने इतने ही जिनमन्दिर। इन मन्दिरों- 
का विस्तार एक कोसका हैं, जहाँ पञज् न-महोत्सव 
हुआ करते है | (अगली किरण में समाप्त) 
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| इन संख्याझ्रोंम कुछ अ्रतिशयोक्ति हो सकती है । 
प्रो> इन्द्र विद्यावाचइस्पति-लिखित 'ुगलसाम्राज्यका 
क्षय और उसके कारणा! नामक ग्रन्थके अनुसार इस 
शटरमं बीस हजार वेश्यायें श्रीर अ्रगरणिंत शराबघर थे | 

>» कुल्मगाक या माणिकस्वामी तीथ निजाम स्टेटमें 
सिकन्द्राबादके पास है | वहाँ बहुतसे शिलालेख मिले हैं । 
दिगम्बर जैन डिरैक्टरीके अनसार गजपन्थमें संवत्‌१४४१ 
का एक शिलालेख था जिसमे 'हंसराजकी माता गोदबाई 
ने माशिकस्वामीका दर्शन करके अपना जन्म सफल 
किया! लिखा है, पर अ्रब इस लेखका पता नहीं है । 





(१२) 

महाभारतके यद्धमें कौरव सेनापति भीष्मपिता- 
मह जब अजुनके बाणोंसे घायल होकर रण 
भूमिमें गिर पड़े तो कुरुक्षेत्रमें हा-हाकार मचगया। 
कौरव-पाण्डव पारस्परिक बेर-भाव भूलकर गायकी 
तरह डकराते हुए उनके समीप आए । भीष्मपिता- 
महकी मृत्य यद्यपि पाण्डब-पक्षकी विजय-सूचक 
थी। फिर भी थे तो पितामह न ? धमेराज युधिष्ठिर 
बालकोंकी भाँति फुप्पा मार कर रोने लगे। अन्तमें 
थेय रखते हुए रुँधे हुए कण्ठसे बोले--“पितामह ! 
हम ईष्यांतु दुबुंद्धि पुत्नोंकी, इस अन्त समयमें 
जीवनमें उतारा हुआ कुछ ऐसा उपदेश देते जाइये 
जिससे हम मनुष्य जीवनकी साथंकता श्राप्त कर 
सकें ।” धमराजक वाक्य पूरा दोनेपर अभी पिता- 
महक ओठ पूरी तरह हिल भी न पाए थेकि द्रोपदी- 
के मुखपर एक हास्यरेखा देख सभी विचलित हो 
उठे । कोरवोंने रोष भरे नेत्रोंसे द्रोपदी को देखा । 
पाण्डवॉने इस अपमान और ग्लानिका अनुभव 
करते हुए सोचा--“हमारे सरसे साया उठ रहा 
है और द्रोपदीको द्वास्य सूमा है।” पितामइको 
कोरव-पांडवॉंकी मनोव्यथा और द्रोपदीके हास्यको 
भांपनेमें विलम्बर न लगा। वे मधुर स्वरमें बोले 
“बेटी द्ोपदी ! तेरे दास्यका मम में जानता हूँ । 


तूने सोचा--“जब भरे दरबारमें दुर्याधनने साड़ी 
खींची तब उपदेश देते न बना, बनोंमें पशु-सुल्य 
जीवन व्यतीत करनेको सज़बूर किया गया तथ 
सान्त्वनाका एक शब्दभी मुँहसे न निकला, कीचक 
द्वारा लात मारे जानेके समाचार भी साम्यभावसे 
सुन लिये, रहने योग्य स्थान ओर छुधा-निवृक्तिको 
भोजन मांगने पर जब फौरबोंने हमें दुतकार 
दिया, तब उपदेश याद न आया। सत्य ओर 
अधिकारकी रक्षाके लिये पांडब युद्ध करनेको 
विवश हुए तो सहयोग देना तो दूर, उल्टा फोरबों- 
के सेनापति बनकर हमारे रक्तके प्यासे हो उठे 
ओर जब पांडवों द्वारा मार खाकर जमीन सूँच 
रहे हैं--सृत्यकी घढ़ियाँ गिन रहे हैं--तत धर्मीको 
उपदेश देनकी लालसा बलदती दो रही है। पुत्री 
तेरा यह सोचना सत्य है। त मुझ पर जितना 
हँसे कम है । परन्तु, पुत्री! उस समय मुभमें 
उपदेश देनेकी क्षमता नहीं थी, पापात्मा कोरबेंका 
अन्न खाकर मेरी आत्मा मलीन होगई थी, दूषित 
रक्त नाड़ियोमें बहनेसे बुद्धि भ्रष्ट दो गई थी। किन्तु 
बह सब अपविन्न रक्त अजुनके बाणोंने निकाल 
दिया है। अत: आज मुझे सनन्‍्माग बतानेका 


साइसद्टो सकता है।” 


१५८ 





(१३) 

हज़रत उमर (द्वितीय खुलीफा) बहुत सादगी- 
पसन्द थे | इन्होंने अपने बाहुबलसे अरब, फ़ल- 
स्तीन, रूम, बेतुल मुक़द्दस, ( शामका एक स्थान ) 
आदिमें केवल १० ब्षमें ही ३६००० किले और 
शहर फतह किये । यह विजयी खलीफ़ा सादगीके 
नमूने थे। राज-कोषसे केवल अपने परिवारके 
पालनके लिये २० रु० माहयार लेते थे। तंगदस्ती 
इतनी रहती थी कि कपड़ों पर आपको चमड़ेका 
पेबन्द लगाना पड़ता था, ताकि उस स्थानसे 
दोबारा न फट जाएँ। जूते भी स्वयं गांठ लेते थे। 


सिरहाने तकियेकी एवज़ ईंटें लगाते थे। उनके 


बच्चे भी फटे हाल रहते थे। इसलिये हमजोली 
बालक अपने नये कपड़े दिखाकर उन्हें 
चिड़ाते थे । एक दिन आपके पुत्र श्रद्दुलरहमानने 
अपने लिये नये कपड़े बनवानेके लिये रो-रोकर 
खलीफ़ासे बहुत मिन्नतें कीं । खलीफाका हृदय 
पसीजा और उन्होंने अगले बेतनमें काट लेनेके 
लिये संकेत करते हुए दो रुपया पेशगी देनेको 
लिखा । किंतु कोषाध्यक्ष खलीफ़ाका पक्का शिष्य था 
अतः उसने यह लिखकर दो रुपये पेशगी देनेसे 
इकार कर दिया कि-- 'काश इस बीचमें आप 
इन्तकाल फ्र्मा गये--स्वगंस्थ हो गये तो यह 
पेशगी लिए हुए रुपये किस खातेमें डाले जाएँगे ! 
मौतका कोई भरोसा नहीं उसे आनेमें देर नहीं 
लगती और फिर आपका तो युद्धमभय जीवन 


[ चैत्र, वीरनिर्वाण) सं० “अप 





मृत्यसे खिलवाड़ करनेको सदेव प्रस्तुत रद्दता है । 
मैं नहीं चाहताकि आप कर्जदार होकर जाएँ।' 
हज़रत उमर इस पर्चेकों पढ़कर रो पड़े और 
कोषाध्यक्षकी इस दूरन्देशीकी बारबार सराहना 
की । प्यारे पुत्रको अगले माहमें कपड़े बनवा देने- 
का आश्वासन देते हुए गलेसे लगाया ! इन्हीं 
खलीफा साहबने अपने इस प्यारे पुत्रको एक 
अनाथ लड़कीसे बलात्कार करने पर बेंत लगवाई 
थीं, जिससे पुत्रकी मृत्य हो गई थी। 


ड् शक बह 


(१४) 

पानीपतकी दूसरी लड़ाईमें हेमू यद्ध करता 
हुआ अकबर बादशाहक सेनापति द्वारा बन्दी कर 
लिया गया । वन्दी अवस्थामें वह अकबरके समक्ष 
लाया गया। उस समय अकबरकी आय केवल 
१३ बषकी थी। पुरातन प्रथाके अनुसार अकबरको 
हेमूका बध करनेके लिये कद्दा गया, कितु उसने 
यह कहकर कि--नि:सहाय ओर वन्‍न्दी मनुष्य पर 
हाथ उठाना पाप है! प्राण लेनेसे इकछार कर 
दिया। बालक अकबरकी इस दूरदर्शिता और 
विशाल ह्ृदयताकी उपस्थित जनसमूहने मुक्तकंठसे 
प्रशंसाकी । श्रकचर अपने ऐसे हीं लोकोत्तर गुणोंक 
कारण इस छोटी-सी आयमें काँटोंका ताज पहनकर 
विशाल साम्राज्य स्थापित कर सका था। 


्ः कक श 


“>> किकिसकहरम "7 





भाग्य ओर पृरुषार्थ 


(तकदीर | ओर तदबीर 7 
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या देव, क्िस्मत वा तक़दीर क्‍या है और 
पुरुषार्थ, उद्यम, तदबीर वा कोशिश क्‍या 
है ! भाग्यसे ही सब कुछ होता है वा जीवकी अपनी 
कोशिश भी कुछ काम कर सकती है ? और अ्रगर दोनों 
ही शक्तियोंके मेलसे कार्य होता हे तो इनमें कोन 
बलवान्‌ है ओर कोन निबंल ? भाग्यकी शक्ति कितनी है 
ओर पुरुषार्थकी कितनी ? भाग्यका काम क्‍या हँ और 
पुरुपार्थंका क्या ? इन सब बातोंकोी जानना मनुष्यके 
लिये बहुत ही ज़रूरी है । अतः इस लेखम॑ इन ही सब 
बातोंकी स्पष्ट करनेकी कोशिश की जायगी । 
एकमात्र भाग्ससे ही वा एकमात्र प्रुषार्थसे ही 
कार्यकी सिद्धि माननेकों दूषित ठहराते हुए श्री नेमिचन्द्रा- 
चार्य गं।म्मटसार कर्मकांड गाथा ८£४ में लिखते हैं कि, 
यथाय् ज्ञानी भाग्य और पुरुपार्थ दोनों ही के संयोगसे 
कार्यकी सिद्धि मानते हैं, एक पहियेसे जिस प्रकार 
गाड़ी नहीं जल सकती, उसी प्रकार भाग्य वा पुरुषा्े में 
से किसी एकसे ही कायकी सिद्धि नहीं हो सकती। 
अथवा बनमें श्राग लग जानेपर जेंसे अंधा पुरुष दौड़ने 
भागनेकी शक्ति रखता हुआ भी बनसे बाइर नहीं हो 
सकेगा वेंसे ही एक लंगड़ा पुरुष देखनेकी शक्ति रखता 
हुआ भी बाहर नहीं निकल सकेगा । हाँ, अगर अन्धा 
लंगड़ेको अपनी पीठ पर या कंधे पर चढ़ा ले, लंगड़ा 


रास्ता बताता रहे श्रोर अ्रन्धा चलता रहे तो दोनों ही 
बनसे बाहर हो जावेंगे । इसी प्रकार भाग्य और परुषार्थ 
दोनों दी के सहारे संसारी जीवोंके कार्योकी सिद्धि हंसी 
है किसी एकसे नहीं । 

भाग्य और पुरुषार्थ क्‍या है, इसको भी विद्यानन्द 
स्थामीने अ्ष्टसहस्लीम (श्लोक नं०प्प्८ को टीकामें) इस 
प्रकार स्पष्ट किया है--“पहले बांधे हुए कर्मोंही का 
नाम दैव (भाग्य वा किस्मत ) है, जिसको योग्यता भी 
कहते हैं, और वर्तमानमं जीव जो तदबीर, कोशिश या 
चेष्टा करता ह वह पुरुषा्थ है ।” ( भावार्थ जो पुरुषार्थ 
किया जा चुका है ओर जिसका फल जीव भोग रहा है 
वा भोगेगा वह तो भाग्य कहलाता है और जो पुरुषाय 
अब किया जा रहा हे वह पुरुषार्थ कट्लाता है । वास्तव 
में दोनों ही पुरुषार्थ हैं---एक पहला पुरुषार्थ है और 
दूसरा हालका परुपाथ । 

जीवका अश्रसली स्वरूप सर्वदर्शी, सर्वेश, सब- 
शक्तिमानू, श्र परमानन्द है, परतन्त्रता इन्द्रियोंकी 
आधीनता, राग, दवेष, मोह--श्रादि उसका श्रसली 
स्वभाव नहीं है। परन्तु अनादि कालसे यह जीव कर्मों- 
के बन्धनमें पड़ा हुआ, अपनी शानादि शक्तियोंको बहुत 
कुछ खोकर, राग, द्वेप और मोहके जालमें फँँसा हुआ, 
शरीर रूपी क्रैदखाने में बन्द पड़ा तरइ तरइके दुख मोम 


३६० 
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रहा है। किन्तु इस प्रकार कर्मांके महाजालमें फंसा 


रहकर भी जीवका निज स्वभाव सबंथा नष्ट नहीं हो 
गया है ऋर न सवंधा नष्ट हो ही सकता है #। 
इस कारण कमोंके जालमें प्री तरह फँसे हुये भी जीव- 
की शानादि शक्तियाँ कुछ न कुछ बाकी जरूर रद्टती हैं 
जिनके कारण ही वह अजीब पदार्थंसि अलग पदचाना 
जाता है और जीव कदलाता है। इन ही बची हुई 
शक्तियोंके द्वारा परषार्थ करके वह कर्मोंके बन्धनोंकों 
कम और कमजोर कर सकता है और होते होते सब ही 
बन्धनोंको तोड़कर सदाके लिये श्रपना असली शानानन्द 
स्वरूप प्राप्त कर सकता है। अ्रपने इस असली स्वभाव- 
को प्राप्त कर लेनेके बाद फिर कभी कोई कर्म उसके 
पास तक भी नहीं फटकने पाता दे श्रौर न कभी उसका 
किसी प्रकार का बिगाड़ ही कर सकता है । 

कमंफल देकर नित्य ही भड़ते रहते हैं और नये २ 
बेंधते रददते हैं; परन्तु तपके द्वारा कम बिना फल दिये 
भी नाश हो जाते हैं | | साधारण गणशहस्थी भी दर्शन 
मोहनीयकी तीन और चारित्र मोहनीयकी चार कम 
प्रकृतियोंका क्यय, उपशम वा ज्ञयोपशम करके ही 
सम्यकभ्द्धानी होता है। किसी कर्मका बिल्कुल ही 
नाश कर देना ही क्षय है, फल देनेसे रोक देना उपशम 
है और कुछ तय, कुछ उपशम तथा कुछ उदयका 
नाम क्षयोपशम है | संसारी जीव कोई भी ऐसा नहीं है 
जिसको कुछ न कुछ मतिज्ञान श्रोर श्रुतज्ञान न हो | 


#देखो गोमटसार गाथा २६ की संस्कृत टीका और 
पंं० टोडरमल जीका हिंदी अनुवाद । 

| देखो भगवती आराधनासार गाथा १८४० की 
संस्कृत टीका श्रपराजितयूरि कृत तथा लब्धिसारकी 
टीका टोडरमलजी रतम गाथा ३६२ के नीचेका प्रश्नों 
खुर | 


निगोदिया जीवों तकको भी कुछु न कुछु शान जरूर 
होता है--यह दोनों शञान शानावरणीय कमंके क्षयोपशम 
से ही होते हैं । जीवके स्वभावकों बिल्कुल नाश कर 
देने वाले कमके बड़े हिस्सेका बिना फल दिये नाश हो 
जाना, हल्का अग्रसर करने वाले हिस्सेका फल देना और 
बाक़ी हिस्सेका आगेसे फल देने के वास्ते सत्ता रहना 
क्षयोपशम कहलाता हे |। 

यह ऐसा ही हे जेसा कि शरीरमें कोई दुखदाई 
मवाद इकट्ठा द्वो जाने पर या कोई नुक़्तान करनेवाली 
वस्तु खा लेने पर उसको क्र या दस्तके द्वारा निकाल 
डालना, या किसी दवाके द्वारा उसका श्रसर रोक देना 
या कुछ निकाल देना और कुछ असर होते रहना। 
जिस तरह किसी दवाईके ऊपर दूसरी दवाई खाने से पहली 
खाई हुई दवाई जल्द ही श्रपना असर शुरू कर देती 
है उस ही तरह एक कम जो बहुत देरमें फल देने वाला 
हो, किसी कारणसे तुरन्त ही फल देने लग जाता है, 
जिसको कमकी उदीरणा कहते हैं | कमंकरा अपने समय 
पर फल देना उदय कहलाता है और समयसे पहले फल 
देना उदीरणा है | 

कर्मोका पैदा होना और बँंधना भी रुक सकता है । 
जिसको संबर कहते हैं । मलकम आठ हैं ओर उनके 
भेद अर्थात्‌ उत्तर प्रकृति १४८ हैं । इनमेंस ४१ प्रकृ- 
तियोंका बेंधना तो सम्यक श्रद्धान होते ही रक जाता है 
अरुत्रती श्रावक होने पर और भी १० प्रकृतियाँ 
बंधनेसे रुक जाती हैं, इस ही तरह आगे आगे बढ़ने 
पर और प्रकृतियोंका भी बँंधना रुकता जाता है। किसी 
समयके भले बुरे परिणामोंके कारण पहली बँधी हुई कर्म 


प्रकृतियाँ एक उत्तर प्रकृतिसे दूसरी उत्तर प्रकृतिमें बदल 





| देखो गोमद्सार जीवकांड गाथा १३ की संस्कृत 
टीका और पं० टोडरमलजी कृत हिन्दी अनुवाद । 
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जाती है--जैसे कि सुख देने वाली साता और दुख 
देने वाली श्रसाता ये वेदनीय कमकी दो उत्तर प्रकृतियाँ 
सातासे श्रसाता और असातासे साता हो सकती हैं, 
अर्थात्‌ किसी समयके भले बुरे कर्मोकी ताक्ृतसे पहला 
बंधा हुआ पुण्य कर्म बदल कर पाप रूप हो सकता है 
ओर पाप बदल कर पुण्य हो सकता हे । 

यह बात ऐसी ही है जेसे कि दूध पीनेके बाद कोई 
तेज़ खठाई खाले, जिससे वह दूध भी फटकर दुखदाई 
हो जाय, या पेठमें दद कर देने वाली कोई वस्तु खाकर 
फिर कोई ऐसी पाचक झऔषधि खा लेना जिससे पहली 
खाई हुई वस्तु तुरन्त पचकर सुखदाई हो जाय। इस 
ही प्रकार कर्मोके फल देनेकी शक्ति भी बदल कर हल्की 
भारी हो सकती है ओर कर्मोके कायम रहनेका समय 
भी घट बढ सकता है। इस सब अलटन-पलटनको 
संक्रमण कहते हैं #) 

सारांश इस सारे कथनका यह है कि कम कोई 
ऐसी अटल और बलवान शक्ति नहीं है जो टाली य्ल 
ही न सके । उसको सबदी जीव अपने पुरुषार्थसे सदा 
ही तोड़ते मरोइते रहते हैं । 

तीव्र कपाय करनेसे पाप बंध होता है और मन्द 
कषायसे पृण्य, जो लोग कर्मोंके उदयसे भड़कने वाली 
कृषायकों भड़कने नहीं देते | कर्मोंकों अपना असर नहीं 
करने देते | अपने परिणामोंकी प्री पुरी सम्दाल रखते 
हैं, वे पुण्य बन्ध करते हैं और जो कुछ भी सावधानी 
नहीं रखते, भड़काने वाले कर्मोका उदय होने से परि- 
णखामोंको चाहे जैसा मड़कने देते हैं वे पाप बंध करते 
हैं, और दुख उठादे हैं । 


पुरुषार्थद्वीनके प्रायः सब ही कार नष्ट भ्रष्ट होते हैं 


और पुरुषार्थ करनेवालेके प्रायः सब काय सिद्ध हुआ 


# देखो गोमट्टसार कर्मकांड गाथा ४३८, ४३६ । 


करते हैं, यह बांत सब ही सांसारिक कार्योमें स्पष्ट दिखाई 
देती है। मनुष्य अपने पुरुषा्थ से खेती करके तरह 
तरहके श्रनाज, वरह-तरहकी भाजी और तरह-तर&के 
फल पैदा करता है; एक वुक्षकी दूसरे बुक्षके साथ 
क़लम लगाकर उनके फलोंफो श्रधिक स्वादिष्ट और 
रसभरे बनाता है; अ्रनाजफरो पीस-पोकर और झागसे 
पकाकर सत्तर प्रकारके सुस्वाद भोजन बनाता है; मिट्टीसे 
इंटें बनाकर, फिर उनको श्रागर्में पकाकर आकाशसे 
बातें करनेवाले बड़े-बड़े ऊंचे महल चिनता है; इज़ारों 
प्रकारके सुन्दर-सुन्दर वस्त्र बनाता है, लकड़ी, लोक, 
तांबा, पीतल, सोना, चाँदी झ्रदि दंढ़ कर उनसे अनेक 
चमत्कारी वस्तुएं घड़ लेता है; काग़ज़ बनाकर पुस्तकें 
लिखता है और चिहट्ठियाँ मेजता है; तार, रेल, मोटर, 
एँंजिन, जहाज़, घड़ी, धंटा, फोन, सिनेमा आदिक अनेक 
प्रकारकी श्रद्धुत कलें बनाता है ओर नित्य नयेसे नई 
बनाता जाता है; यह सब उसके पुरुषार्थकी ही महिमा 
है | पशु इस प्रकारका कोई भी पृरुषार्थ नहीं करते हैं, 
इस ही कारण उनको यह सब यस्तुए. प्रास नहीं होती हैं, 
उनका भाग्य वा कर्म उनको ऐसी कोई वस्तु बनाकर 
नहीं देता है, घास-फूस जीव-जन्तु आदि जो भी बस्खु 
स्वयं पंदा हुई मिलती है उस ही पर गुज़ारा करना पडता 
है, बरसातका सारा पानी, जेठ असाढ़की सारी धूप, 
शोत समयका सारा पाला अपने नंगे शरीर पर ही 
मेलना पड़ता है, ओर भी अन्य अनेक प्रकारके असछ 
दुःख पुरुषा्थद्वीन होनेके कारण सहने पढ़ते हैं ! 

इसके उत्तरमें शायद हमारे कुछ भाई यह कहने 
लगें कि मनुष्योंकों उनके कर्मोने दी तो ऐसा शान और 
ऐसा पुरुषार्थ करनेका बल दिया है जिससे वे ऐसी- 
ऐसी अद्भुत वस्तुएं बना लेते हैं, पशुओंकों उनके कर्मोंने 
ऐसा शान और पुरुषार्थ नहीं दिया है, इस कारक 


३६२ 
बह नहीं बना सकते हैं। मनुष्योंको उनके कम यदि 
ऐसा ज्ञान और उद्यम करनेकी शक्ति न देते तो वे भी 
कुछ न कर सकते, यह सब भाग्य वा कर्मोंकी ही तो 
, महिमा है जिससे मनुष्य ऐसे अद्भुत कार्य कर रहे हैं । 
परन्तु प्यारे भाइयो | क्या आपके ख़यालमें तीर्थंकर 
, भगवानको जो केवलज्ञान प्राप्त होता है, जिससे तीनों 
लोकके सबही पदार्थ उनको बिना इन्द्रियोंके सहारेके 
_साक्षात्‌ नज़र आने लग जाते हैं तो क्या केवलज्ञानकी 
. यह महान्‌ शक्ति भी कर्मोंकी ही दी हुई होती हे ! नहीं 
ऐसा नहीं हे । यह सब शक्ति तो उनको उनके पुरुषा्थ- 
के द्वारा कर्मोंके नाश करनेसे ही प्राप्त होती हैं, कर्मोकी 
दी हुई नहीं होती है । कर्म तो जीवको कुछ देते नहीं 
किन्तु बिगाड़ते ही हैं । कर्मोका कार्य तो जीवको ज्ञान 
या विचारशक्ति वा अन्य किसी प्रकारका बल देना 
नहीं है, किन्तु इसके विपरीत कर्मोंका काम तो जीवके 
ज्ञान और बल वीय॑को नष्ट भ्रष्ट कर देनेका ही है । ज्ञान 
और बल वीये तो जीवका निज स्वभाव है, जितना- 
जितना किसी जीव का बलवीय नष्ट-भ्रष्ट और कम हो 
. रहा है वह सब उसके कर्मशत्रुओंका ही तो काम है, 
. और जितना-जितना जिस किसी जीवमें ज्ञान और बल 
. वीय है वह उसका अपना असली स्वभाव है, जिसको 
नष्ट-भ्रष्ट करनेके लिये कर्मोंका काबू नहीं चल सका है। 
इस कारण मनुष्य अपने ज्ञान और विचार बलसे जो 
. यह लाखों करोड़ों प्रकारका सामान बनाता है वह सब 
अपनी निज शक्तिसे ही बना रहा है, कर्मोकी दी हुई 
शक्तिसे नहीं। कर्मोका काबू चलता तो, वे उसकी 
यह शक्ति भी छीन लेते और कुछ भी न बनाने देते । 
मनुष्योंकी बनिसबत पशुओं पर कर्मोका अधिक 
काब्‌ चलता है इसी वास्ते उन बेचा रोंको यह कम उनकी 
ज़रूर्तोंका कुछ भी सामान नहीं बनाने देते हैं। कर्म तो 


बनेकान्त 





[चैन्न, वीर-निर्वाणा सं० २४६५ 








जीवके शत्रु हैं, इस कारण उनका काम तो एकमात्र 
बिगाड़नेका ही है--सँवारने का नहीं। मेद सिफ इतना 
ही है कि जब कोई कम हमको अधिक काबूमें करके 
अधिक दुख पहुंचाता है तो उसको हम पाप कम कहते हैं 
आर जब कोई कर्म कम जोर होकर हमपर कम काबू पाताहे 
जिससे हम अपने असली ज्ञान गुण और बलवीयंसे कुछ 
पुरुषार्थ करने के योग्य हो जाते हैं और कम दुःख उठाते 
हैं तो इसको हम पुण्य कम कहने लग जाते हैं ओर खुश 
होते हैं। 

जिस प्रकार बीमारी मनुष्यको दुख ही देती है सुख 
नही दे सकती है उसी प्रकार कम भी जीवको दुःख ही 
देते हैं सुख नहीं दे सकते हैं । बीमारी भी जब मनुष्यको 
अधिक दबा लेती है, उठने बैठने भी नहीं देती है, होश- 
हवाश भी खो देती है, खाना पीना भी बन्द कर देती है, 
नींद भी नही आती है, रात्रि दिन असह्मपीड़ा ही होती 
रहती है, तब वह बीमारी बहुत बुरी ओर महद्दानिन्ध कही 
जाती है; परन्तु जब योग्य ओपधि करनेसे वह असह्य 
बीमारी कम होकर सिफ़ थोड़ी-सी कमज़ोरी आदि रह 
जाती है, मन॒ुप्य अपने कारोबारमें लगने योग्य हो 
जाता है, तो खुशियां मनाई जाती हैं, परन्तु यह खुशी 
उसको बीमारीने नहीं दी दे किन्तु बीमारीके कम होने 
से ही हुई है। इसी प्रकार कर्म भी जब जीवको अच्छी 
तरह जकड़कर कुछ भी पुरुषार्थ करनेके योग्य नहीं 
रहने देते हैं तो वे खोटे व पापकर्म कहलाते हैं और 
जब जीव अपने शुम परिणामोंके द्वारा कपायोंकों मंद 
करके कर्मोंको कमजोर कर देता है जिससे वद्द पुरुषार्थ 
करनेके योग्य होकर अपने सुखकी सामग्री जुठाने 
लग जाता है तो वह उन हलके कर्मोको शुभ व 
पुण्य कम कहने लग जाता है | 

कर्म क्या हैं, जीवके साथ कैसे उनका सम्बन्ध 
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दोता है और वह क्‍या कार्य करते हैं, इसका सारांश 
रूप कथन इस प्रकार है, कि राग-द्वेष रूप भावोंसे 
आत्मामें एक प्रकारका संस्कार पड़ जाता है, 
जिससे फिर दोबारा राग-द्वेष पैदा होता है, उस 
गग दढ्व पसे फिर संस्कार पड़ता है, इस प्रकार एक 
नकरसा चलता रहता है, परन्तु किसी बवस्तुम कोई 
प्रकार का भी संस्कार वा बिगाड़ बिना किसी दूसरी 
बस्तुके मिले हो नहीं सकता है, इस कारण यहां भी यह 
टोता है कि रागद्व प्‌ रूप भावोंके द्वारा जब आत्मामें 
दलन चलन होती है तो आत्माके पासके सक्षम पुदूगल 
पर्माणुओश्रोंमे मी हलन चलन पैदा होती है, जिससे वे 
आत्माके साथ मिलकर उसमे संस्कार वा बिगाड़ 
पदा कर देते हैं। वे ही पुदगल परमाणु कम कह 
लाते हैं | 

शात्माके साथ इन कर्मका जो कनेंव्य होता है 
उसके अनुसार इन कमकि आठ भेद कहे 
गये हैं--जानावरणीय, दशनावरणीय. मोइनीय, 
ग्रन्तराय, वेदनीय, आयु, नाम, श्र गोत्र । जाना- 
बरगा और दर्शानावरणगसे आत्माकी जाननकी शक्ति 
खराब होती है, मोहनीय कर्मसे पदा्थोंका मिथ्या श्रद्धान 
होकर सच्चा श्रद्धान भृष्ट होता है और विषय कपाय 
रूप तरंग उठकर उसकी सुसख्र शॉतिमं खराबी आती 
है । अन्तराय करमंसे आन्माके बलवीय आदि शक्तियोंको 
ग्रपना कार्य करनेमें राक पेंदा होती ह। आंग्च नाक 
आदि पांचों इच्धियाँ अपने अपने बिपयका अ्रनुभव 
अर्थात्‌ स्वाद वेदनीय कमके द्वारा प्राप्त करती हैं। 
साता वेदनीयसे सुखका अनुभव होता ६ और अनातासे 
दुस्खका । जेंसा कि मोम्मदसार क्रमकांड गाथा «में 
लिग्वा है--- 

अक्खारां अखुभवरां वेयणयं सुहससूवयं सादे 
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दुकक्‍्व सरूवमसादं त॑ बेदयदीदि वेदणियं || 

अर्थ पं० टोडरमलजी कृत--इन्द्रियनके अ्रपने 
विषयनका अनुभवन--जानना सो वेदनीय है, तहाँ 
सखस्वरूप साता है, दुश्वस्वरूप असाता है, तिन 
सुख दुखनको वेदयति कहिये अनुभव कराये सो बेद- 
नीय कर्म है। 

परन्तु यह वेदनीय कर्म मोहनीय करके उदयकरे 
बलसे ही श्र्थात्‌ राग द्वेषके होनेपर ही सुख दुखका 
अनुभव करा सकता है; जैसाकि गोमश्रसार कमकांड 
गाथा १६ म॑ लिखा है | द 

घादिंव वेयणीय मोहस्स बलेण पघाददे जी । 

जरदि घादीणं ं मज्जे मोहस्सादिम्हि पटिदंत ॥ 

अथ पं०» टोडरमलजी कृत--बेदनीय नामाकर्म 
से। घातिया कमंवत मोहनीय कमंका भेद जो रति श्ररति 
तिनके उदयकाल कर ही जीवकों घाते हैं, सख्र दुख 
स्वरूप साता श्रसाता को कारण इन्द्रियनका विषय 
तिनका श्रनुभव करवाय घात करें है । 

कुछ समय तक किसी एक शरीरमें जीवबकों 
ठदराये ग्ग्थना यह आयु कमंका कास है, किसी प्रकारका 
शरीर प्राम करना यह नाम कर्मका काम है। ऊँच-नीच 
भय वा गति प्रामत कराना यह गोत्र कमंका काम है| 

इस प्रकार इन आठ कर्मोके कार्यको जान लेने पर 
यह बात साफ़ हो जाती है, कि कर्मोका जो कुछ मी ज़ोर 
चलता है बह उस ही पर चलता है जिसके थे कर्म होते 
हैं। कम करनेवाले जीवके सिवाय अन्य किसी मी जीव 
पर वा उसके शरीरके तिवाय अन्य किसी पुद्गल पदार्थ 
पर उनका कोई अधिकार नहीं होता है । 

संसार में अ्रनन्तानन्त जीव और दज़ारों लासों प्रह 
तारे नक्षत्र ओर आग पानी इवा मिट्टी आदिक श्रनन्त 
पुदूगल पदार्थ सब अपना-अ्पना काम करते रहते हैं | 


र६४ 
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उसी संसारमें हम भी हैं, हमारा और इन सब जीव 
और अजीव पदार्थोका संयोग इसी तरह द्वो जाता हे 
जिस तरह रातको बसेरेके लिये एक पेड़ पर आये हुए 
पक्तियोंका वा एक सरायमें इकछेे हुए. मुसाफ़िरोंका-- 

पक्षियों वा मुसाफ़िरोंका यह सब संयोग एक पेड़ 
पर आ बैठने वा एक सरायमें आकर ठहरनेके कारण 
ही होता है, कोई किसी दूसरेके कर्मोसे खिंचा हुआ 
आकर इकट्ठा नहीं होता हे न कोई किसी दूसरेके कर्मों- 
से खिंच ही सकता है। इस ही अचानक क्षणभरके 
संयोगमें हम किसीसे राग कर लेते हैं और किसीसे द्ेष 
फिर इसी रागद्वेपषके कारश उनके अनेक प्रकारके 
परिव्तनों उनके सुख और दुःखोंको अ्रपना सुख और 
दुःख मानकर सुखी ओर दुःखी होने लग जाते हैं। 
इसी प्रकार जीवका अपने कुटम्बियों नगर-निवासियों 
और देशवासियोंसे संयोग ओर बवियोग होता रहता हे, 
ऐसा ही जीवॉका संयोग संसारकी अनंकानेक निर्जीब 
बस्तुओओसे भी दोता रहता है । 

एक कामी पुरुष बहुत दिन पीछे रातकों श्रपनी 
जीसे मिलता है श्रोर चाहता है कि रात लम्बी होजाय 
इसी कारण नगरका घंटा बजने पर कुमलाता है कि 
क्यों ऐसी जल्दी २ घंटा बजाया जारदा है; फिर दिनमें 
जब अपनी प्यारी खीसे विछोहा रहता है तो तड़पता है 
कि क्‍यों देर देरमें घंटा बज रहा है। इसीको किसी 
कथिने इस प्रकार वर्णन किया हँ--- 


कल शवेवस्ल; में क्या जल्द बजें थीं घड़ियाँ । 
आज क्‍या मरगये पड़ियाल बजाने वाले | 
इसी प्रकार कभी रात होती है कभी दिन, कभी 


चबाँदनी होती है कभी अंधेरी, मोसमं बदलती हैं, जाड़ा 
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पड़ता है, गर्मी होती है, पानी बरसता है, बादल होता 
है, धूप निकलती है, हवा कभी ठए्डी चलती है, कभी 
गर्म, नदियाँ बहतीं हैं, पानी का बहाव आता है, अन्य 
भी अनेक प्रकारके ग्रलटन-पलटन होते रहते है । संसार 
का यह सारा चक्र हमारे कर्मेके आधार नहीं चल रहा 
है, किन्तु घड़ियालके धंटोंकी तरह सब काय संसारकी 
अनन्तानन्त वस्तुशओँंके अपने अ्रपने स्वभावके अ्रनु- 
सार ही होरहा है | परन्तु हम अपनी इच्छाके अनुसार 
कभी रात चाहते हैं कभी दिन, कभी जाड़ा चाहते हैं 
कभी गर्मी, कभी बादल चाहते हैं, कभी धृप, कभी वर्षा 
चाहते हैं कभी सूखा। इसी प्रकार संसारके श्रन्य भी 
सभी कार्मोंको अपनी इच्छाके अनुसार ही होते रहना 
चाहते हैं,परन्तु यह सारा संसार हमारे आ्राधीन न होनेसे 
जब यह कार्य हमारे अनुसार नहीं होते हैं तो, हम 
दुःखी होते हैं और अपने भाग्य व कमोंको ह्वी दोष देने 
लग जाते हैं । किन्तु इसमें हमारे कर्मोका क्‍या दोष ! 
भूल तो हमारी है जो हम सारे संसारको, जो न हमारे 
आधीन है न हमारे कर्मोके ही आधीन,अपने ही अनुकूल 
चलाना चाहते हैं, नहींचलता है तो दुःरखी होते हैं । 
रैलमें सफ़र करते समय इधर उधरसे आ-आकर 
अनेक मुसाफिर बेठते रहते हैं, कोई उतरता है कोई 
चढ़ता है, यों ही तांतासा लगा रहता हे--तरह तरहके 
पुरुषोंसे संयोग होता रहता है, किसीसे दुख मिलता है, 
किसीसे सुख | कोई बीमार हे, हरदम खांसता है, थुकता 
हे, छीकता है, जिससे हमको दुख होता है। किसीके 
शरीर और कपड़ोंमं ब्‌ आरही है, जिससे हमारा नाक 
फटा जा रहा है; कोई सुगन्ध लगाये हुए. है जिसकी 
महंकसे जी खुश होता है; कोई सुन्दर गाना गाता है, 
कोई दूसरे मुसाफिरोंसे लड़ रहा हे, इन सब ही के भले 
बुरे कृत्योंते कुछ न कुछ दुख सुख हमको भी भोगना 
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ही पड़ता है । कारण इसका एकमात्र यही है कि रेलमें 
सफ़र करनेके कारण हमारा उनका संयोग हो गया है 
हमारे कर्म हमको दुख सुख देनेके वास्ते उनको उनके 
घरों खेंचकर नहीं ले आये हैं, हमारी ही तरह वह सब 
भी अपनी २ ज़रूरतोंके कारण ही यहां रेलमें सफ़र करने को 
आये हैं | हमारे कर्मोका तो कुछ भी ज़ोर उन पर नहीं 
चल सकता है ओर न उनके कर्मोका कुछ ज़ोर हमारे 
ऊपर ही चल सकता है । 

इस ही प्रकार नरक स्व आदि श्रनेक गतियोंसे ञआरा 
आकर जीव एक कुटम्बमें, एक नगरमें और एक देशमें 
इकट्े हो जाते हैं, वह भी सब अपने अपने कर्मानुसार 
ही आ-झा कर जन्म लेते हैं, हमारे कम॑ उनको खँच 
कर नहीं ला सकते हैं। गेलके मुसाफिरोंकी तरह एक 
स्थानमें इकट्ठा होकर रहनेके संयोगसे उनके द्वारा भी 
हमारा अ्रनेक प्रकारका बिगाड़ संवार होता है जो हमें 
मेलना ही पड़ता है। दृशान्त रूप मान लीजिये कि 
एक हमारे किसी पड़ौसीके यहाँ बेटेका विवाह है जिसके 
कारण रात दिन गाजा बाजा, गाना नाचना, खाना 
खिलाना झ्रादि अनेक उत्सव होते रहते हैं, उनके इस 
शोर-गलसे रात्तको हमको नींद भर सोना नहीं मिलता 
हे, निससे हम कुछ दुखी होते हैं; तो क्या हमारे कर्मनि 
ही हमको यह थोड़ा सा दुख पहुँचानेके वास्ते पड़ौसीके 
यहां उसके ब्रेटेका विवाह रचवा दिया है ? 

ऐसा ही दूसरा दृशन्त यह हो सकता है कि पड़ोसीके 
यहाँ कोई जवान मौत हो गई है जिससे उसकी जवान 
विधवा रात दिन बिलाप करती है, उसके इस विलापसे 
इमारी नींदमं खलल पड़ रहा है, तो क्या हमारे कर्मोने 
ही हमारी नींदमें खराबी डालनेके वास्ते जवान पड़ीसी- 
को मारकर उसकी जवान स्त्रीकों विधवा बनाया है ! 


नहीं, ऐसा मानना तो बिल्कुल ही हँसीकी बात होगी। 
श्रसल बात तो यह ही माननी पड़ेगी कि ब्याह 
वालेके यहां भी उसके अपने ही कर्मोंसे विवाह प्रारम्भ 
हुआ और मरने वालेके यहां भी उसके झपने ही कर्मोसे 
मौत हुई, परन्तु पड़ौसमें रहनेके संयोगसे वह हमारी 
नींदमं खलल डालनेके निमित्त ज़रूर हो गये। 

इसको श्रौर भी ज्यादा स्पष्ठ करनेके लिये दूसरा 
टष्टान्त यह हो सकता है कि कुछ वर्ष पहले यहां हिन्दु- 
स्तानमें लाखों मन चीनी जावास झ्राती थी ओर खूब 
महंगी बिकती थी, जिससे हरसाल फरोड़ों रुपया 
हिन्दुस्तान से जावा चला जाता था, हिन्दुस्तान कंगाल 
और वह मालामाल होता जाता था, लेकिन अञ्त्र कुछ 
सालसे हिन्दुस्तानियॉने यहां ही चीनी बनानी शुरू करदी 
है, जिससे यहां चीनी भी सस्ती हो गई है और रुपया भी 
यहाँका यहां ही रहन लग गया है परन्तु जावावालों- 
की चीनीकी बिक्री बन्द दोनेसे उनके सब कारखाने 
पट हो गये हैं, तो क्या जावाबालोंके खोटे कम्मोने ही 
जाबाबालोंकों हानि पहुंचाने के वास्ते हिन्दुस्तानवालों- 
से चीनी बनाने के कारखाने खुलबा दिये है ! नहीं ऐसा 
नहों माना जा सकता है, यहां वालोंने जे कारखाने 
ग्वाले हैं वह तो अपनेद्ी क्मस वा अपने ही पुरुषार्थ- 
से खोले हैं, जावाबालंकि रवे'टे कमोस बह क्‍यों खोलते, 
हाँ कारखाने खोलकर जावाबालोंके। नुकसान पहुँचने- 
के निमित्त कारण वह जरूर हो गये हैं । 

( नोट->लेखके अ्रगले अ्रंशर्म निमित्त कारण 
श्रौर उसकी शक्ति पर विशेष विचार किया गया है जो 
पाठकोंके लिये विचारकी बहुत कुछ नई सामग्री प्रस्तुत 
करेगा और उसके साथ ही यह लेस्ब अश्रगले अंकर्मे 


समाप्त होगा | ) -मकाशक 
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मान क-मन््+तत्क- 
[ ले०--पं० नाथुरामजी डोंगरीय जैन | 


[?ै] [९१] 
विश्व-ंग-भूमें अदर्य रह किसके इंयित पर संसुतिमें 
बनकर योगिराज-सा मौन-- ये जन मारे फिरते हैं ? 
मानव-जीवनके अभिनयका मृग-तृष्णासें शांति-सुधाकी 
संचालन करता हे कोन ? त्रांत कल्पना करते हें । 
[] 


आशा और निराशाञओंकी पारा कहाँ बहा करती ? 
अभिलाषाएँ कहाँ निरन्तर नवक्रीड़ा करती रहती ? 


(8 ॥ [५] 
कतर-भंगुर योवन-श्री पर यह बिन पय विश्व-विषिनमें करता - 
इतराता है इतना कॉन ? रहता कौन स्वछुंद विहार 2 
रूप राशि पर मोहित होकर बन सम्राट्‌ राज्य बिन किसने 
शिशु-सम मचलाकरता कौन ? कर रक्‍खा सब पर अधिकार ? 
[$॥ 


रोकर कभी विहेंसता है, तो फिर चिन्तित हो जाता है | 
भाव-भज्जिके नित गिरगिट-सम नाना रंग बदलता है | 


([७| [८ 
चित्र बिचित्र बनाया करता प्रिय मन ! तेरी ही रहस्यमय 
बिन रंग ही रह अन्तर्दधान । यह सब अजब कहानी है | 
किसने चित्रकलाका ऐसा कर सकता जयती पर केकल 
पाया है अनुपम वरदान ? मन ! त्‌ ही मनमानी है ॥ 
[६] 


किन्तु वासना-रत रहता ज्यों, त्यों यदि प्रभु चररोंगें प्यार- ' 
करता, तो अबतक हो जाता भवस्मगरसे बेड़ापार ॥ 


जेनधर्म ओर अनेकान्त 


[ ले०--भी पं० दरबारीलालजी 'सत्यभक्तः ] 


ध्रः और दर्शन ये जुदे-जुदे विषय हैं; परन्तु प्रागैतिहा- 

सिक कालसे ही इन दोनोंका आश्चयं जनक सम्बन्ध 
चला आता है । प्रत्येक धर्म अपना एक दर्शन रखता 
रहा है। उस दशंनका प्रभाव उस धर्म पर आशातीत 
रूपमें पड़ा है। दशेनको देखकर उस धमंको समभकने में 
. मुभीता हुआ हेइतना ही नहीं, किन्तु उस समय दश्शान- 
को सम्रके बिना उस घमंका समझना अ्रति कठिन था| 

जैन-धमेका भी दर्शन हे ओर उसमें एक ऐसी विशे- 
पता है जो जैनधमको बहुत ऊँचा बना देती है । 
आत्मा क्या है ! परलोक क्‍या है! विश्य क्‍या है! 
इंश्वर है कि नहीं! आदि समस्याओ्ंकों सुलकानेकी 
कोशिश सभो दर्शानोंने को हे ओर जेन-दशंनने भी 
इस बविषयमें दुनियाकों बहुत कुछ दिया है, अधिकारके 
साथ दिया है और अपने समयके श्रनुसार वैशानिक 
ष्िको काममें लाकर दिया है ।परन्तु जैन-दशनकी इतनी 
ही विशेषता बतलाना विशेषता शब्दके मूल्यको कम कर 
देना है। जेन-दर्शनने जो दाशंनिक विचार दुनियाके 
सामने रक़खे वे गम्भीर और तथ्यप्‌र्ण हैं यह प्रश्न ही 
जुदा है। इस परीक्षामें श्रगर जैन-दर्शन अधिकसे 
झधिक नम्बरोंमें पास भी हो जाय तोमी यह उसकी 
बड़ी विशेषता नहीं कही जा सकती। उसकी बड़ी 
विशेषता है अनेकान्त*” जो केवल दार्शिनिक सत्य ही 
नहीं है, बल्कि धार्मिक सत्य भी है। इस अ्रनेकाम्तका 
दूसरा नाम स्याद्वाद है । जेंन-इशंनमें इसका स्थान 
इतना महत्वपणं है कि जैन-दर्शनको स्याद्वाद दर्शन या 
झनेकान्व दशन भी कहते हैं । 


एकान्तदृष्टि एक बड़ा भारी पाप है| जैनंधमंमें इसे 
मिथ्यात्य कहते हैं । मिथ्यात्व पाँच पापोंसे भी बड़ा पाप 
माना गया है; क्योंकि वे पाप, पापके रूपमे ही दुनिया- 
को खताते हैं , इसलिये उनका इलाज कुछ सरलतासे 
होता है; परन्तु मिध्यात्वरूपी पाप तो धर्मका जामा पहिन 
कर समाजका नाश करता है। अन्य पाप अर व्याप्त 
हैं तो मिथ्यात्वरूपी पाप गोमुख-ब्यात्र है । यह ऋर भी 
है ओर पहिचानने में कठिन भी है । 

जिसके हृदयमें सबंथा एकान्तबाद बस गया उसके 
दृदयमें उदारता, विश्वग्रेम आदि जो घम्रंके मूल-तत्व हैं 
वे प्रवेश नहीं पा सकते, न वह सत्यकी प्रा्ति कर सकता 
है। इस प्रकार वह चारित्र-हीन भी होता है और शान- 
हीन भी होता है। वह दुराग्रही होकर अहंफारकी और 
झन्धविश्वासकी पूजा करने लगता है । इस तरह वह 
जगतूको भी दुःखी तथा अ्रशान्त करता है ओर स्वयं 
भी बनता है | 

एकान्तवादकी इस भयंकरताकों नष्ट करनेके लिये 
जैनदश नने बहुत कार्य किया है। उसका नयवाद और 
सप्तभंगी उसकी बड़ी से बड़ी विशेएता है । हसके द्वारा 
नित्यवाद, अनित्यवाद, दइंतवाद, अ्रद्व॑ंतवाद, आदिके 
दाशंनिक विरोधोंको बड़ी खत्रीके सा शान्त करनेकी 
कोशिशकी गई है | इतना ही नहीं किन्तु यह श्रनेकान्त- 
बाद भी कहीं एकान्ववाद न बन जाये इसके लिये सत- 
कंता रक्‍्खी गई है और कहा गया है किः-- 


अनेकान्तोप्य उनेकफान्तर, शयात नंद साधन: | 
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झनेकान्तः प्रमाणात्ते, तदेकान्तो उपिताबयात्‌५ | 

अर्थात्‌--श्रने कान्त भी अनेकान्‍न्त है | प्रमाण दृष्ठि- 
को मुख्य करनेसे वह अनेकान्त है श्रोर नयह्ृष्टिको मुख्य 
करनेसे वह एकान्त भी है । इसलिये एकान्तका भी 
उपयोग करना चाहिये | सिफ इतना ख्याल रखना 
चाहिये कि वह एकान्त श्रसदेकान्त न हो जाय | 

: एकान्त असदेकान्त तभी बनता है जब वह दूसरे 

इष्टिबिन्दुका विरोधी हो जाता है । श्रपने दृश्विन्दुके 
अनुसार विचार करता रहे और दूसरे दृष्टिविन्दुका खंडन 
न करें तो वह सदेकान्त है | इस प्रकार सदेक।न्तके रूप- 
में एकान्तकों भी उपादेय माना गया है, यह शअ्रनेकान्त- 
की परम अनेकान्तता है । इस प्रकार जैन-दशनकोी 
उदारता व्यापक हो करके भी कितनी व्यवस्थित ओर 
विचार पूर्ण है इसका पता लगता है । 

मैं ऊपर कह चुका हूँ कि दर्शनका और धमंका 
निकट सम्बन्ध रहा है । जैन-दशनका यह गनेकान्त- 
सिद्धान्त अगर दाशंनिक छेत्रकी ही वस्तु रहे तो उससे 
विशेष लाभ नहीं हो सकता । दाशनिक समस्याएं. जटिल 
बनी रहें या सुलक जाएँ इधकी चिन्ता जन-साधारणको 
नहीं होती । जनता तो उसके व्यावद्ारिक उपयोगकों 
देखती है, इसलिये अनेकान्तकी व्यावहारिक उपयोगिता 
ही विशेष विचारणीय है | 

धर्म हो या संसारकी कोई भी व्यवस्था हो, वह इसी 
लिये है कि मनुष्य सुख-शान्ति प्रात करे सुखशान्तिके 
लिये हमारा क्‍या कतंज्य हे और क्‍या अ्कर्तज्य ऐ ओर 
उस कर्तब्यको जीवनमें कैसे उतारा जा सकता है और 
झकत॑व्यसे कैसे दूर रहा जा सकता है, इसीके लिये घम्म 


है, इसी जगह अनेकान्तकी सबसे बड़ी उपयोगिता है | 
झाज रूढ़ि और सुधारके बीचमें तुमुल युद्ध हो रहा 
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यह स्वासी समन्तभद्गके स्वयम्भस्तोत्रका वाक्यहै---सम्पादक 


है| ज़ेन-समाज भी इससे अदूृता नहीं है । यदि जैन 
समाजमें अनेकान्तकी भक्ति होती तो क्या यह सम्मव था 
कि इस युद्धका ऐसा रूप होता ! पद-पद पर द्रब्य-्षेत्र 
काल-भावकी दुह्दाई देने वाले जेनशासत्र क्या किसी 
सुधारके इसीलिये विरोधी दो सकते हैं कि वह सुधार है या 
नया है ? क्‍या हमारा अनेकान्त सिर्फ इसीलिये है कि वह 
स्वद्रव्य-लेत्रकाल-भावकी अ्रपेज्ञा धटका श्रस्तित्व और 
पद्धव्य-क्षेत्रकाल-भावकी श्रपेज्ञा घटका नास्तित्व बत- 
लाया करे ! क्‍या उसका यह कार्य नहीं हे कि वह यह 
भी बतलावे कि समाजके लिये अ्रमुक का्ये-रीतिरिवाज 
अपुक-द्रव्य-क्षेत्रकाल-मावके लिये अस्ति है और दूसरे 
द्रब्य-ज्षेत्रकाल-भावके लिये नास्ति है! इसलिये यह बहुत 
सम्भव है कि धर्मके नाम पर और व्यवहारके नाम पर 
श्राज जो आचार-विचार चल रहे हैं उनमेंसे अनेक हज़ार 
दो हज़ार वर्ष पुराने द्रब्य-ज्ेत्रकाल-भावके लिये अ्रस्ति- 
रूप हों और आ्राजके लिये नास्तिरूप हों। मेरा यह कहना 
नहीं है कि हर एक आचार-विचारको बदल देना चाहिये । 
मैं तो सिफे इतना ही कहना चाहता हूँ कि हमको अपने 
आचार-विचार पर अनेकान्त-दृष्टि से विचार करना 
चाहिये कि उसमें क्या क्या श्राजके लिये अस्तिरूप हे 
ओर क्‍या क्‍या नास्तिरूप हे । सम्मव है कल जो अ्रस्ति 
है बह आज नास्ति हो जाय और कल जो नास्ति था 
बह आज अस्ति हो जाय | 
परन्तु, जैन-समाजका दुर्भाग्य तो इतना हे कि इस 
अनेकान्त-दृष्टिका व्यावहारिक उपयोग करना तो दूर, 
किंतु उस पर विचार करना भी घुणित समम््र जाता 
है | अगर कोई विदेशी इस दृष्टिसे बिचार करके कुछ 
बात कहे तो जेन समाज उसके गीत गा देगा; परन्तु 
उस दृष्टिसे स्वयं बिचार न करेगा । आज अनेकान्तके 
गीत गानेको जैन समाज तैयार है,और उनके गीत गाने- 





जैन समाज तैयार है जो जैनसमाजके बाहर 


निकाम्तका. स्थायहारिक उपयोग कर रहे हैं; 
दुर्मा्यश जैनसमाज यह नहीं चाहता कि कोई 







अऋनेकान्तका व्यायहारिक उपयोग करे 


उसको कुछ ऐसा रूप दे जिससे जड़ समाजमें कुंश 
चैतन्यकी उद्भूति हो, दुनियाका कुछ आकषण हो, 


उसको कुछ मिले भी | जैन समाजको आज सिफ नामकी 
पूजा करना है, श्रथंकी नहीं । 

परन्तु जैन समाजसे मैं विनीत किन्तु स्पष्ट शब्दोंमें 
कह देना चाहता हूँ कि यह रुख जैनधमंका रुख नहीं 
है। जैनधर्म कवित्वकी अपेज्ञा विशानकी नींव पर अधिक 
खड़ा है। कवित्वमें भावुकता रहती है अवश्य, परन्तु 
उसमें अ्न्धश्रद्धा नहीं होती और विशानमें तो अ्न्धभरद्धा- 
का नाम ही पाप समझा जाता है । विज्ञानका तो प्राण 
ही विचारकता, निष्पक्षता है । यदि जैनसमाज जेन 
धमको वैज्ञानिक धर्म कहना चाहता है--जैसा कि वह 
हे---तो उसे स्वतन्त्र विचारकता, योग्य परिवरतनशीलता, 
सुधारकताका स्वागत करना चाहिये। धमंका मूल- 
द्रव्योंकी योजनोंकी वर्षोकी और अविभाग प्रतिच्छेदोंकी 
गणनामें नहीं है किन्तु वह जनहिंतमें हे । विश्वके 
कल्याणके लिये, सत्यकी पजाके लिये किसी भी 
मान्यताका बलिदान किया जा सकता है। विशान 
आज जो विद्द्वेगसे दौड़ रहा है ग्रोर विद्युत्के समान 
ही चमक रहा है उसका कारण यही है कि उसमें 
अहंकार नहीं हे । सत्बकी वेदी पर वह प्राचीनसे 
प्राचीन और पघ्यारेसे प्यारे सिद्धान्तका--विचारका 
बलिदान कर देता है | कोई घर अगर वैशानिक हे तो 
उसमें भी यही विशेषता होनी चाहिये। 

एक दिन जैन धर्ममें यह विशेषता थी, इसीलिये वह 
ईश्वर-सरीखे सवंमान्यतत्वको निरथंकः समककर तिंहा- 


जैनधर्म और झनेकन्त 








झ्ॉपरेशंन' कर दिया, तभी यह हृदृताके सवार गे "३ 
सका कि मैं वेशानिक हूँ । परन्तु झांजकां जैन-घमं-- 
अर्थात्‌ जैनधर्मके नाम पर समझा जानेंवाला यह रूप 
जो साधारण लोगोंकी अन्ध भरद्धारूपी गुफामें पढ़ा है--- 
क्या इस प्रकार वैशानिकताका परिचय दें सकता है ! 
आज तो जैनसमाजका शिक्षित और त्यागीषग भी 
वैशानिक जैनधमके पत्तमें खड़ा नहीं हो पाता । 
शिक्षितबगंकी शक्ति भी जनताको सुपथ पर लानेमें नहीं 
किंतु रिमानेमें नष्ट हो रही हे । उसे वैशानिक जैनधर्मके 
मार्ग पर चलानेकी बात तो दूर, परन्तु सुनानेमें और 
सुनने में मी उसका दृदय प्रकम्पित हो उठता है | अदा ! 
कहाँ जैन धम, कहाँ उसकी वैशनिकता, श्रनेकान्तता 
और कहाँ यह कायरता, अन्धभ्रद्धा !! दोनोंमें ज़मीन 
आस्मानसे भी अधिक अ्रन्तर हे । 

याद रखिये ! इस वेशानिक निश्पक्षताके बिना 
अझनेकान्त पास भी नहीं फटक सकता, और अनेकान्त- 
के बिना जैन-धरंकी उपासना करना प्राणाहीन शरीरका 
उपयोग करना है । जैन-धर्मकीविजय-बैजयन्ती उड़ाने - 
की बात तो दूर रहे, परन्तु उससे जैनसमाज श्रगर 
कुछ लाभ उठाना चाहता हो, तो उसे सत्य और 
कल्याणकारी प्रत्येक बिचार और प्रत्येक आचारकों 
अपनाकर, उसका समन्वय कर झनेकान्तकी व्याव- 
हारिक उपयोगिताका परिचय देना चाहिये । जहाँ 
झन कान्तकी यह ब्यावह्रिक उपयोगिता है वहां जैन- 
धर्म है। इसके बिना जैनधमंका नाम 'तो रक्‍्खा जा 
सकता है; परन्तु जैनघर्म नहीं रक्‍्खा ता” सकता# । 


' 2-५ ९ +# शव याफनााकन४ककीडकए.. फट" 


७ जैनाचायं भीआत्मानन्द-जन्मशत्तान्दि-स्मारक 


प्रन्थसे उद्घत। 








मगवत्स्वरूप जैन “भगवत्‌ 


. वीर मरदो फ़िर वह हुंकार / 


मचे अवनी पर षआँधार // 


कान्ति-नत्तनमें ले आल्हाद, 


' उमंगों की आएँ लहरें। 


हमारे शौर्य-यराक्रम की, 

पताकाएँ नम में फहरें /! 
मिटे दुखितों का हाहाकार 
वीर / भरदों फिर वह हुंकार ! 


नराधम-छलियों की सत्ता 

न जग में कहीं जगह पाए / 

हमारे उर की मानवता-- 

बहुत सो चुकी, जाग जाए // 
सिखादे, कहते किसको प्यार / 
वीर ! भरदों फिर वह हुंकार / 


समाई कायरता मन में, 
रक्त का हुआ आज पानी / 
मु्दंनी-सी मुँह पर छाई-- 
लट गई सारी मर्दानी / 
बाग फिर हो जाए गुलजार / 
कीर / फिर भरदी वह हुंकार // 


न हो हमको ग्राणों का मोह 

न हम क॒त॑न्य-विमुख जाएँ :/ 

धर्म और देश-प्रेम-पूरित, 

सदा बलिदान-गान गाएँ / 

तभी हो जीने का अधिकार / 

वीर ! मरदों फ़िर वह हुंकार // 
शी है आओ 


श्र 


शक्ति मय, बल-शाली जीवन, 

विश्व-मंदिर की शोभाएँ / 

अहिंसा की किरणों पाकर / 

प्रभाकर-तुल्य जगमयाएँ // 
हो उठे नव जीवन संचार ! 
वीर / फिर भरदों वह हुंकार // 

-॥] फ्र 


फ्् 

बने हम आशावादी सिंह, 

अभय पुस्तक को सिखलाने / 

बनाले अन्तरंग को सुददढ, 

लगे उद्यम पथ अपनाने! 
निराशा पर कर ज्ब-श्रहार / 
वीर / भरदो फिर वह हुंकार // 


क्र कक कु 
रुढियोंका दुखप्रद विश्वास-- 
श्रंखलाओंका पागल प्रेम ! 
भरन हो सारा गुरुइ्म-वाद- 
हष्टिगत हो समाज में क्षेत्र, 
बनावट ह्वीन, स्वच्छ व्यवहार ! 
वीर / भरदों फिर वह हुंकार // 


27 -.] 
धर्म पर मर मिटने की साध- 
हृदय में सदा फले फले 


न सुखर्में, दुखमें संकटमें- 


हृदय उसको जरा भर भले 

यही हो जीवन का श्रंगार 

वीर ! भरदों फ़िर वह हुंकार // 
ह 8 क्र 





भगवती आराधना ओर शजिक्कोटि 


[ ले०--पं० परमानन्दजी शास्त्री ] 


एक जैन साहित्यम॑ “भगवती आराधना” नाम- 

का ग्रन्थ बड़ा ही महत्वपूर्ण है और वह अपनी खास 
विशेषता रखता है। ग्रन्थका प्रतिपाद्य विषय बड़ा रोचक 
तथा द्वदयग्राद्दी है। इसमें सम्यग्दशंन, सम्यग्शान, 
सम्यकचारित्र और सम्यक्तप नामकी चार आराधनाओं- 
का वण न किया गया है, जो मोक्षको प्राप्त करनेमें 
समर्थ होनेके कारण 'भगवती' कहलाती हैं और इसलिये 
विषयानुरूप ग्न्‍न्थका भगवती झ्राराधना नाम उपयुक्त 
प्रतीत होता है। यह प्रन्थ खासकर मुनियोंकों लक्ष्य 
करके लिखा गया है । वास्तवमें मुनिधर्मक्री और 
भ्रावकघमंकी भी अधिकांश सफलता सललेखना या 
समाधिप्‌र्वक मरण करनेमें अर्थात्‌ शरीर और कषायोंको 
कुश करते हुए शान्तिके साथ अपने प्राशोंका त्याग 
करनेमें है । इसी कारण इस ग्रम्थमें सललेखनामरणके 
मेद-अभेदों और उनके योग्य साधनन्सामग्री झ्रादि- 
का कितना ही विस्तृत वर्शन किया गया है। आरा- 
धनाके विषयको इतने अच्छे ढंगसे प्रतिपादन करने 


वाला दूसरा ग्रन्थ दिगम्बर जैन समाजमें उपलब्ध नहीं 
है | हां, इतना ज़रूर मालम होता है कि इससे पहले 
भी जैन समाजमें आराधना-विपयके कुछ प्न्थ मौजद 
थे उन्हीं परसे शिवार्यने इस प्रन्थकी रचना की है, और 
यह बात ग्रन्थमें पर्वाधारकों व्यक्त करने वाले 'पुथ्वा- 
यरियरिबद्धा' जैसे पदोंसे भी साफ ध्वनित है । 

ग्रन्थके अ्न्तमें बालपरिडत-मरणाका कथन करते 
हुए, देशयती--भ्रावक--के जतोंका भी कुछ विधान 
किया है और वह इस प्रकार हैः-- 
पंच य अणुब्यदाइ सत्त य सिक्‍लाउ देसजदिधम्मों | 
सब्बेश य देसेश ब॑ तेश जुदों होदि देसजदी ॥ 
पाणिवधमुसावादादत्तादारपरदारगंमणोहिं. । 
अपरिमिदिष्छादो वि य भखुव्वयाईं विर्मणाईं॥ 
जं॑ च दिसावेरमरांं अरत्यदंडेहिं ज॑य वेरमर्ण | 
देशावगासियं प य गृरालयाह भवेताह ॥ 
भोगारां परिसंखा सामाइयमति हि संविमायों ये | 
पोसहृविधी य सब्यो चदुरों सिक्‍लांउ वुँधाओ। . 


३७२ 


अध्योगष्डिएसाए हे :जीषिदासताए | 





० “गाथा नं० २०७६ से २०८२३ 
इन शाथाओंमं भावकके बारह जतोंका विधान करते 


22 शिंश्षय हे 


ने आज़ायं समन्तभद्रकी तरह गुणज्रतोंमें 







हएा. किया हे ओर शिक्धाजतोमें देशावकाशिकको न 
लेकर भोमापभोगपरिमाण अतका विधान .किया है । 
परन्तु सललेखनाका कथन समन्‍्तभद्रकी तरह ब्रतोंसे 
लग ही किया है, जब कि आचाय कुन्दकुन्दने सल्ले- 
खनन्‍्प्रको चोथा शिक्षाजत' बतलाया है। इससे मालूम 
होता है कि ग्रन्थकारने उमास्वातिप्रणीत तत्त्वाथसूत्रके 
“दिग्देशानर्थदण्ड' इत्यादि सूत्र (७-२०) को 
मान्यताको बहुत कुछ श्रपनाया है । | 
इस ग्रन्थ पर प्राकृत ओर संस्कृतभाषामें कई 
टीका-टिप्पण लिखे गये हैं, जिनमेंसे चार टीकाओं- 
का--बविजयोदया, मूलाराधनादपंण, आराधनापंजिका 
और भावार्थदीपिका नामकी टीकाश्रोंका--उल्लेख तो 
पं० नाथरामजी प्रेमीने 'भगवती आराधना और उसकी 
टीकाएँ' शीर्षक छेखमें किया है#। ये सभी टीकाएँ 
उपलब्ध हैं ओर उनमेंसे शुरूकी दो टीकाएं तो, 
अमितगत्याचारय-छूत पद्मानुबाद सहित, मूल अ्न्थकी 
नवीन हिंदी टीकाके साथ देबेन्द्रकीत्तिग्रन्थमाला में 
प्रकाशित भी हो चुकी हैं,शेष दो टीकाएं अप्रकाशित हैं । 
इनके सिवाय, एक प्राकृतटीका, चन्द्रनन्दी ओर जय- 
नन्‍्दीकृत दो टिप्पणों तथा किसी अशातमाम आचायेकूत 
दूसरें पद्मानुबादके नाम्नादिकका उल्लेख भी पं० आशा 
घरजीकी “मूलाराघनादपण नामक टीका पाया 
जाता है।.. 


# देखो, झनेकान्त यद १, झंक ३, ४... 


गीप्मोौगपरिमाण जतको न केकर देशावकाशिकको. . 


जित्र वीर निर्वाण स० २४६५ 





इन चार्सेमेंसे प्रांत टीका अधिक प्राचीन है और 


' टिप्पणादि उसके बादके बने हुए मालम होते हैं। ये 
सब टीका-टिप्पेश १३वीं श॒तान्दीमे 





| पं० आशाधरऊ्रीके 
सामने मौजूद थे । पंरन्‍्तु खेद है कि आज कहीं भी 
उनका अस्तित्व सुननेमें नहीं आता ! द 
यह ग्रन्थ आचाये शिवकोटि या शिवायंका 
बनाया हुआ है। ग्रन्थमें 'सिवब्जेश”' पदके द्वारा ग्रंथ- 
कारका नाम “शिवाय! श्रथवा संक्षिस रूपसे “शिव? नामके 
आचार्य सूचित किया है, और श्रीजिनसेनाचार्यादिने 





. उन्‍हें 'शिवकोटि' प्रकट किया है| ये शिवकोटि श्रथवा 


शिवाय कब हुए हैं, किस संवत्‌में उन्होंने इस ग्रन 
रचनाकी और उनका क्‍या विशेष परिचय है ! इत्यादि 
बातोंके जाननेका इस समय कोई साधन नहीं है। क्योंकि 
न तो ग्रन्थकारने ही इन बातोंकी सूचक कोई प्रशस्ति 
दी है ओर न किसी दूसरे आचायंने ही उनके विषय- 
का ऐसा कोई उल्लेख किया है | हाँ, ग्रंथके अन्तमें 
निम्न दो गाथाएं ज़रूर पाई जाती है।--- 
अज्जजिश्रंंदिगणिसव्वगुत्तमणिअज्जमित्तणं दी | 
अवगमिय पादमूले सम्मं सुत्त च भत्थं च॥ 
पुव्वायरियशिबदा उवजीकबित्ता इमा ससत्तीए। 
आराधणा सिवज्जेश पाणिदलभोहरणा रहदा ॥ 
“गाथा न॑० २१६५, २१६६ 

श्न दोनों गाथाओंमें बतलाया है कि “आय॑ 
जिननंदियणी, आय सबंगुसगझी ओर आय॑ मित्रनंदि- 
गणीके चरणोॉके निकट भते प्रकार सूत्र और अथंको 
समकक करके ओर पूर्वाचायोंके द्वारा निबद्ध हुई आरा- 
घनाओओंके कथनका उपयोग करके पाणितलभोजी--- 
करतल पर कैकर भोजन करने वाले--शिवायेने यह 
धाराधना” प्रन्यथ ऋपनी शक्तिके अनुसार रचा है | 


वर्ष २,किस्ण ६ ) 


इस प्रशस्तिमें आय जिननन्दिगशी श्रादि जिंन 
तीन गुरओंका नामोल्लेख है, वे कौन हैं, कब हुए. हैं, 
उनकी शुरुपरम्परा और गण-गच्छादि क्‍या हैं ! श्त्यादि 
बातोंको जाननेका भी कोई साधन उपलब्ध नहीं है| हाँ, 
द्वितीय गाथामें प्रयुक्त हुए ग्रन्थकारके 'पाणिदलभोश्खा' 


इस विशेषशपदसे इतनी बात स्पष्ट हो जाती है कि. 


आचाये शिवकोटिने इस ग्रन्थकी रचना उस समय की 
है जब कि जैनसंधमं दिगम्बर और श्वेताम्बर भेरकी 


उत्पत्ति हो गई थी। उसी मेदको प्रदर्शित करनेके लिये . 


ग्रन्थकर्ताने अ्रपने साथ उक्त विशेषण-पदका लगाना 
उचित समझा है । 

“भगवती आराधना में आचाय कुन्दकुन्दके ग्रन्थोंकी 
कुछ गाथाएँ ज्योंकी त्यों रूपसे पाई जाती हैं । जिनका 
एक नमूना इस प्रकार है-- 
दंसणभट्टा भट्टा दंसशभटस्स णजत्थि णिव्वाणं । 
सिज्मंति चरियभट्टा दंसशभट्ा णश्‌॒सिज्मंति ॥ 

भगवती आराधनामें नं० ७१८ पर पाई जाने बाली 
यह गाथा कुन्दकुन्दके दशंनप्राभृतकी तीसरी गाथा है| 
इसी प्रकार कुन्दकुन्दके नियमसारकी दो गाथाएं नं ०६६, 
७० भगवतीश॥राराधनामें क्रशशंः नं०११८७, १ १८८ पर, 
चारित्रप्राभतकी ३६ वीं गाथा नं० १२११ पर ओर 
वारसशअ्र॒णुवेक्वाकी दूसरी गाथा नं० १७१५ पर ज्यों 
की त्यों पाई जाती हैं। इनके अतिरिक्त कुछ गाथाएँ 
ऐसी भी हैं जो थोड़ेसे पाठमेद या परिवतंनादिके साथ 
उपलब्ध होती हैं। ऐसी गाथाओंका एक नम्‌ना इस 
प्रकार है--- 


जं॑ अरशाणाी कम्मं खबेदि भवसयसहस्सकोडीहिं | 
त॑ णाणी तिहिंयुत्तों सवेदि उस्सासमेत्तेश ॥ 


-अवचनसार, र, रे८ 


भगवती आराधना और शिवकोटि 


ज॑ अंश्शाशी कर्मंसेगरेदि भक्तेवसहरेसफोरीहिं 
त॑ णाणी तिहि गुत्तों खबेदि अंतोगुहत्तेश |। 
“>भग० आझा०, १०८ 
इसी तरहकी स्थिति गाथा में० ११८४, १२०६, 
१२०७, १२१०, १८२४ की सममझनी चाहिये, जो कुछ 
परिवतनादिके साथ चारित्र प्राभुतकी गाथा नै ११, 





३२, ३३, श५ और पंचास्तिकायकी गाथा न॑०६४ तथा 


प्रवचनसारके द्वितीय अ्रध्यायक्री गाथा नं> ७६ परसे 
बनाई गई जान पड़ती हैं | | 

हस सब कथनसे शिवकोटिका कुन्दकुन्दाचार्यके 
बाद होना पाया जाता है| इसके सिवाय, ग्रन्थमें उमा- 
स्वातिके तत्त्वाथंसूत्रका भी कई जगह अनुकरण किया 
गया है। उदाहरण के लिये निम्न गाथाकों ही लीजिये:--- 
अशसणअकमोदरिय॑ रसपरिचाओं य बुतिपरिसंला | 
कायस्स च परितावों विवित्तसयशासरां छुट्टं | 

>-गाथा न॑० २०८ 

यह गाथा तत्वाथंसूत्र अध्याय नं० ६ के निम्न सूत्र 

से बनाई गई जान पड़ती है--- 


“अनशनावमौदर्य्यवृत्तिपरिसंख्यानरसपरित्याय- 
विविक्तशय्यासनकायक्लेशा बाह्य तपः ॥/६॥2 


इसी प्रकारकी ओर भी कुछ गाथाएं हैं, जिनमें 
उमास्वातिके यूज्रोंका स्पष्ट अनुकरण जान पड़ता है । 
सात शिक्षात्रतों वाले यूतजके अनुसरणकी बात ऊपर 
बतलाई ही जा चुकी है | 


श्राचाय शिवकोटिके सामने समन्तभव्रस्थामीके 
अन्थोंका होना भी पाया जाता है, क्‍योंकि इस ग्रन्थमें 
बुहत्स्वयंभस्तोत्रके कुछ पद्मोंके मावकों अनुवादित किया 
गया है---टीकाकारने भी उसके समर्थनमें स्वयंभृस्तोत्रके 
वाक्यको उद्धुत करके बतलाया है । यथॉ+-- 
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जह जड़ भुंजह भोगे तह तह भोगरेतु वड़ढ़दे तरहा | 
>> मंग ० आ० गा० १२६२ 
तृष्णाचिषः परिदहन्ति न शान्तिरासा- 
मिष्टेन्द्रियार्थविभवै: परिवृद्धिरेव । 
-जुहत्स्वयंभस्तोत्र, ८२ | 
बाहिरकरश॒विसुद्धी अब्भंतरकरशासोधरात्थाए ॥ 
“-भग० आ्रा० १३४८ 
बाद्य तप; परमदु ₹रमाचर स्त्व-- 
माध्यात्मिकस्य तपसः परिब हसणार्थम्‌ ॥ 
--बेहत्स्वयंभस्तोत्र, ८रे । 
इनके अतिरिक्त रत्नक रण्डभ्रावका चा रके सल्‍लेखना- 
विषयक '3पसगें दुभिन्षे! इत्यादि पद्मकी प्रायः सभी 
बातोंका श्रनुकरण इस अन्थकी गाथा नं० ७३, ७४ में 
किया. गया है। इससे प्रन्थकारमहोदय श्राचार्य कुन्द- 
कुन्द तथा उमास्थातिके बाद ही नहीं किंतु समन्तभद्ग के 
भी बाद हुए जान पड़ते हैं । ः 
भगवती झाराधनामें १५४६ नं० पर एक गांथा 
निम्न रूपसे पाई जाती हैः--- 
रोहेड्यम्मि सत्तीए हुओ कोंचेश अग्गिदश्दो वि | 
त॑ बेयशमधियासिय पडिवरणो उत्तमं अट्ट ॥ 
कह इसमें बताया गया है कि रोहेड नगरके क्रोंच नाम- 
० के राजाने श्रग्नि नामक राजाके पुत्रकों शक्तिशख्से 
जरा था और उन अग्निपृश्न मुनिराजने उस दुःखको 
. साम्यभावसे सहनकर उत्तमार्थकी प्राप्ति की थी। पें० 
: आशाधरजीने 'मूलाराधनादरपण” में इस गाथाकी 
5 ' व्याख्या करते हुए. अग्नि नामक राजाके पृत्रका नाम 
. कार्तिकेय' लिखा है, अफलंकदेवने तत्त्वाथंराजबातिक' 
- में महावीरतीर्थमें दारुण उपसर्ग सहनेवाले दश मुनियों 
: के नामोंमें कार्तिकियका भी नाम दिया है, आराधना 
. कथाकोषकी ६६वीं कार्त्तिकेयस्वामीकी कथामें भी 


अनेकान्त 


[ चैत्र, वीर-निर्वाण सं०२४६४ 





कार््तिकेयके पिताका नाम अग्नि नामक राजा दिया है 


और कार्तिकेयानुप्रे्ञाफी ४८७ नं०की गाथा में 'तामि- 
कुमारेण्‌? पदके द्वारा उसके रचयिताका नाम जो स्वामि- 
कुमार दिया है। उसका अर्थ संस्कृत-टीकाकार शुभ- 
चन्द्रने॑ 'स्वामिकार्तिकेयमुनिना आजन्मशीलधारिणा? 
किया है। इसके सिवाय, श्रन्य किसी कार्तिकेय मुनि 
का नाम भी जैन साहित्यमें उपलब्ध नहीं होता, जिससे 
आराधनामें प्रयुक्त हुए अ्रग्निराजाके पत्र कार्तिकेयको 
कार्तिकेयानुप्रेज्ञेके कत्तसि मिन्‍न समर्का जा सके। 
ऐसी हालतमें, यदि सचसुच ही यह अनुप्रेज्ञा ग्रन्थ 
उक्त गाथा-बरित श्रग्निपुत्र कार्तिकेयके द्वारा रचा गया 
है तो यह कहना होगा कि “भगवती आराधना" ग्रन्थ 
कार्तिकेयानुप्रेज्ञाके बाद बनाया गया है। परंतु कितने 
बाद बनाया गया, यह श्रभी निश्चित रुूपसे कुछ भी 
नहीं कहा जा सकता; तो भी यह निःसंकोच रूपसे कहा 
जा सकताहे कि इस ग्रथकी रचना आचाय समंतभद्र 
ओर पज्यपादके मध्यवर्त्ती किसी समयमें हुई है; क्योंकि 
झालोचनाके दश दोषोंके नामोंको प्रकट करनेवाली इस 
ग्रंथकी निम्न गाथा नं०४६२ तत्त्वाथ॑सूत्रके धवें अध्या- 
यके २२वें सूत्रकी व्याख्या करते हुए पज्यपादने अ्रपनी 
सर्वाथसिद्धिमें (उक्त च' रूपसे उद्धुत की है-- 
आकंपिय अखुमाशणिय ज॑ दिद्ठ' बादरं च सुहुमं च 
छुरसा सदाउलयं बहुजण अकत्त तत्सेवी ॥ 

इसके सिवाय, आचाये प्‌ज्यपादने 'सर्वायंसिद्धि! में 
इस आराधना ग्रंथ परसे और भी बहुत कुछ लिया है, 
जिसका एक नमूना नीचे दिया जाता है-- 

“तित्ञेपए्चतुर्विषः भग्रत्यनित्तेपाधिकरणां दुष्प्र- 
मृष्टनिक्षेपाधिकररां, सहसा नित्तेप्राधिकरणमनाभोग- 
निश्ञेपाधिकरणं चेति | संयोगों द्विविधः--भक्तपान- 
संयोगाधिकरणमुप्करत्संयोगापिकरशं चेति । 





निसगंजिविपः---कायनिसयाधिकररां, बास्निसग्ाधि- 
करता, मनोनिसर्गाषिकररां चेति | 
आ० ६, सू०६ कीटीका | 

यह सब व्याख्या मगवती आराधना ग्रंथकी निम्न 
गाथाञओ्रों (नं० ८१४, ८१४ ) परसे ली गई जान 
पड़ती है-- द 
सहसांशाभोगियदुप्पमज्जिदअप न्ववेक्सशिक्खेवो | 
देहो व दुष्पउत्तो तहोवकरणं च णिनित्ति | 
संजोयणमुवकरणाणं च तहा पाणभोयणारां च | 
दुद्ठणिप्तिद्दा मशवक्‍च्काया भेदा शित्तग्गस्स ॥ 

इस तरह शिवकोटि अथवा शिवाय आचाय पृज्य- 
पादसे पहले होगये हैं; परंतु कितने पहले हुए, यह यद्यपि 
ग्रभी निश्चितरूपसे नहीं कहा जा सकता,फिर भी समंतभद्र 
तक उसकी सीमा ज़रूर है। 


समन्तभद्रका शिष्यत्व 


' श्रवशबेलगोलके शिलालेख नं० १०४ में, जो शक 
संवत्‌ १०४५० ( वि० सं० ११८४ ) का लिखा हुआ हे, 
शिवकोटिको समन्‍्तभद्रका शिष्य ओर तत्त्वार्थसृत्रकी 
टीकाका कर्ता घोषित किया है। यथा:--- 
तस्यैव शिष्यश्शिषकोटियूरिस्तपोलतालम्बनदेहयषिः 
संसारवाराकरपोतमेतत्तक्तार्यसृत्र तदल॑चकार | 

धविक्रान्तकौरवनाटक' के कर्ता श्राचाय॑ हस्तिमज्नने 
भी, जो विक्रमको १४वीं शतान्दीमें हुए हैं अपने निम्न 
ऋछोोकमें समन्‍्तभद्रके दो शिक्ष्यों का उल्लेख किया है-- 
एक शिवकोटि, दूसरै शिवायनः--- 
शिष्यौतदीयौशिवकोटिनामाशिवायन:शाख्रविदांवरेण्यौ 
कत्लश्रुतं श्रीगुरुपादगूले ह्मघीतवन्तो भवतः शता्थों 

उक्त दोनों पद्मोमें जिन शिवकोटिको समन्तभद्॒का 
शिष्य बताया हे थे मग० आराधनाके कत्तसि भिन्न 


भगवती आराधना ओर शिवकोटि 


कोई दूसरे ही शिकष्कोटि मालूम पड़ते हैं; क्योंकि यदि 
ये शिवकोटि ही सम्रन्तभद्वे शिष्य होते, तो थे अपने 
गुरु समन्तभद्गका स्मरण ग्रन्थमें ज़रूर करते और उनकी 
भस्मक व्याधि दूर होने तथा उन्द्रप्रमकी मूर्तिके प्रकट 
होनेबाली घटनाका भी अन्य उदाहरशोंकी तरह उल्लेल 
करते । परन्तु भगवती आराध्नामें ऐसा कुछ भी नहीं 
किया गया, इससे यह बात झाभी सुनिश्चित रूपसे नहीं 
कही जासकती कि ये शिवकोटि ही समन्तमद्रके शिष्य हैं| 
जबतक इसका समर्थन किसी प्राचीन प्रमाणसे न होजाय 
तब तक यह कल्पना परी तौरसे प्रामाणिक नहीं मानी 
जासकती और न इस पर अधिक ज़ोर ही दिया जा- 
सकता है। 

भगवती आराधना” के तत्त्वाथसृत्र-वेषयक अ्रनु- 
सरणको देखनेसे तो यह कल्पना भी हो सकती है कि 
इन्हीं आचाय शिवकोटिने तत्त्वाथंसृत्र की टीका की हो, 
तब ये शिवकोटि समन्तभद्रके शिष्य ही 5हरते हैं; क्योंकि 
१०४ नं० के उक्त शिलावाक्यमें प्रयुक्त हुए 'एतत्‌! 
शब्दसे यह स्पष्ट जाना जाता है कि बह तस्ताथ्थंसृत्रफी 
उस टीका परसे लिया गया है जिसे समन्तभद्रके शिष्य 
शिवफोटिने रचा हैक परन्तु श्राचायं शिवकोटिने अपने 
जिन गुरुओं का नामोझेल किया है उनमें आखाय॑ 
समनन्‍्तभद्रका कहीं भी ज़िक्र नहीं है, यह एक विचार- 
णीय बात ज़रूर है | हाँ, यह हो सकता है कि सम्न्त- 
भद्रका दीक्षानाम 'जिननन्दि! हो; तब समन्तभद्रके शिष््य- 
त्व-बिषयकी सारी समस्या हल होजाती है । इसमें सन्देह 
नहीं कि एक शिवकोटि समन्तभद्ग के शिष्य ज़रूर थे, और 
वे संभवतः काश्बीके राजा थे--बनारसके नहीं; किन्तु 
वे यही शिवकोडि हैं,ओर इन्होंने ही तश्वाथंतूअको सर्व- 
..._ & देखो, भी जुगलकिशोरजी मुख्तार-रखित 'स्पामी। 
समन्तभद्र (इतिहास)! पृष्ठ ६६ । ः 


३७६ 


[चैत्र, वीर-नियांण सं० २४६५४ 





प्रथप्त-तयण्यपादसे भी पहले--अंपनी टीकासे अलंकत 
किया, यह अभी निश्चित रूपसे नहीं कहा जासकता | 
श्सके लिये विशेष अनुसन्धान की ज़रूरत है। 


रत्नमालाके का शिवकोटि 

पं० जिनदासजी शास्त्रीने भगवती आराधना” की 
भमिकामें यह सिद्ध करनेकी चेश की हैं कि रत्नमाला 
ग्रंथके कर्ता शिवकोटि ही समन्तभद्ग के शिष्य हैं. और 
उन्हींके द्वारा यह भसगबती आराधना भ्रंथ रचा गया है | 
उनकी यह कल्पना ब्रिल्कुल ही निराधार जान पड़ती है । 

रत्नमाला? एक छोटासा संरुकृत ग्रंथ है, जिसकी 
रचना बहुत कुछ साधारण है और वह माणिकचंद 
ग्रंथभालाके "सिद्धान्तसारादिसंग्रह? में प्रकाशित भी हो 
चुका है। उसका गवेषणापरबंक अध्ययन करनेसे पता 
चलता है कि यह ग्रंथ आधुनिक है, शिथिलाचारका 
पोषक है और किसी भट्टारकके द्वारा रचा गया है। 
इसकी रचना 'यशस्तिलकचम्प' के कर्ता सोमदेवसूरिसे 
पीछेकी जान पड़ती है; क्योंकि यशस्तिलकके उपासकाध्य- 
यन का एक पत्च रत्नमालामें कुछ तोड़-मरोड़कर रक्‍्खा 
गया मालूम होता है। यथाः-- 

सर्व एवं हिजेनानां प्रमाणं लौकिकों विधिः | 

यत्र सम्यक्त्वहानिन यत्र न ब्रतदूषणम्‌ || 

--यशस्तिलक चम्प 


. सर्वमेषविधिजेन! प्रमाण लौकिकः सता | 


. य्र न ब्रतहानिः स्यात्सम्यक्त्वस्य च खंडन ॥ . 


--रजमाला ६४ 

यशस्तिलक चम्पका स्वनाकाल शकसंवत्‌ ८८१ 
(वि० सं० १०१६ ) है, अतः रत्नमालाकी रचना इसके 
पीछेकी जान पईती है । रत्नमालामें शिथिलाचार- 
पोषक बंशन भी पाया जाता है, जिसका एक छोक 
नमूनेके तौर पर दिया जाता हैः--- 


कलौ काले वनेवासों वर्ज्यते मुनिसत्तमेः । 


स्थीयते  जिनागारे ग्रामादिष विशेषतः ॥२१।॥ 


.. इस छोकमें बताया हे कि इस कलिकालमें मुनियों 
को बनमें न रहना चाहिये । श्रेष्ठ मुनियोंने इसको वर्जित 


बतलाया है। इस समय उन्हें जैनमन्दिरोंमें, विशेषकर 
ग्रामादिकोंमें, ठहरना चाहिये | इससे पाठक जान सकते 
हैं कि यद्द उस समयकी रचना है जबकि साधु-सम्प्रदायमें 
शिथिलता आगंई थी और चैत्यवास तथा ग्रामवासकी 
प्रवृत्ति जोर पकड़ती जाती थी । भगवती आराधनामें 
वनवासके मिषेधादिका ऐसा कोई विधान नहीं पाया 
जाता है । इसके सिवाय, 'भगवती आराधना” में 
शिवकोटिने अपने जिन तीन गुरुओंके नाम दिये हैं 
उनमेंसे 'रक्षमाला' के कर्त्ताने एक का भी उल्लेख नहीं 
किया, जब रक्षमालामें सिफ़ सिद्धसेन भट्टारकक ओर 
समन्तभद्रका ही स्मरण किया गया है। इससे स्पष्ट जाना 
जाता है कि 'रक्तमाला' और आराधना दोनों ग्रंथ एक 
ही विद्वानकी कृति नहीं है श्र न हो सकते हैं । भग- 
वती आराधनाके सिवाय, शिवकोटिकी कोई दूसरी 
रचना अब तक उपलब्ध ही नहीं हुई है। ऐसी हालतमें 
पाठक स्वयं.समझ सकते हैं कि उक्त पं० जिनदास 
शास्त्रीने आराधना ग्रंथके कर्ता शिवकोटिकों जो रज्न- 
मालाका कर्ता लिखा है वह कितना अ्रधिक निराधार, 
अ्रमपूर्ण तथा अ्रप्रामाणिक है । 

ऊपरके इस समस्त विवेचन परसे यह बात 
स्पष्ट है कि “भगवती आराधना' के कर्त्ता शिवकोटि 
या शिवाये आचार कुन्दकुन्दं, उमास्वाति, समन्तभद्र 
तथा संभवतः कार्तिकेयके बाद' हुए हैं, और सर्वाथे- 
सिद्धिप्रणता पज्यपादंसे- पहले हो गये हें--उनका 
अस्तित्वकाल. स्वासी समन्तभद्र और पज्यपाद दोनोंके 
मध्यवती है । साथद्दी, यह भी स्पष्ट है कि रत्नमाला' के 
कर्ता शिवकोटि भगवती श्राराधनाके रचयितासे भिन्न 
हैं--दोनों एक व्यक्ति नहीं हो सकते । रही भगवती 
आराधनाके करताकी समन्तभद्रके साथ शिष्य सम्बन्धकी 
बात, वह अभी सन्दिग्ध है--विशेष प्रमाणोंकी उपल- 
ब्धिके बिना उसके सम्बन्धमें निश्चयपृबंक कुछ भी नहीं 
कहा जा सकता | श्राशा है विद्वान लोग इस विषयमें 
विशेष प्रमाणोंकों खोज निकालनेका प्रयज्ञ करेंगे। 
मुझे अबतकके अ्रनुसन्धान-द्वारा जो कुछ मालूम होसका 
है वह विद्वानोंके सामने विचाराथ प्रस्तुत है । 

वीरसेवासन्दिर, सरसाबा, ता० ७-३-१६३६ 





[ ले० श्री० नरेन्द्रप्रसाद जैन, बी. ए. ] 


पट 4 ननन्‍्हेसे हृदयमें कितनी पीड़ा थी, कितनी कसक 

थी, इसका किसीको अनुमान नहीं ! अ्रशान्तिके 
बवण्डर उठते और एक क्षणके लिये उसके मनको 
उद्देलित कर देते ! शांति उससे कोसों दूर थी, उसे 
अपने जीवनसे असंतोष था, बह जीवनका अर्थ समझना 
चाहता पर नहीं समझ पाता था ! जितना ही वह इस 
गुत्थीकों सुलमानेका प्रयक्ष करता उतना ही बह 
निराश होता जाता ! उसकी इृष्टिमें दुनिया क्या प्रत्येक 
कार्य हैय था। वह खोजमें था एक ऐसे उद्देश्यकी जो 
उसकी आत्माकों स्वीकार हो । एक और ही किसी पस्तु- 
का बना हुआ उसका द्वृदय था । दुनियाने उसे नहीं 
समझा, उसकी दृष्टिमें वह पत्थरका दुकड़ा था, पर 
वास्तवमें वह एक रजत था जिसकी आभा देरमें प्रकट 
होती है । उसका दिल रोता था, लेकिन उस बिलापको 
संसारने न सुना । 

वह एक चित्रकार था, और था एक सफल कला- 


झपनी कलाके ढारा चिन्तित करता, पर उसका मन 


विज्ञोभमसे भर जाता, यह तूलिका रख देता ! उसकी 
कूँची प्रकृतिके ऐसे ऐसे नयनामभिराम दृश्योंकी सृष्टि 
करती, परन्तु उसकी आत्मा सनन्‍्तुष्ट न होती ! उसका 
जी ऊब गया था | वह कभी कभी वीणा उठा लेता 
और गुनगुनाने लगता, परन्तु ऐसा राग न निकाल 
पाता जो उसकी आस्माफों कुछ ज्षणके लिये उस लोकमें 
ले जाता जहाँ सबंदा शाम्ति है, सुख्य हे संतोष है | 
उसने सोचा शायद देश-भक्ति ही उसको शाडश्लि 
प्रदान कर सके | उसने स्वयंसेबकोंमें नाम लिखों 
लिया, नमक क्वानन तोड़ा, जेल गया, परम्तु उसको 
अभिलिषित यस्तु प्राप्त न हुई | यह-दिन-पर दिन निशश' 
होता जाता, उसकी सारी आशायें भस्म होती जा रहीं 
थीं ! उसमे प्रकृतिको भी अपनी सहचरी बनाया, यह 
घण्टों सरिताके तट पर बैठा हुआ लहरोंका नृत्य देखा 
करता, पत्तोंकी मर्मर ध्वनि, वायुका संदेश सुनता, 


हि फूलोंसे बातें करता; परन्तु उसका हृदय संतुष्ट न होता ! 
कार । सुन्दरसे सुन्दर चित्र बनाता, पर उसकी दृष्टिमें जे . 
जँचता और मिटा देता ! उस स्वप्नलोककी प्रभाको 


बह अपने दृदयकी पुकार न सुन पाता ! 


श्क८ 





रात्रिका पिछला प्रहर, पश्नी पर अ्रलंसाई-सी चाँदनी 
पीली हुई थी, आकाशमें चन्द्रदेव हँस रहे थे और वह 


चला जा रहा था न मालम किस श्रोर ! पत्नी बोला--- 


“हाँ चले! । फलने कहटा---“उस पारः। उसके पास . 


इतमा समय न था कि इसका उत्तर देता ! आज या 
तो उसके जीवनका झवसान था और या मंगल प्रभात । 
वह खपने प्रश्नका उत्तर: पछुने जा रहा था । उसके 
हृदयमें झराशा की ज्योति जग रही थी, कभी निराशा 
आकर उसको बुझा देती और कभी फिर आशा आकर 
उसको संवार लेती | उसने देखा कुछ दूरपर कदम्बके 
नीचे दीपक जल रहा है। उसकी आत्माने कहा--“बढ़े 
चलो', उसकी गति तेज़ हो गई ! उसने देखा एक 
योगी ध्यानमग्न बैठे हैं, वह बेठ गया ! उनकी शान्‍्त 
मुद्रासे एक ज्योति-नी निकल रही थी। समाधि दटी 
योगीश्वर बोले---क्या पछुते हो |” उसने कहा-- 
“जीवन का उद्देश्य |” एक कोमल वाणी हुई, उसने 
सुना, योगीश्वरने कहा--“मनुष्य मात्रकी सेवा ।”” वह 
खड़ा हो गया, उसके दृदयने कहा--“परोपकार”' । 
दुरसे ध्वनि आई “मनुष्यकों सेवा” | सहसा अ्शानका 
पर्दा फट गया ! इष्टि निमंल हो गई। उसकी आत्माने 
संतोषकी साँस ली । उसके मनमें तब शांति बिराजमान 
थी | वह एक. ओर चला और बिलीन हो गया ! 


.. [चैज्, बीर-निर्याश सं० २४६५ 
.... अब वह देशका भूषण है। प्रत्येक देशवासीके 
हृदयमें उसकी मंजुलमयी प्रतिमा बिराजती है। वह 


अनाथोंका पिता है, विधवाओंका भश्राता है, युवकोंका 


सखा है, और बुद्धोंका सहारा है | दुखीकी एक भी 
करुण पुकार उसके अ्रन्तस्तलमें उथल-पुथल मचा 
देती है, वह अधीर हो उठता है ! श्रब भी प्रकृति 
उसकी सहचरी है, परन्तु 'सेवा' अरब उसके द्ृदयकी 


रानी है ! न उसे किसीसे घृणा है, न उसे किसीसे द्वेष 


है । उसके द्वृदयमें प्रेमकी एक सरिता बहती है, जिसकी 
कोई सीमा नहीं, जिसका कोई अन्त नहीं ! ग्राम-ग्राम 
घर-घर वह जाता है। छोटे-छोटे बच्चोंकी अपने पास 
बिठा कर बड़े प्रेमसे शिक्षा देता है। युवकोंको वह बातें 
सममभाता है और उनके काममें सहायता देता है। 
उसने प्रत्येक व्यक्तिके हृदयमें यही आवषना भर दी है कि 
भगवान तुम्हारे श्रन्दर हैं, उनकी देखो, उनको पहिचानों 
मनुष्य मात्रसे प्रेम करो, तमी उनको पहिचान सकोगे | 
उसने ही जनतामें साहस, सज्जनता, उदारता और 
क्षमा आदि गुणोंका फिरसे संचार कर दिया है ! उसके 
ही त्यागसे सारे देशमें शांति तथा सुखका साम्राज्य फैला 
हुआ है और इसीमें उसका सशाा संतोष है । 

प्रत्येक देशवासीने उसे अपना सम्प॒र्ण हृदय अर्पित 
कर दिया है, वह उसकी पूजा करता है, भक्ति करता है 
और उसे श्रपना देवता सममता है | 

श्रौर सब उसे 'पंथिक' कहते हैं । 





अनकान्त के नियम 


न खन ्ब तक. 


. अनेकान्तका वार्षिक मूल्य २॥) पेशगी है। 


बी.पी.से मंगाने पर समयका काफी दुरुपयोग 
होता है और ग्राहकोंकों तीन आने रजिस्टीके 
अधिक देने होते हैं । अतः मूल्य मनिआडरसे 
भेजनेमं ही दोनों ओर सुविधा रहती है । 

. अनेकान्त प्रत्येक माहकी र८ ता८ को अच्छी 
तरह जाँच करके भेजा जाता हैं। जो हरहालत 
में १ ता-तक सबके पास पहुँच जाना चाहिये । 
इसीलिये टाइटिल पर १ ता छपी होती है । 
यदि किसी मासका अनेकान्त ४ ता>कोन 
मिले तो, अपने डाकघरसे लिखा पढ़ी करनी 
चाहिये । वहाँसे जो उत्तर मिल्ल वह उस 
मासकी १५ ता० तक हमारे पास पहुँच जाना 
चाहिये । देर होनस, डाकघरका जवाब 
शिकायती पत्रके साथ न आनेस दूसरी प्रति 
बिना मृल्य भजनमें असविधा रहेगी । 


३. अनेकान्तके एक वबपसे कमके ग्राहक नहीं बनाये 


जाते । ग्राहक प्रथम किरणसे १२ वीं किरण 
तकके ही बनाये जाते हैं | एक वपकी किरणसे 
दूसरे बषकी बीचकी किसी उस किरण तक 
नहीं बनाये जाते। अनेकान्तका नवीन वष 
दीपावलीसे प्रारम्भ होता है । 

पता बदलनेकी सचना ता: २० तक काया- 
लयमें पहुँच जानी चाहिये | महिने दो महिने 
के लिये पता बदलवाना हा, तो अपने यहाँके 
डाकघरको ही लिगखकर प्रबन्ध कर लना 
चाहिय । ग्राहकांकों पत्र व्यवहार करत 
समय उत्तरके लिए पॉस्टज़ ख़च भेजना 
चाहिय। साथ ही अयना ग्राहक नम्बर और 
पता थी स्पष्ट लिखना चाहिये, अन्यथा उत्तर- 
के लिय कोई भरोसा नहीं रखना चाहिये । 

. अनकान्तका मृल्य ओर प्रवन्ध सम्बन्धी 
पत्र किसी व्यक्ति विशपका नाम न लिखकर 
निम्न पतसे भेजना चाहिय । 


व्यवस्थापक “अनकान्त” 
कनॉट सकम पो० ब० नं:४८ न्य देहली । 


मि। 


प्राथनाएँ 


शक हि 


. “अनेकान्त” किसी स्वार्थ बद्धिसे प्रेरित होकर 


अथवा आर्थिक उदहश्यको लेकर नहीं निकाला 
जाता है, किन्तु बीरसेबामन्दिरके महान 
उदहृश्यॉंकी सफल बनाते हुए लोकहितको 
साधना तथा सश्ची सेवा बजाना ही इस पत्र- 
का एक मात्र ध्येय है । अतः सभी सज्जनों- 
को इसकी उन्नतिमें सहायक होना चाहिये । 


जिन सज्जनोंको अनेकान्तके जो लेख पसन्द 
आएं, उन्हें चाहिये कि बे जिसने भी अधिक 
भाश्योंकी उसका परिचय करा सके ज़रूर 
करायें । 


यदि कोई लेख अथवा लेखका अंश ठीक 
मालूम न हो अथवा धमंबिरुद्ध दिखाई दे, 
तो महज उसीकी वजहसे किसीको लेम्बक या 
सम्पादकसे द्वप-भाव न धारण करना चाहिये, 
किन्तु अनेकान्त-नीतिकी उदारतासे काम 
लेना चाहिये और हो सके तो यक्तिपुरस्सर 
संयत भाषामें लेखकका उसकी भल सुकानी 
चाहिये । 


“अनेकान्त” की नीति और उद्ेश्यके अनु- 
सार लग्ब लिग्यकर भजनेके लिए देश तथा 
समाजके सभी सुलखोंकों आमन्त्रण है । 


“अनकान्त” को भेज जाने लेम्वादिक 
कराराजकी एक और हाशिया छोड़कर सुवाच्य 
अक्षरोंमं लिखे होने चाहिये । लेखोंको 
घटान, बढ़ाने, प्रकाशित करने न करन, 
लोटान न लौटानका सम्पण अधिकार सम्पा- 
दकको है। अस्वीक्रत लेग्ध वापिस मेंगानेके 
लिये पोस्टज् खच भजना आवश्यक हैं । लेग्व 
निम्न पतस भजना चांहिये:-- 


जगलकिशोर मुख्तार 


सम्पादक श्रनंकान्त 
सरसावा, जि: सहारनपुर 
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बवीर-सेवा-मन्दिरकी सहायता 


हालमे वीरसबा-मन्दिर सरसावाका निम्न समज्जनोंकी ओरल ३६ रु० की सहायता ग्राम हुई हे, जिसके 


निये दातार महाशय पन्यवादके पात्र है:--- 


४०) श्रीमती सुमहरीदेखी धरमपन्‍्नी स्र० ला० श्योसिह 
सयड़ी जैन रेस देशली-शाइदस ( बनिकी संत्यके 
समय निकाली हुई द्रानकी रक्तममेसे )। 

४) ला० जोगीदास एट्वॉकेट करनाल व मेंसस चोस्ले 
लाल ग्जन्द्रकुमार जन अम्बाला छावनी ( खि० 
पदमचन्द व शान्तीदेवीके विवाहकी लशीमे) | 


४+) बा० नानकचन्दजी जन रिटायर्ड सब टजिनियर 
सरसावा (सहारनपुर) नई इवेलीकी महुतंकी खुशीमे 
४) ला उम्रसेन शीतलप्रमादनी मन सहारनपुर 
( व्वाश्की खशीम ) 
४) ला» अनपसिदजी सोनीपत और ला> बसाउलालती 
पानीपत (युल-पुन्रीक विचाहकों खशीम ) 
>-अधिष्ठाता वीर सवा मदिर | 


“फीकी 4७) 2-+- 


चन्यवाद 


पा जिलका निवासी ला०» ह्य्यसादनी जैनने दो सपये सेजकर अपनी ओरस साहिल्‍य सदन अवोहर (पंजाब) 
की एक वर्षके लिये “अनेकान्त” मिजवाना प्रास्म्म किया है और निम्नलिखित बम्धञ्नोने अनेकान्तकें 5£ आहक 


बनानेकी कृपा की है । एनदर्थ धन्यवाद । 


ग्राहक ग्राहक 
बरा« मुखमालचदी मेन, न्यू देशली २५ बा० जुगमन्दरठास जन २ 
आा» कीशलग्सादजी जन १९ य७ भवरलान जन श्‌ 
मि> खबचद गुमा १० या> छुबोलदास बसल 4 
आ० पेशीलाल मेन १०. प> होंतीलालजी शास्त्र ५ 
आ० श्जेन्द्रन्‍ं्साद जन ६ श्री नदलालजी जैन 4५ 
पु० गमलाल जेंन पशग्न बा> छोटलाल जैन व 
मि& श्रमंदास गा ४. आ० इलीपचंद जैन ५ 

>->>-५. “0 किं>कैसि रत 
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१, समनन्‍तभंद्र-प्रशयन ३६ व 
२. दक्षिणके तीथ क्षेत्र-([ श्री० पं० नाथूरामजी प्रेमी 
३. सुभाषित--[ श्री० तिरुवल्लुकर 
४. श्र॒तज्ञानका श्राधार-श्री? पं० इन्द्रचन्द्र जैन शास्त्र 
५, प्रकरतिका सन्देश---_ नीतिविज्ञान से शक 
६. ज्ञान-किरण ( कद्दानी )-[ श्री० 'भगवत' जैन का 
७. सुख-दुख--_[ श्री? लग्जावती जैन 
८. हमारा जैन-धर्म ( कविता )--न[ श्री० पं? सूरजचन्द डाँगी 
९, श्रीपज्यपाद और उनकी रचनाएँ-[ सम्पादकीय 

१०, चहक ( कविता )-_ श्री० 'भगवत' जेन 

११. भाग्य और पुरुषाथ--[ श्री० बाब सूरजभानु बकील 

१२. सेठ सुगनचन्द-[ अ्रयोध्याप्रसाद गोयलीय 

१३, इतिहास ( कविता )--- देशदूतसे 

१४. कथा कहानी--[ श्रयोध्याप्रसाद गोयलीय 

१५, बीर जयन्तीपर भाषण--[ श्री० लोकनायक अणे एम. एल. ए. 

दा »य भी० गोविददासजी एम.एल.ए. 

९७. ,, ,,  »- सेठ बेजनाथ बाजोरिया एम. एल. ए. 

१८. ज्ञान पर लीबिनिज्ञ[ श्री० नारायणप्रसाद जैन बी. एस. सी. 

१९, हेमचन्द्राचाय और जेनज्लानमन्दिर--[सम्पादकीय 


२० मेरी अभिलाषा (कविता)--[ श्री रघवीरशरण अग्रवाल एम.ए. “घनश्याम'... 


२१ एक बार ( कविता )--[श्री भगवन्स्वरूप जैन 'भगवत' 


है 
अनुकरणीय 


जिन दातारोंकी ओरसे १११ संस्थाओंको अनेकान्त' भेट स्वरूप भिजवाग्रा जा रहा है, उन 
दातारों और संस्थाओंकी सूची सधन्यवाद छठी किरण तक प्रकाशित होचुकी है । इस माहमें श्रीमान सिद्ध 
करणजी सेठी अजमेर वालोंने ४ रु० दो जनेतर विद्वानोंके लिये ओर ला: लक्ष्मीचन्दजी जैन पालम 
निवासी ने २ रु० १ संस्थाकों एक वर्ष तक अनेकान्त भेट स्वरूप भिजवानेके लिये भिजवाए हैं । अतः 


दातारोंकी इच्छानुसार “अनेकान्त” प्रथम किरणसे जारी कर दिया गया हे । 
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नीति-विरोध-ध्वंसी लोक -व्यवह्ार-वर्त्तकः सम्यक । 
परमागमस्य बाज भुकनेकगुरुज॑यत्यनेकान्तः ॥ 
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सम्पादन-स्थान--बीर-सेवामन्दिर (समन्तभद्राश्रम) सरसावा, जि०सहारनपुर | 
वर्ष २ - प्रकाशन-स्थान--कनॉट सकंस, पो० ब० नं० ४८, न्यू देहली 
बैशाख शुक्ल, वीरनिर्वाण सं० २४६४, विक्रम सं० १६६६ 


समन्‍तमड&-मणएयन 


समनन्‍्तभद्रादिमहाकबी वर / कतप्रबन्धोज्वल सत्सरोवर । 
लसिद्रसालंह॒ति-नीरपड्ुजे सरस्वती कीडति भावबन्ध्रें ॥ 
“--श४ंगारचन्द्रिकायां, विजयवर्णा 
महाकबीरवर भ्रीसमन्तभद्र द्वारा प्रशयन किये गये प्रबन्धसमूह ( बाड़ मय ) रूपी उस उज्बल सत्सरो- 
वरमें, जो रसरूप जल तथा अलंकाररूप कमलोंसे सुशोभित है और जद्दाँ भावरूपी हंस विचरते हैं, सरस्वती क्रीड़ा 


किरण ७ 





करती है-- अर्थात्‌, स्व्रामी समन्तभद्ग के ग्रन्थ रस तथा श्रलंकारोंसे सुमज्जित हैं, सद्भावंसि परिपर्ण हैं श्रीर 


सरस्वतीदेवीके फ्रीडास्थल हैं--विद्या देवी उनमें बिना सकी रोक-टोकके स्वच्छुन्द विचरती है औ्रौर वे उसके शान- 
भण्डार हैं। इसीसे महाकबि श्री वादीभ्सिह्यूरिने, गद्यचिन्तामशिमें, समन्तभद्रका ' 'तरस्वती-स्वरै-विह्ारसूमयः 
विशेपणके साथ स्मरण किया है | 
स्वामिनश्वरित॑ तस्य कस्य नो विस्मयावह | 
देवागमेन सर्वज्ञो येनाधापि प्रदर्श्यते ॥ 
--पाश्वनाथचरिते, वादिरा जसूरिः 
उन स्थामी ( समन्तभद्व ) का चरित्र किसके लिये विस्मयकारक--श्राश्वयंजनक--नहीं है, जिन्होंने 
“देवागम” नामके श्रपने प्रवच्नन-द्वारा श्राज भी सवज्ञकों प्रदर्शित कर रक्‍्खा है ! सभीके लिये विस्सयकारक है--- 
निःसन्देह, समम्तभद्रका 'दिवागम? नामका प्रवचन जैनसाहित्यमें एक श्रद्वितीय एवं वेजोड़ रचना है और उसके 
द्वारा जिनेन्द्रदेवका आगम भले प्रकार लोकमें व्यक्त हो रहा है। इसीसे शुभचन्द्राचायने, अपने. पाण्डयपुराणमें 
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नीति-विरोध-ध्वंसी लोक व्यवह्ार-वर्त्तकः सम्यक । 
परमायमस्य बाज भुवनेकगुरुज॑यत्यनेकान्तः ॥ 





सम्पादन-स्थान--बीर-सेवामन्दिर (समन्तभद्राभ्रम) सरसावा, जि०सहारन पुर |। 
वर्ष २ » प्रकाशन-स्थान--कनॉट सकस, पो० ब० नं० ४८, न्यू देहली किरण ७ 
बैशाख शुक्ल, वीरनिर्वाण सं> २४६५, विक्रम सं०१६६६ 


कन्त्र ५४ -परएदयन 
समन्तभद्रादिमहाकवीएवरे: कृतप्रबन्धीजजलसत्सरोवरे | 
लसिद्गसालंह॒ति-नीरपहड्ुजे सरस्वती कीडति भावबन्ध्रे ॥ 
--शंगारचन्द्रिकायां, विजयवर्णा 
महाकबीरवर श्रीसमन्तभद्र द्वारा प्रणयन किये गये प्रबन्धसमूह ( वाह मय ) रूपी उस उज्बल सत्सरो- * 
चरमें, जो रसरूप जल तथा अलंकाररूप कमलोंसे सुशोमित है और जहाँ भावरूपी हंस बिचरते हैं, सरस्वती क्रीह़ा 
करती है--- श्रर्थात्‌, स्वामी समन्तभद्गके अन्थ रस तथा श्रलंकारोंसे सुसज्जित हैं, सदभावंसे परिपुर्ण हैं और 
सरस्वतीदेवोके क्रीडास्थल हँ--विद्या देवी उनमें बिना सकी रोक-टोकके स्वच्छुन्द विचरती है. श्रौर वे उसके शान- 
भण्डार हैं। इसीसे महाकबि श्री वादीभसिंहसूरिने, गद्यच्रिन्तामणिमें, समन्तभद्रका “सरस्वती-स्वरै-विह्यारमूमयः” 
विशेपणके साथ स्मरण किया है | | 
स्वामिनश्वरितं तस्य कस्य नो विस्मयावहं | 
देवागमेन सर्वज्ञों येनाधापि प्रदर्यते ॥ 
--पाश्वनाथचरिते, वादिरा जसूरिः 
उन स्वामी ( समन्तभद्र ) का चरित्र किसके लिये विस्मयकारक--श्राश्वय जनक--नहीं है, रिन्‍्होंने 
'देवागम” नामके अपने प्रवचन-द्वारा श्राज भी स्वशको प्रदर्शित कर रक़खा है! सभीके लिये विस्मयकारक है--- 
निःसन्देद, समन्तभद्धका दिवागम? नामका प्रवचन जैनसाहित्यमें एक अद्वितीय एवं वेनोड रचना है ओर उसके 
द्वारा जिनेन्द्रदेवका आगम मले प्रकार लोकमें ब्यक्त हो रहा है। इसीसे शुभचन्द्राचायने, अपने, पाण्डबर्पुराणमें 








. समन्तभद्रका स्मरण करते हुए, उन्हे “देवागमेन येना5त्र व्यक्तों देवायम! कृत:” विशेषणके साथ उल्लेखित 
किया है। 
त्यागी स एवं योगीन्द्रो येनाउक्षय्यचुसावह 
अर्थिने भ्रव्यसाथांय दिष्टों रत्नकरण्डकः || 
-पाश्वनाथचरिते, वादिराजसूरि 
वे ही योगीन्द्र समन्‍्तभद्र सच्चे त्यागी ( दाता ) हुए हैं, जिन्होंने भव्यसमूहरूपी सुखार्थीको अक्षय सुख- 
का कारण धमरत्नोंका पिठारा--“रत्नकरण्डक” नामका घमंशासत्र--दान किया है। 
प्रमाण-नय-निर्णाति-वस्तुतत्तमबाधितम्‌ | 
जीयात्समन्तभद्गस्य स्तोत्र यक्तयनुशासनम्‌ | 
--युक्त्यनुशासनटीकायां, विद्यानन्दः 
श्रीसमन्तभद्रका “युक्त्यनुशासन? नामका स्तोत्र जयवन्त हो, जो प्रमाण और नयके द्वारा वस्तुतत्त्वके 
निणु यको लिये हुए है और अ्रवाधित हे--जिसके निण यमें प्रतिवादी आदि-द्वारा कोई बाघा नहीं दी जा सकती । 
यस्य च सद्गुणाधारा कृतिरेषा सुपम्मिनी | 
जिनशतकनामेति योगिनामपि दुष्करा ॥। 
स्‍्तुतिविधां समाश्रित्य कस्य न क्रमते मतिः | 
तदूव॒त्ति येन जाब्ये तु कुरुते वसुनन्‍्धपि |। 
-“ ।जिनशतकटीकायां, नरसिंहभद्गः 
स्वामी समन्तभद्रकी 'जिनशतक” ( स्वुतिविद्या ) नामकी रचना, जो कि योगियोंके लिये भी दुष्कर है, 
सदगुणोंकी आधारभृत सुन्दर कमलिनी के समान हैं--उसके रचना-कौशल, रूप-सौन्दयं, सौरभ-माधुर्य और भाव- 
वैचित्रयको देखते तथा अनुभव करते ही बनता है। उस स्तृतिविद्याका भले प्रकार आश्रय पाकर किसकी बुद्धि 
स्फातिको प्राप्त नहीं होती ? जडरुद्धि होते हुए भी वसुनन्दी स्तुतिविद्याके समाश्रयणके प्रतापस उसकी वृत्ति (टीका) 
करनेमें समर्थ होता है । 
यो निःशेषजिनोक्तपर्मविषय:ः सामन्तभद्रेः|ं कृतः 
सृक्तार्थेरमले: स्तवोउयमसमः स्वल्पेः प्रसने: पद: । 


स्थेयांश्वन्द्रदिवाकरावाधि. ब॒धप्रह्मदेतस्यलम्‌ ॥ 
“स्वयम्भुस्तवटीकायां, प्रभाचन्द्रः 
श्रीसमन्तभद्रका “स्वयम्भस्तोत्र', जो कि सूत्ररूपमें अ्रथंका प्रतिपादन करनेवाले, निर्दोष, स्वल्प एवं 
प्रसन्न ( प्रसादगुशविशिष्ट ) पदोंके द्वारा रचा गया है और सम्पूर्ण जिनोक्त धर्मकों अपना विषय किये हुए है, 
एक श्रद्वितीय स्तोत्र हे, वह बुधजनोंके प्रसन्न चित्तमें सूर्य-चन्द्रमाकी स्थिति-पर्यन्त स्थित रहे । 
तत्त्वार्थसृत्र व्याख्यान-गन्धहस्तिप्रव्तकः | 
स्वामी समन्तभद्रोजमदवागमनिदेशकः ॥ 
स्थामी समन्तभद्र तत्त्वा्थंसृत्रके 'गन्धहस्ति” नामक व्याख्यानके प्रवर्तक ( विधायक ) हुए हैं और 
साथ ही देवागमके---देवागम” नामक ग्रन्थके अथवा जिनेन्द्रदेव प्रणीत आगमके--निर्देशक (प्ररूपक) भी थे । 
“+-+-५-२5५५२६७६-४-६-- 
| यहाँ पर 'श्रीगौतमाद्येः” पद दिया हुआ है, जिसका कारण गौतम स्वा्मीके स्तोत्रको भी शुरूयें 
साथ लेकर दो तीन स्तोत्रोंकी एक साथ टीका करना है | 
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(वि०सं० १७४० के लगभगके एक यात्रीकी दृष्टिमें] 
[ ले०-- श्री पं० नाथ्रामजी प्रेमी ] 
( छुटी किसणका शेष अंश ) 


ज्य>क डे िएशिकाऋ 


डर आगे द्रविड़ देशका प्रारंभ हुआ हे जिसके 
गंजीकोटि[ं, सिकाकोलि[ं और चंजी+ चंजा- 
उरे )< स्थानोंके नाम दिये हैं जिनमें सोने, चाँदी और 
र्नोंकी अनेक प्रतिमा हैं । 

आगे जिनकांची, शिवकांची श्रोर विष्णुकाँचीका 
उल्लेख है जिनमेंसे जिनकांचीके विपयमें बचलाया हे 
कि वहाँ स्वर्गोपम जैनमन्दिर हैं श्रोर शिवकांचीमें बहुत- 


.. पै गंजीकोंट शायद मद्भास इलाकेके कडाप्पा 


जिलेका गं.डेंकोट है जिसे बोमनपकन्लेके राजा कपने 


बसाया था और एक फिला बनवाया था | फरिरताके 


अनुसार यह किला सन्‌ /४८८६ में बना था | विजय- 
: नगरके राजा-ह.रेहरने यहाँ एक मारदर बनवाया था। 

| सिकाकोलि गंजास जिलेकी /चकाकोल तह- 
सील है । द 

+ चंजी कुछ समकमें | 7 आया | 

»< चजाउरि तंजौर है । 


से शिवालय तथा विष्षुकाँचीमें विध्पुमन्दिर हैं जहाँ 
पूजा, रथयात्रार्ये होती रहती हैं । 

इसके बाद कर्नाटक देशका वन है जहाँ चोरोंका 
संचरण नहीं है । काबेरी नदीके सध्य ( तर ! ) श्रीरंग- 
पद्मण बसा हुआ है। वहाँ नाभिमल्‍्हार ( ऋषभदेय ), 
चिन्तामणि (पाश्व) और बीर भगवानके विहार (मन्दिर) 
की भेंट की। वहाँ देवराय# नामक राजा है जो मिथ्या- 


. मती होने पर भी शुभमति है। भोज सरीखा दानी है 


और मद्य-मांससे दूर रहने बाला है । उसकी सेनामें पांच 


लाख सिपाही हैं । पहाँ हाथी ओर चन्दन होते हैं । उसकी 


# दोड़ देवराजका समय ई० स०१६५६-७२ है 
और चिक देवराजका ?६७२-१७०४ है | शील- 
विजयजीके समयमें अर्थात /६८२े के लगभग चिक- 
देवराज ही होना चाहिए | इसने लिंगायत शैवरर्भ 
छोड़कर वेष्णवधर्म स्वीकार किया था। श्री रंगनाथ- 
की सुवर्रयूर्ति शायद इसीफी बनवाई हुई है। 


३८२ 
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ब्रामदनी ६४ लाखकी है जिममेंसे १८ लाख धर्म 


कार्थमें खर्च होता है--श्राठ लाख ठाकुर (विष्णु) के 


लिए, चार लाख जिनदेवके लिए. और छुद्द लाख 
महादेवके लिए | रंगनाथकी मूर्ति _सुर्णकी है। इरि 
शयन मुद्रामें है ओर गंगाधर ( शिव ) वुषभारूद़ हैं । 
इनकी पूजा बड़े ठाठसे होती है। इसी तरह सिद्धचक्र 
ओऔर आदिदेवकी भी राजाकी शोरसे श्रच्छी तरह सेवा 
दोतीहै | देवको चार-गांव लगे हुए हैं, शिनसे अढलक 
शन आता है। यहाँ के श्रावक बहुत धनी, दानी और 
दयापालक हैं। राजाके ब्राह्मण मन्त्री विशालाक्ष जिन्हें 
बेलांदुर पंडित# भी कहते हैं विद्या, विनय और विवेक- 
युक्त हैं। जैनधर्मका उन्हें प्रा अभ्यास है। जिनागमों- 
की >< तीन बार पूजा करते हैं, नित्य एकासन करते हैं 
और केवल बारह वस्तुएं लेते हैं । जैन शासनकों दिपाते 
हैं। राज-धुरन्धर हैं। उन्होंने वीर-प्रासाद नामका विशाल 
मन्दिर बनवाया है, जिसमें पुरुषप्रमाण पोौतलकी 
. प्रतिमा है। सप्तघातु, चन्दन और रत्नोंकी भी प्रतिमायें 
_ हैं। इस कार्यमें उन्होंने बीस हजार द्रव्य उत्साइसे 

खचे जूक है। ये पुण्यवन्त सात ज्षेत्रोंका पोषण करते 

हैं, पंडितप्रिय, बहुमानी ओर सज्जन हैं। प्रति वर्ष 
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क्‍ के मेसूरसे दक्षिण-पर्व 2? मील पर येलानदुर 
. _नामका एक गाँव है | विशालाक्ष उसी गाँवके रहने 
वाले थे, इसलिए उन्हें येलांदुर पंडित भी कहते थे । 
. चिक्‍्कदेवराज जब नजरबन्द था तब विशालाझइने 
... उसपर अत्यन्त प्रेम दिखलाया था | इस लिए जब 
सन्‌ ?६७२ में वह गद्दीपर बेठा, तब उसने इन्हें 
. झपना प्रधान मन्त्री बनाया | सन १६७७ में इन्होंने 
. गोम्मटस्वा्मीका मस्तकाभिषेक कराया | 
,._>< संभव है उस समय औरेंगपटरामें भी धव- 
लादि सिद्धान्त प्रंथ रहे हों | 
हे 


अनेकान्त 


द [ बैशाख, वीर-निर्वाण सं० २४६५ 


माघकी पूनोंकों गोमटस्वामीका एकसौ आठ कलशोंसे 
पंचामत अभिषेक करते हैं। बड़ी भारी रथयात्रा द्वोती 
है। गोमदस्वाभी भीरंगपद्टणसे बारह कोस पर हैं, जो 
बाहुबलिका लोक प्रसिद्ध नाम है। चामुंडरायजिनमतीने 
यह तीथ्थ स्थापित किया था। पव॑तके ऊपर श्रनुमान 
६० हाथकी कायोत्सगं मुद्रावाली यह मूर्ति है। पास ही 
बिलगोल (अ्वरःबेल्गोल) गाँव है| पव॑तपर दो और शेष 
ग्राममें इक्कीस मिलाकर सब २३ मन्दिर हैं | चन्द्रगुस्तराय 
( चन्द्रगुत बस्ति ) नामक मन्दिर भद्रबाहु गुरुके 
अनशन ( समाधिमरण ) का स्थान है । गच्छुके स्वामी- 
का नाम चारुकीत्ति ( भद्धारक पढ्ाचाय ) है। उनके 
भावक बहुत धनी ओर गुणी हैं | देवको सात गाँव लगे 
हुए हैं, जिनसे सात हजारकी आमदनी है । दक्षिणका 
यह तीथराज कलियुगमें उत्पन्न हुआ है | 

इसके आगे कनकगिरि# है जिसका विस्तार पाव 


गण न जिन अनिननजननननन > 


# कनकंगिरि मलेयरका प्राचीन नाम हे | मेसूर 
राज्यके चामराजनगर तालुकेमें यह ग्राम हैं| प्राचीन 
कालमें यह जेन-तीर्थंके रूपमें प्रसिद्ध था और एक 
महत्तपूर्ण स्थान गिना जाता था | कलगिरि भ्राममें 
सरोवरके तटपर शक संवत्‌ ८रे/ का एक शिलालेख 
मिला हे जिसमें लिखा हे कि परमानदी कोंगुणि 
ब्माके राज्यमें कनकगिरि तीर्थपर जैनसन्दिरके 
लिए श्री कनकसेन भट्टारककी सेवा्में दान दिया 
गया । ( देखो मद्रास और मैसूरके प्राचीन जैन- 
स्मारक | ) यहाँ पहले एक जेन मठ भी था जो 
अब श्रवराबेल्गोलके अन्तर्गत हे। कनकगिरि पर 
बीसों शिलालेख मिल हैं। शक ५६६ के एक लेख- 
में इसे हेमाद्रि! लिखा हे जो कनकग्रिरिका ही 
पर्यायवाची है। शक सं० १एरेंधमें यहाँ देशीय 
गराके अमरणी और सिद्धसिंहासनेश भट्टाकलंकने 
समाधिप्‌र्वक स्वर्गलाम किया । 





कोस है और जिसमें चन्द्रपभ| स्वामीकी देबी ज्वाला- 
मालिनी है | 
कनकगिरि ज्वालामालिनी, देवी च-द्रप्रभस्वासिनी | 
झागे शीलविजयी कावेरी नदीको पार करके मल- 
याचलमें संचार करते हैं और अ्रजनगिरि| स्थानमें 
विश्राम लेकर शान्तिनाथकों प्रणाम करते हैं। वहाँ 
चन्दनके बन हैं, हाथी बहुत होते हैं और भारी-भारी 
सुन्दर वक्ष हैं। फिर घट उतरकर कालिकट बन्दर 
पहुँचवे हैं जहां श्वेताम्बर मन्दिर है और गुज्जर 
( गुजराती ) ब्यापारी रहते हैं । 
बहाँसे सौ कोतपर सुभरमणी "नामका ग्रामहै । वहाँ- 
के संभवना थको प्रणाम करता हूँ । फिर गोम्मटस्वामी पुर 


ऐ सन्‌ १४०० (वि्सं० १४५४७) के एक शिला 
लेखसे मालूम होता है कि शुभचन्द्रदेवके शिष्य 
चन्द्रकरीतिंदेतने इस पर्वतपर चन्द्रप्रभस्त्रामीकी प्रतिमा 
स्थापित की | शीलविजयजीने शायद इन्हीं चन्द्र- 
प्रभस्त्रामीका उल्लेख फिया है | 

| यह भंजनगिरि कुर्य (कोडगु ) राज्यमें है । 
इस समय भी वहाँ शान्तिनाथका मन्दिर मोजद है | 
यहाँ शक १४६६ का एक कनड़ीमिश्रित संस्कृत 
शिलालेख मिला है, जिसमें लिखा हे, कि अभिनव- 
चारुकीति पंडितने अंजनगिरिकी शान्तिनाथबस्तीके 
दर्शन किये और सुवर्शनदीसे पाई हुई शान्तिनाय 
और भअनन्तनाथकी मूर्तियोंको विराजमान किया । 


१ सुभरमणी शायद सुबझरुय” का अपबंश नाम 


है। यह हिन्दुओंका तीर्थ है | यह तुलुदेशके किनारे 


. - 'पाचिम घाटके नीचे विधमान है | 


२ योग्मटस्वामीपुर शायद पढ़ी है जो मैयूरसे 
पेश्चिमकी ओर ?६ मीलकी दूरीपर जंगलमें हे और 
जहाँ गोम्मटस्वामीकी १५ हाय ऊँची मतिमा है। 


दक्षिणके तीथत्षेत्र 





श८३ 


है, सात धनुषकी प्रतिमा है | यहाँसे आगे जैनोंका राज्य 
है, पाँच? स्थानोंमें भ्रथ भी है। तुल* (तुलुब ) देश 
का बड़ा विस्तार है, खोग जिनाशाफे ऋझनुसार झाचार 
पालते हैं । 

आगे बदरी नगरी या मूडकिद्रीका यशन है । जो 
झनुपम हे,जिसमें १६ मन्दिर हैं। उनमें बड़े-बड़े मंडप हैं, 
पुरुष प्रमाण प्रतिमायें हैं । थे सोनेकी हैं और बहुत सुन्दर 
हैं। चन्द्रप्भ, आंदीश्वर, शास्तीश्वर, पाश्य॑के मन्दिर हैं 
जिनकी भरावक जन सेवा करते हैं । जिममती स्त्री राज्य 
करती है | दिगम्बर साधु हैं। प्राक्षण, क्षत्रिय, वैश्य और 
शूद्र चारों बर्ण के भावक हैं। जातियोंका यही ध्यवहार 
है #। भिध्यादेवोंको फोई नहीं मानता । ताड़पत्नोंकी 
पुस्तकोंका भंडार है, जो ताँबेकी पेटियोंमें रहती हैं। सात 
घातुकी, चन्दनकी, माणिक, नीलम, यैड्‌्यं, हीरा और 
विद्ुम ( मूँगा) रवनोंकी प्रतिमायें हैं | बड़े पुण्यसे इनके 
दशन किये । 

आगे कारकल प्राममें नौपुरुष ऊंची गोम्मटस्वामीकी 
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है यात्रीके कथनानुसार उस समय तुलुदेशमें 
कई छोटे-छोटे राज्य थे। जैसे अजिल, कोट, बंग, 
मुल आदि। 

४ दक्षिर कनाढा जिला तुलुदेश कहलाता है । 
अब सिरफ़ वहाँपर तुलु भाषा बोली जाती है | पहले 
उत्तर कनाडाका भी कुछ हिस्सा तुत्ु देशमें गर्भित 
था | शीलविजयजीके समय तक भी तुलु देशमें कई 


जैन राजा ये। कारकलके सजा भेर-रस ओोडियरने जो 


गोम्मट देवीके पृत्र थे.हैं० स० १५८व्यू से १४६८ तक 
राज्य किया है | ये जैन थे | क्‍ 

# नातितरों ओहज विषहार, निभ्यादेगतस्त 
परिहार | ८३ | भेहज? का अर्य यह ही! होता हे। 
परन्तु यही व्यवहार! क्या सो कुछ स्पष्ट नहीं होता । 


तन कम तने जा +च०म जो 


[ वैशाख, वीर-निर्वाण सं०२४६५ 





प्रतिमा है । नेमिनाथके चैत्यमें बहुतन्सी रत्न 


प्रतिमायें हैं। नाभिमल्हार (ऋषभदेव) की चौमुखी मूर्ति 
हे [। 

आगे वरांग आममें नेमिकुमारका 'मन्दिर है और 
पवतपर साठ मन्दिर हैं + । इस तरह तुलव देशका 
बन आह्वादपवंक किया | 

आगे लिखा है कि सागर और मलयाचलके बीच- 
में जैन-राज्य है। बहाँ जिनवरकी  झरांकीका प्रसार है। 
और कितना वर्णन करूँ ? वहाँसे पीछे लौटकर फिर 
कर्नाव्कमें" आया, घाठ चदृकर विनुरि*" आया, जहाँ 
रानी राज्य ३ करती है जिसके नौ लाख सिपाही हैं -- 
विनुरिम दो सुन्दर मन्दिरोंकी बन्दना की । 


| मद्रास-मैसूरके जेन-स्मारकके अनुसार कार- 
कलमें चौमुखा मन्दिर छोटी पहाड़ी पर है जिसे शक 
संवत्‌ ?५०८ में वेंगीनगरके राजा इम्मदि भेरवने 
बनवाया था | 
+ कारकलसे तीर्थली जाते हुए वरांग ग्राम 
: पड़ता है। वहाँ विशाल भन्दिर है । इसके पास 
जंगल भौर बड़े बड़े पहाड़ हैं । इन पहाड़ोंमेंसे ही 
किसीपर उस समय साठ मन्दिर रहें होंगे । 
द ? वेणरके पास कोई घाट नहीं है, संभव हे गंग- 
वाड़िके पास यात्रीने घाट चढ़ा हो | 
ऐ बिनुरि अर्थात्‌ वेशूर । यह मूडबद्रीसे ?₹ 
... और कारकलसे २४ मील दूर है । यहाँ गोम्मद- 
स्वामीकी २५ हाथ ऊँची मूर्ति है जिसका निर्माण 
वि०सं०१६६० में हुआ था | यह स्थानः गुरुयुर नदीके 
किनारे पर हे । 
'.. रैबेणरमें सन्‌ (६८२ से १७२१ तक अजिलबंश 
*. की रानी पदुमलादेवीफा राज्य था, जो जैन थी। नौ 
:. लाख सेनाकी बात अतिशयोक्ति है । 


विनुरिसे फिर हुंबसि" आये, जहाँ पाश्वनाथ और 
पद्मावती देवी है। वहाँ आसपास श्रनेक सप॑ फिरते रहते 
हैं पर किसीका पराभव नहीं करते। ऐसे महिमाधाम और 
वांछित-काम स्थानकी पूजा की | 


फिर लिखा है कि चित्रगढ़"*, बनोसीगाँवः* और 


पवित्र स्थान बंका पुर देखा,जो मनोहर और विस्मयवन्त 





? हमच पद्मावती तीर्थ शिमोगा जिलेमें है और 
तीर्थलीसे १८ मील दूर है | यहाँ भट्टारककी गद्दी है । 
यह जैनमठ आठवीं शताब्दीके लगभग स्थापित हुआ 
बताया जाता है | इस मठके अधिकारी बड़े-बड़े 
विद्वान हो गये हैं। पद्मावतीदेवीकी बहुत महिमा 
बंतलाई जाती है । 

२ मैसूर राज्यके उत्तर्में चित्तलदुर्ग नामका एक 
जिला है| चित्रगढ़ शायद यही होग्रा। यहाँ होय- 
साल राजवंशकी राजधानी रही है | गढ़ और दुर्ग 
पर्यायवाची हैं, इसलिए चित्तलदुर्गको चत्तलगढ़ या 
चित्रगढ़ कहा जा सकता है | 

२े बनोसी सायद वनबासाीका अपअंश हो | उत्तर 
कनाडा जिलेकी पूर्व सीमापर वनबासी नामका एक 
गाँव हे। इस समय इसकी जनसंख्या दो हजारके 


: लगभग है । परन्तु प्वकालमें बहुत बड़ा नगर था 


आर वनबास देशकी राजधानी था। ?३ वीं शताब्दी 
तक यहाँ कदम्ब बंशकी राजधानी रही हे । यहाँके 
एक जेनमन्दिरमें दूसरीसे बारहवीं शताब्दी तकके 
शिलालेख हैं । 

४ धारबाड़ जिलेका एक करबा है | भगक्दगुर/ 
भद्राचार्यने अपना उत्तरपुराण इसी बंकापुरमें समाप्त 
किया था | उस समय यह वनबास देशकी राजधानी 
था और राष्ट्रकूट-नरेश अकालवर्षका सामत लोका- 
दित्य यहाँ राज्य करता था | राष्ट्कूट महाराज भमोष- 


वब २, किरण ७] 


तीर्थ है--- 

कित्रगढ़ बनोसी गाम, बंकापुर दीठु सुभधाम । 

तीरथ मनोहर विस्मयवन्त,...... 

आगे यात्री जीने लक्षमे श्वरपुरई तीथंकी एक श्रपव॑ 
बात इस तरह लिखी हे-- 

स्वामीके सेवक अर्थात्‌ किसी यक्तमे श्आबकोंसे 
कहा कि नो दिन तक एक शह्डकों फलोंमं रक्‍्खों और 





वर्ष॑ (८५/-६६ ) के सामनन्‍्त 'बंकंयेरस' ने इसे अपने 


नामसे बसाया था । 
$ लक्ष्मेश्वर धारवाड जिलेगें मिरजके पटवर्धन- 

की जायीरका एक याँव हैं | इसका प्राचीन नास 
'पुलिगेरे! है | यहाँ शंत बस्ति नामका एक विशाल 
जेनमन्दिर है जिसकी छुत ३६ खम्भोंपर थमी हुई है, 
यात्रीने इसीकों 'शंख-परमेश्वर” कहा जान पड़ता है 
इस शंख्रवस्तिमें छह शिलालेख प्राप्त हुए हैं । शक 
संवत्‌ $५६के लेखके अनुसार चालुक्य-नरेश विक्रमा- 

दित्य (द्वितीय) ने पुलिगेरेकी शंखतीर्थ वरस्तीका 
जीणोंद्धार कराया और जिनपजाके लिए भरत दान 
का | इससे मालम होता हे कि उक्त बस्ति इससे भी 
प्राचीन है । हमारा अनुमान हे कि अतिशय क्षेंत्र- 
कांडमें कहे हुए शंखदेवका स्थान यही है--- 

पासं सिर॒पुरि बंदमि होलगिरी संखदेवम्सि । 

जान पड़ता हे कि लेखकोंकी अज्ञानतासे 'पुलिगेरि' 
ही किर्सा तरह 'होलगिरि' हो गया है । उक्त पंक्तिके 
पृवर्धका सिरपुर (श्रीएुर) भी इसी घारबाड़ जिलेका 
शिरूर याँव हूँ जहाँ का शक संबत्‌ ७ट७ का एक 
शिलालेख ( इन्डियन ए० भाग १२, पृ० २१६ ) 
प्रकाशित हुआ है । स्वामी विद्यानन्दका अ्रीपुर पाएवे- 
नाथ स्तोत्र संभवत! इसी श्रीपुरके पाश्व॑नाथको लक्ष्य 
करके रचा गया होगा | 


दक्षिण के तीअत्तेत्र 





फिर दशें दिन दर्शन करो । इस पर भाबकोंने नौ दिन 

ऐसा ही किया और नें दिन दी देख लिया तो 
उन्होंने उस शंखको प्रतिमार्ममें परिवर्तित पाया परन्तु 
प्रतिमाके पेर शंखरूप ही रह गये, श्र्थात्‌ यह दश्यें दिन क्‍ 
की निशानी रह गई | शंखमेंसे नेमिनाथ प्रभु प्रगठ हुए. 
और इस प्रकारक शंख परमेश्वर कहलाये | 


इसके बाद शीलविजयजी गदकि", राय: 


. हबची ओर रामरायके  लोकप्रतिद्ध बीजानगरमें * होते 


हुए ही बीजापुर आते हैं। बीजापुरम शान्ति जिननद्र 
ओर पद्मावतीके दर्शन किये, यहाँके भावक बहुत घनी 
गुणी और मणियोंके व्यापारी हैं। इदलशाहका" बल 
वान राज्य है, जो बड़ा :जा-पालक है और जिसकी 
संनाम दो लास्व सिपाही हैं । 


हक ॥ कि नलर--ननना सकने नयन-भाना "जप अमन 3 अनने वनिरी-नीन-किनी-यनन अिनानन अनशन णीणिकशअल-+ पतए कि न, अत पिन विनिलना पिचननिकाओनन शिक-। | सता सं -जे कम सेवनननीकणन (कपल ते 7 हनयकनननननक--- "मे कमी -शाजगारक्रओमनकतजऊल- >फ-म-+- ्याकरअयए3००मंशिजभ कम लए पकेमीमग 


? घारबाड़ जिलेकी गदग तहसील | 

२ हुबली जिला बेलगाँव | 

२-४ विजयनगरका साम्राज्य तालीकोटकी लड़ाई 
में सन्‌ 7५६५ में मुसलमानों द्वारा नष्ट हो गया और 
रामरायका बध किया गया | यह वहाँक़ा अन्तिम 
हिन्दू राजा था | इसके समयमें यह साम्राज्य उन्चनति- 
के शिखर पर था । यात्रींके समयके कुछ बरसों बाद 
पेद्दा विजय रामरायने पोतनरसे राजधानी हटाकर 
विजयनगरमें स्थापित की थी |. 

५ सन्‌ १$८२ के लगभग जब शीलविजयजीने 
यह ग्रात्रा की थी, वीजापुरकी आदिलशाढह़ी दुर्दशा- 
ग्रस्त थी । उस समय अली आदिलशाह (ट्वि०) का 
बेटा सिकन्‍दर आदिलशाह बादशाह था | औरज़- 
जेबकी चढ़ाईयाँ हो रही थीं। /$८४ में शाहजादा 
आजमशाहकों उसने बीजापुरकी चढ़ाईपर मेजा धा। 
?दृष्३ में सिकन्दर कैर हो गया और ?६प्& में... 
उसकी म्॒त्यु हो गई । हे 


श्पद्‌ 


अ्नेकान्त 


[ वैशाख, बोर निर्वाण सं० २४६५ 





आगे करहिडा और कलिकुंड पाश्वेनाथके विधयमें 
लिखा है कि उनकी महिमा आज भी अखंड है। दिवाली- 
के दिन ब्ह्मादिक सारे देव आकर प्रणाम करते हैं । 


इसके बाद कुछ स्थानोंके नाम-मात्र 
दिये हैं-- चारणगिरि, नवनिधि", राय- 
याग, * हुकेरी )॥ 


इस तरफ पंचम, वणिक, छीपी, कंसार, वणकर“ 
और चतुर्थ जातिके श्रावक हैं । ये सभी दिगम्बरी 
हैं, पर एक साथ भोजन नहीं करते | शिवाजीके मराठा 
राज्यके श्रधीन हैं। तुलजा देवीकी* सेवा करने वाले 


. _? जान पड़ता है 'नवनिधि! पाठ भलसे छप 
गया है। 'तवनिधि” होगा । यह स्तवनिधि तीर्थ है 
जो बेलगाँवसे २८ और निपाणीसे २ मील हे । 
द०म० जेनसभाके जल्से अक्सर यहीं होते हैं । 

२ कोल्हापुर राज्यके एक जिलेंका सदर मुकाम । 

शेबेलगाँव जिलेकी चिकोड़ी तहसीलका एक कस्ब 

४ शिंपी या दर्जी | 

५ बुननेवाले | 

६ शोलापुरसे श८् मीलकी दूरी पर तुलजापुर 
नामका कस्बा है, उसके पास पहाड़की तलैटीमें 
तुलजादेवीका मन्दिर है | वहाँ हर साल बड़ा भारी 
मेला लगता है | 


लोग बहुत हैं। 
फिर स्याहगढ़, मूगी पईठाणके* नामनसात्र हैं | 

पईठाणमें वाण गंगाके किनारे जीवित स्वामी मुनिसुब्रत- 
की प्रतिमा प्रकट हुई । यहाँ सिद्धसेम दिवाकर और 
हरिभद्रसूरि हुए. । कविजनोंकी माता भारती भद्रकाली 
देवी दीपती है ! 

आगे किसनेर,< दौलताबाद, देवगिरि, औरज्ञाबाद 
के नाम-मात्र देकर इलोरिके* विषयमें लिखा है कि देख 
कर हृदय उल्लसित हो गया । इसे विश्वकर्माने बनाया 
है। फिर इमदानगरि,१" नासिक, त्रंबक ओर ठुंगगिरि- 
का उल्लेखमात्र करके दक्षिण यात्रा समाप्त कर दी है--- 
दष्यिणदिसिनी बोली कथा, निसुरी दीठी जेमि यथा ।? 

पं० के०भुजवलि शाख्त्रीने इस लेखके कई स्थानोंका 
पता लगानेमें सहायता देनेकी कृपा की है । 


जय०शम्वलिलिकीशिकरककाका०- 


७ प्राचीन प्रतिष्ठानपुर और वर्तमान पेठर 
निजाम राज्यके औरज्ञावाद जिलेकी एक तहसील । 
विविध तीर्थकल्पके अनुसार यहां “जीवंतसामि-मुझखि 
सुब्वय! की प्तिंग्रा थी | 

८ ओऔरज्भाबादके पासका कचनेर है । 
६ एलोराके गुफा-मन्दिर | 
?० अहमदनगर । 


. संसार भरके धर्म-प्न्थ सश्यवक्ता महात्माओंकी महिमाकी घोषणा करते हैं । 
“अपना मन पवित्र रक्‍्खो, धर्मका समस्तसार बस एक इसी उपदेशमें समाया हुआ है । बाक़ी और सब 


बादे कुछ नहीं, केवल शब्दाडम्बर मात्र है। 


'केयल धर्म जनित सुख ही वास्तविक सुख है। बाकी सब तो पीढ़ी और लजा मात्र हैं ।' 
>> #िए2#ैए२०-- 


““पिस्वल्लुघर 





श्रुतज्ञानका आधार 


[ लेखक--ं० इन्द्रचन्द्र जैन शास्त्री ] 


है जे मतिशान और भुतशानकों सभी _ द 


संसारी प्राणियोंके स्वीकार किया है। मति- 
शान सब प्राशियोंके होता है, इस विषयमें विवादके 
लिये स्थान नहीं है । परंतु भुतश्ञानके विषयमें नाना 
प्रकारकी शंकायें उठा करती हैं | आचायोंने भुतशानको 
सनका विषय माना ह# तथा भुतशञान सभी प्राणियोंके 
होता है, ऐसी शअ्रवस्थामें सभी प्राणी मन वाले हो 
जाबेंगे । जितने भी मन-सहित होते हैं वे सभी संशी 
कहलाते हैं | इस प्रकार सभी संसारी प्राणी संशी कह- 
लाने लगेंगे, तब संश्ी और असंज्ञी की भेदकल्पना ही न 
रहेगी । यदि इन दोनों भेदोंको माना जाय तो श्रुतज्ञान 
की संभावना सभी संसारी प्राणियोंके न रदेगी, क्योंकि 
असंज्ञीके मन कंसे संभव हो सकता है ! मन तो न हो 
ओर मनका विषय हो यह केसे दो सकता है ! 
इसका समाधान इस प्रकार किया जाता है कि, 
असंशीके द्रव्यमन तथा उपयोगरूप भावमन नहीं होता 
किन्तु लन्धिरूप भावमन सभी प्राणियोंके होता है। इस 
लिये श्रुतज्ञान सभी प्राणियोंके हो सकता है । यह सम- 
स्वय कहाँ तक उचित है, हसी पर विचार करना है। 
जैनाचार्योने मनके दो मेद किये हँं--पहिला भाव 
मन दूसरा द्रव्यमन ><। द्रव्यमनके विषयमें विचार नहीं 
करना है । यहां विवाद केवल भावमनके विषयमें है । 
इसलिये उसी पर विचार किया जाता है । 


अजआिनिणभ+- ७४५3 कक बन बज 6 गिका आनिणकी आना । 


६8 अभ्रतमनिन्द्रियस्थ । -- तत्वार्थयूत्र-अ० २ सूत्र २१ 
9८ मनो द्विविध्थ द्रब्यमनों भातनश्रेति। 
---सर्वाथंसि० अ०२ सू० ११ 


भावमनके दो भेद किये जाते हैं--लब्धिरुप और 
उपयोगरूप । लब्धि “अथं-ग्रहणा-शक्ति” और उपयोग 
“अ्रथे-प्रहणा-ध्यापार” को कहते हैं | । इन दोनों प्रकार 
के परियामोंकों भायमन कहते है | के 

“समनस्कामनस्का:” इस दुत्रकी ब्याख्यामें 
“बीर्यान्तराय-नोइन्द्रियावरशशयोपशमाप क्या आत्म - 
नो विशुद्धिभविमन:” इस बाक्यके द्वारा यह 
प्रतिपादन किया है कि वीर्यान्तराय और नोइन्द्रिया- 
वरण कमंके ज्ञयोपशमसे श्रात्माकी विशुद्धिको 'भावमन 
कहते हैं। 

यह भावमन केबल आत्मपरिणामों पर ही निं्मर 
है | लब्धि ओर उपयोग इन दोनों श्रात्मपरिणामॉ्मेंसे 
किसी एक परिणामके होने पर भी भावमनकी संभावना 
हो सकती है | इस प्रकार लब्धिरूप भावमन सभी 
प्राणियोंके संभव हो सकता है। इसलिये 'भुतशान सभी 
प्राणियोंके ध्ोता है! इसमें कोई बाधा नहीं आती । 

शंका--क्या द्रब्यमनके बिना भावमन हो सकता 
है ! यदि एकेंद्रिय जीवमें द्रव्यमनक्रे बिना भावमन हो 
सकता है, तो द्रब्यरसनाके बिना भावरसना, द्रव्यप्नाणके 
बिमा भावपाण शआादि पांचों मावेन्द्रियोंका सत्य होना 
चाहिये । श्रन्यथा, एकेंद्रिय जीवमें द्रव्यमनके बिना 
भावमन तो होजाय,किन्तु द्रब्यरसना आदिके बिना भाव- 
रसना आदि न हो इसमें क्या नियामक है ! भावमन 
जैसे द्रब्यमनके बिना उपयोगरूपमें नहीं आ 


१ तत्वाथंग्रहणशक्तिलब्धि:, अ्र्थप्रहदराध्यापारठपयोग: । 
. “-लघीयज्य, पे० १५४ 


शिष्य 
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उसी प्रकार अन्य भावेन्द्रियाँ भी द्रब्येन्द्रियोंके .बिना छ् 


उपयोगरूपमें न झावें, परंतु उनका क्योपशम भीन 


“हो यह फैसे हो सकता है ! जब कि सावमन भी वहाँ पर 
: कयोपशमरूपसे विद्यमान: है । परंतठ जैन-सिद्धाँतमें 
एकेन्द्रिय जीवोंके रसना आदि भावेन्द्रियोंका लब्धिरूपमें 
अभाव स्वीकार किया है। तब भावमनका भी लब्धिरूपसे 
झमाव स्वीकार करना चाहिये । ऐसी हालतमें भुतशान 
सब जीबोंके होता है, यद सिद्धांत बाधित हो जाता है | 

. समाधान--किसी भी द्रब्येन्द्रिय या भावेन्द्रिय के लिये 
उसी जातिके क्षयोपशमकी ग्रावश्यकता हुआ करती है । 
- बिना छयोपशमके कभी भी द्रव्येन्द्रिय या भावेन्द्रियकी सं 
: भावना नहीं हुआ करती । इस नियमके अ्रनुसार भावमन- 
के लिए भी नोइन्द्रियावरणके क्षयोपशमकी आ्रावश्यकता 
। । होती है,यह पहिले कहा जाचुका है। श्रव देखना यह हे कि 
क्‍ नोइन्द्रियावरण के क्योपशमके समान ही अ्रन्य इन्द्रियोंका 
. क्षयोपशम द्वोता है श्रथवा कुछ भिन्नता है ! इसके लिये 
. गोम्मटसार-जीव-काण्डकी निम्न गाथा पर भी विचार 
करना उचित है। 

सुहमणिगोदअपज्जत्तयस्य जादस्स पढमसमयम्हि 
फासिदियमदिपुन्व॑ सुदशाणं लद्चिअक्खरयं ॥ 

अर्थातू-- सूच्र्म निगोदिया लब्ध्यपर्याधक जीवके 

उत्पन्न होनेके प्रथम समयमें स्पशन-इन्द्रियजन्य मति- 
शानप्‌्वफ लब्ध्यक्षर०प भ्रुतशान होता है । “लब्धि! 
॥ भुतशानावरणके क्योपशमको कहा है, ओर “अक्षर 
. अबिनश्वरको कहते हैं । अर्थात्‌--हतना शान हमेशा 
निरावरण होता है, इसलिये इस शानको लब्ध्यक्षर कहते 
हैं । इस क्षयोपशमका कभी विनाश नहीं होता है, कमसे 
कम इतना क्षयोपशम तो सब जीबोंके होता ही है | लब्ध्य- 


क्लुरूूप भुतशान और नोइन्द्रियावरण कर्मके क्ञयोपशम-- 


का एक ही अथ है | 
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इस कर्थनसे यहःस्पष्ट हे कि लब्ध्यपर्यातक जीवमें 


_ नोइन्द्रियावेरण कमंके क्षयोपशमके लिये किसी प्रयत्न- 


विशेषकी आवश्यकता नहीं होती, यह कछयोपशम उसके 


- स्वयं होता है। इसलिये वहाँ 'द्व्यमनके किन्ममी भाव- 


मन हो सकता हैं, तथा भावमनमें मी उपयोगरूप भाव- 
मनंके बिनाों लब्धिर्प भावमन हो सकता है । अन्य 
इन्द्रियोंके विषयर्मं ऐसा नहीं है। इसलिये मार्वेद्रिय और 
भावमनकी तुलना नहीं की जा सकती है | 
शंका---विग्रह-गतिमें मनुष्य-भवोन्मुख प्राणीके जब 
पाँचों इर्द्रियाँ क्ययोपशमरूपमें विद्यमान रहती हैं. फिर 
भी उसका पंचेन्द्रियत्व कायम रहता है। इसी तरह 
जिन असंजशी जीवॉका मन केवल कछ्षयोपशम रूपमें ही 
विद्यमान रहता है, उनका समनस्कत्व ही क्‍यों छीना 
जाय ! यदि विग्रहगतिमें जीव संशी कहलाता है, तो 
दूसरे दो इन्द्रियादिक जीव भी संजश्ी कहलाने चाहिये; 
क्योंकि भावमनस्त्व दोनों जगह बराबर है । अगर वह 
संज्ञी हे न अश्रसंशो तो दो इन्द्रियादिक जीव भी संशित्व- 


' असंजित्व दोनोंसे रहित होने चाहियें । 


संमाधान--विग्रहगतिमें मनुष्य-भकोन्मुख प्राणीके 
पांचों इन्द्रियाँ क्षयोपशमरूपमें विद्यमान रहती हैं। .यह 
क्षयोपशम ही द्रब्येन््रयकी रचना करानेमें कारण होता 
है। भावेन्द्रियाँ,द्रव्येन्द्रियोंकी रचना नियमसे कराती हैं। 


भावषेन्द्रियाँ हों और द्रब्येन्द्रियकी रचना म हो यह संभव 


नहीं हो सकता । इतना होने पर भी यह कोई नियम 
नहीं कि उसी समय रचना हो । समय-भेद हो सकता है। 
विग्नदगतिमें पंचेन्द्रियवकी उपचारसे कल्पना की गई है 


. परन्तु भावेन्द्रियकी तरह भावमन नियमसे द्रव्यमनकी 


रचना नहीं कराता, इसलिये इसकी उपचारसे भी कल्पना 


: नहीं करना चाहिये | 


विग्रहगतिमें मनुष्य-भवोन्मुख जीवके क्षयोपशमरूप- 


भुतशनका झाधार 





' भें विय्मान पाँचों इन्द्रियोंको कारसरूप होनेके 


कांयमें उपचार कर सकते: हैं | आचयाय॑ पर्थपादने 


' “कष्ध्यपंयोगी भावेन्द्रियं? सुतकी ब्याख्या करते हुए, 
शंका की है कि भावेन्द्रियमें इन्द्रियत्यकी कल्पना कैसे की 
जाय ! इसका उत्तर दियाहै--“कारताधमंस्य कोयें 
दर्शनात्‌ यथा घधटाकारपरिशतं पिज्ञनं घट इति” | 
. इस दृष्टांतके अनुसार विग्रहगतिमें पंचेन्द्रियत्यकी कल्पना 
: भिथ्या नहीं कही जा सकती | यह नियम मनके विषयमें 
घटित नहीं किया जा सकता । 

दूसरी बात यह भी है कि इन्द्रियके दो मेद किये हैं, 
द्रब्येन्द्रिय और भावेन्द्रिय । इन दोनोंमें किसी एकके 
होने पर भी, उस जीवको उस इन्द्रियन्चाला कह सकते 
हैं। परन्तु यह बात मनके विषयमें घटित नहीं दो सकती | 
संज्ञीके लिये द्रव्यमन और उपयोगरूप भावमन (लब्धि- 
रूप भावमन तो उपयोगके साथ होता ही है ) दोनोंकी 
आवश्यकता होती है। तथा दोनोंके श्रभावसे झसंशी 
कहलाता है। जैसा कि द्र॒ब्यसंग्रह के टीकाकार ब्रह्मदेघने 
लिखा हे--“एकेन्द्रियास्तेपि यदष्टपत्रपद्माकारं द्रन्य- 
मनस्तदाधारेश शिक्षालापोपदेशादिप्राहक॑ भावमन- 
थेति तदुभयाभावादसंज्ञिन एव” । शअ्र्थात्‌ू--अ्रष्ठटल 
पच्मके आकार द्रब्यमन और उसके आधार शिक्षवालाप 
उपदेश आदि ग्रहण करने वाला भावमन होता है। 
इन दोनोंका जिनके अभाव होता है, ऐसे एकेन्द्रियादिक 
जीव असंशी होते हैं | इतना स्मरण रखना चाहियग्रे कि 
यहाँ जो भावमनका निषेध किया है, उसका तात्यय॑ 
उपयोगरूप भावमनसे ही है, लब्धिरूप मावमनसे नहीं। 


उपयोगका सामान्य लक्षश--*अथंग्रहणब्यापार! किया 
है, शिक्षा उपदेश आदि ही मनका व्यापार है | 


, लब्धिका काम शिक्षा उपदेशादि ग्रहण करना नहीं। 
: इसलिये यहाँ लम्धिरूप भावमनके अमभावकों किसी 


बरह नहीं माना जो सकता | 


खाथमें यह भी स्मरण रखना . जाहिये कि पंह कड़ी 


कपेसा है । शरीरसे मेरा वापय. ऑदारिक, -पैकिव्क, 
आ्राइरक शरीरसे हे | तथा. ऋंडीकी कल्पना: छिआ 
 झौदारिक शरीरमें ही दोती है । जिस अवरभामें. ये झुंदीर 
ही नहीं होते, उस अवस्वामें संशी, असंशीकी कल्प्रस्क ही 


उनच्बचित नहीं है | ग्रदि किसी तरह. विग्रदसतिमें कहषना 
की भी जाय तो उस नियमको हीन्द्रियादि जीढोंमें भ्रटित 
करना सर्वथा अनुचित है । कल 
 शंका--असंशोके भावमन यदि लब्धिकूपमें ग्ुना 
जायगा तो “झसंशित्व' को जीवके झठाधा रण भात्रोमग्रेंस 
कोई-सा भी भाव नहीं मानना होगा | जबकि भंद्टाकलांकने 
इसे ओदायिक भावोंमें गर्भित किया. हे। असंशित्वको 
झोदायिक मानने के लिये नोइच्द्रि यायरणके सर्वधाति 
स्पद्ध कॉका उदय मानना झनिवायं है, जबकि लब्धिरूप 
भावमनमें नोइन्द्रियावरणके सबंधातिस्पर्धकोंका उद़या 
भावीक्षय वियमान हे । इसलिये असंशित्व भाव या तो 
झोदयिक नहीं होना चाहिये अथवा भावमनको असंक्षीके 
लब्धिरूपमें नहीं रहना चाहिये, परन्तु भट्टाकलंक असं- 
शित्वको ओऔदयिक भाबोंमें गिनाते हैं । इससे स्पष्ट हे. कि 
भट्टाकलंक भावमनकों असंशीके केसे भी स्वीकार नहीं 
करते । आाजाथ माधवचन्द्र श्रेमियनेभीव-कायड बड़ी 
टीका पृष्ट ३४४ पर भी इसी बातका समर्थन किया है। 
सम्राधान--भट्टाकलंकने 'नोडडियावरत॒स्य:सर्व- 
घातिस्पर्धकस्योदयात्‌ हिताहितपरीक्षां प्रत्यलामर्थ्य॑- 


मसंब्रित्वमौदयिकस्‌? ऐसा कहा हे । यहाँ, असंशित़िका 


अर्थ ह्ताहितप्रासिके प्रति असमर्यंतवा बत्रलाई है, तथा 
उसका कारण नोइन्द्रियावरयाके सरब्रंघातिस्पर्णकोंका 
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उदय बताया है। इसीको यदि दूसरे शब्दोंमें कहा जाय 
“खो थों कह सकते हैं---दिताहितयासिमें सामथ्य रखने 
वाले नोइम्द्रियावश्णके: स्वधातिस्पर्ञकोंका उदय होनेसे 
'नक्ासंशित्ककी' औदयिक कहा है | यहां 'हिताहित- 
“परीक्षा? पदसे ही भष्टाकलंकका श्रमिप्राय. साफ़ मालूम 
होता है कि नोइन्द्रिया धरणका और भी कुछ अन्य 
कार्य है, जिसकी यहाँ अपेक्षा नहीं है | अन्यथा 
 “नोहखियावरणस्य सर्वधातिस्पर््धकस्योदयात्‌”ः सिफ 
“इंतमा ही. पद रखते “हिताहितपरीक्षा प्रत्यसामर्थ्य”” 
-पदकी कोई श्रावश्यकता नहीं थी । इस कथनसे स्पष्ट है 

कि द्विताहितपरीज्ञा करने वाले उपयोगरूप भमावमनका 
“ही यहाँ कथन है, लब्धिरूप भावमनका नहीं । यदि 
''नोइन्द्रियायरण के क्षयोपशमका कार्य सिर्फ हिताहित- 
“परीक्षाकी सामथ्ये ही हो तो फिर 'अ्रथंप्रहणरूप शक्ति? 
: किससे होगी ! इसके लिये क्‍या कारण माना जायगा ! 

नोइन्द्रियावरणके छयोपशमसे दोनों लब्धि और उपयोग 
रूप भावमन होते हैं | दोनोंका कारण एक ही है। 
कारण .एक होने पर भी सम्पर्ण नोइन्द्रियावरणके 
 उदयकी विवज्ञा नहीं मानी जा सकती। जिस प्रकार 
: चाक्तुष मतिशानावरणके उदयका अर्थ सम्पर्ण मति- 
“क्ञानायरणका उदय नहीं माना जा सकता, उसी प्रकार 
: हिताहितपरीक्षा. करने बाले नोइृद्वियावरणके उदयसे 
. 'लब्धिरूप नोइन्द्रियाबरशका उदय कभी नहीं लिया जा 
 'सकता । इसलिये असंशीके लब्धिरूप भावमन रहते हुए 
भी नोइन्द्रियावरणके उदयसे श्रसंशित्वकको ओऔदयिक 
 माँवसे गर्भित कर सकते हे। इस प्रकार श्रसंशीके 
 सर्वधातविस्पद्ध कोंका . उदयाभावी छय ओर उदय दोनों 
समय हो सकते हैं। इस प्रकार भष्टाकलंकके स्तसे 
+ झसंशीके भाषमन माननेमें कोई बाधा नहीं झातो । 


ऋआायागे भाधवचन्दर भेविद्यदेलने प्रासियोंके अनुसार 


आशंका ब्र्ंन करते डुए लिखा है--“मनोबलग्ाकुः 
, परयात्नसंब्लिपंश्रेद्धियेष्वेव संगव्ति तन्निबन्धन वीरयान्त 


रायनोइच्रियावरणक्षयोपशमस्यान्यत्राभावात्‌” अर्थ्रत्‌ 
मनोबल प्राणका अस्तित्व पर्याप्त संशी पंचेन्द्रियके ही 
संभव हो सकता हे; क्योंकि इसप्रकारका नोइंद्रियावरणका 
ज्षयोपशम पर्यात संशी पंचेन्द्रियको छोड़कर दूसरी जगह 
संभव नहीं । यहां 'तन्निबन्धन” पदसे स्पष्ट है कि किसी 


खास नोइन्द्रियावरणके क्षयोपशमकी यहाँ विवक्षा हे । 


इसका यह अथ कभी भी नहीं किया जा सकता कि 
संशी पंचेन्द्रियको छोड़कर नोइन्द्रियावरणका क्षयोपशम 
दूसरी जगह नहीं होता । अन्यथा, यहाँ 'तन्निबन्ध पद 
न डालकर '“वीर्यान्तरायनोइन्द्रियावरणक्षयोपस्यान्यत्रा- 
भावात्‌! इतना ही पद डालना चाहिये था | इस कथनसे 
आचायंका आशय लब्धिरूप भावमनका कारण नो- 
इन्द्रियावरणसे नहीं है । इसलिये आचार्य माधवचन्द्र 
औविद्यके मतसे भी अ्रसंशीके भावमन मानने में कोई 
बाधा नहीं श्राती । 

शंका--अन्य लब्धीन्द्रियोंके होने पर जब कि द्रव्ये- 
न्द्रियोंका बनना श्रनिवायं हे, तब मनोलब्धिके होने पर 
द्रव्यमनका बनना अनिवाये होना ही चाहिये। इसी अनि- 
बायंताको लक्ष्यमें रखकर भगवान्‌ प्ज्यपपादने लब्धिका 
लक्षण “ज्षयोपशविशेष' ही नहीं किया, किन्तु “यत्स- 
न्निधानादात्मा द्रव्येन्द्रियनिवुतिः ग्रति व्याग्रियते” 
अर्थात्‌ जिसके रहनेसे आत्मा द्रब्येन्द्रिकी रचनामें 
लग जाय, इतना और जोड़ दिया है । इसलिये केवल 
भावमनका अस्तित्व केसे रह सकता है | 

समाधान--उमास्वामीने संसारी प्राणियोंके दो भेद 
“समरनस्कासनस्का:””? इस सूत्र द्वारा किये हैं| इस सूत्र- 
की व्याख्यामें आचार्य पज्यपादने “पुदगलकिपाकि- 


कर्मोदयाप्रेश द्रव्यमनः”, तथा “बीर॑न्तिरायनो- 


वर्ष २, किरण ७] 


प्रकृतिका, संदेश 





इन्द्रियावरणाक्षयोपशमाप क्षया आत्मनों बिशुयि- एक 


भविमनः” इस प्रकार लक्षण किया हैं | यदि 
आझाचायको भावेन्द्रियकी तरह भावमनको भी द्रव्यमनकी 


रचनामें अ्रनिवायं कारण बतलाना होता तो शअ्रवश्य 


उसका खुलासा करते, जैसा कि “लब्ध्यप्योगी”” यूत्रकी 
ब्याख्यामें किया है। यदि यह कहां जाय कि दो जंगह 
उसी बातको लिखनेसे क्‍या फायदा ! भावेन्द्रियके किये 
गये लक्षणींकोी यहाँ भी घंटित कर सकते हैं। परंतु यह 
कहना भी ठीक न होगा; क्‍योंकि रचना-सामान्य दोनों 
जगह है, मनमें भी और इन्द्रियोंम भी । ऐसी अ्रंचस्थामें 
किसी खास कारणको पहिले न कहकर पश्चात्‌ कहने में 
कोई खास हेतु नहीं मालम होता । तथा “समनस्का- 


मनस्का:” सूतरमें दब्यमन और भावमनके लक्षण पृथक 


लिखनेकी भी ग्रावश्यकता नहीं थी । द्रब्येन्द्रिय और 
भावेन्द्रियके लक्षणोंसे ही कार्य चल सकता था। इससे 
मालम होता है कि आचाये द्रव्यमंन और भमावमनके 


लक्षणको द्र॒व्येन्द्रिय और भावेन्द्रियके लक्षणोंसे पृथक्‌ 


रखना चाहते थे । 


सूजकी व्याख्याके लिये पथक लक्षण यदि मान भी 
लियो जाय तबे भी “संसारिशखस्थाकराः” सूत्रके 
पहिले “समनस्कामनस्का:? सूत्र देनेकी कोई आवश्य- 
कैता नहों थो । इन्द्रियोंके भेर और लक्षण करने वाले 
सूतोंके बाद इस सूजको दे सकते थे, वहाँ इस सूत्रका 
स्थान और भी संगत दोता। तथा “पंसारिशख्- 
स्थावशः” के स्थोम पर सिर्फ “अ्रस्थीपराः” इतने 





सूभैसे ही काय चल जाता । ईंछरकी बचतकों 
पुत्रोत्पत्ति सहश लाभ सममनेवाले सूत्रकार कर अक झज््रों 
की बचतसे क्‍यों न लाभ उठाते! परन्तु को 
दोनों प्रकरण अलग अलग रखना इष्ट था, ऐसा शात 
होता हे | इसलिये इन्द्रियोमें किये लक्षशींकी “मन के 
किये गये लक्षणोंमं भी स्वीकार कर लिया जाय यह 
नहीं माना जा सकता । ह 

इन प्रमाणोंके द्वारा यह सिद्ध हो जांता है कि 
लब्धिरूप भांवमन सभी संसारी प्राणियों होंता है । 
हसलिये श्रुतशान सभी (संसॉरी प्राशिंयोंकें होतो है 
इसमें बाधा नहीं आती । 






मकृतिका संदेश 


३... 7 पक॒तिका' न्फश्या जून जज 


[पिया दण्ड देनेमें प्रकृति ज़रा भी संकोच नहों करती | प्रकृति उच्च और गम्भीर स्वरके 


साथ चिल्ला चिल्ला कर कह रही है कि “वह जाति---जिसके कि शॉसक विलासितों 





डे 


हुए हैं, कामोन्मादमें सरावोर हैं, इन्द्रिय-परतामें तरबतर हैं, दुर्वलों, दरिद्ों और अनाथेसि घुण्षा करते हैं-- 6 
जीवित नहीं रह सकती | कमज़ोर जातियों पर दाँत लगाये, टकटकी बान्घे, मुंह फाइड़कर बंगुजोंके शंमान 
उन्हें उदरस्थ करनेकी कामना रखने वाली बलवती जातियाँ जीती न रहेंगी। जो जाति केबल बल और 
| तलवार के ही साम्राज्यको मानती है वह तलवारसे ही मरैंगी । न्याय, धर्म और सदाचारके अतिरिक्त मैं 
किसी भी देश या जातिकी- परवाह नहीं करती । ऐ. कि वर्तमान जातियो, यदि तुम मुझे ध्यानमें न , 
' रक्खोगी तो, वाबिलौन, यूनान और रोमकी तरह तुम भी सदाके लिये अऑन्तर्हित हो जाअ्रीगी ! मैं न्यायी 
| धार्मिक और पुण्यात्मा राष्ट्र चाहती हूँ ।। मुम्के सीधे सादे स्वमायके, स्वण्छे दृदयके, निर्षिकार दिलकें। 
तथा क्बानके सच्चे मनुष्य प्रिय हैं। मैं ऐसे लॉगोंसे प्यार करती हूँ जिन्हें सत्म जीबनसे मी प्यारा है) मैं 
इतना ही चाहती हूँ । ऐ मनुष्यकी सन्तानो, क्‍या तुममें मुझे तुत करनेकी शक्ति है ! यदि तुम मुक्के सत्युष्ट कर ... 





: सकोगे, तो मैं तुम्हें सदाके लिये अजर-अमर और झजेय कर दूंगी जब वड दर का तक 


काशमें नील बर्य है--नहीं नहीं जब तक कालका लोत बहू 





हे नई पट तक मैं त 


--नीतियविशन, (० १६३३-३६ | 


ज्ञान-किरण 





( लेखक--भरी० 'भगवत्‌' जैन ) 


धकऋ० ४2 कै कससारऊ 


.. एक-दूसरेका शत्रु बन गया / आतृत्व तककी हत्या करनेके लिए प्रस्तुत / इसका सबब थीं-- 
एक सुन्दरी ) लेकिन जब ज्ञान-किरशका उदय हुआ, तब ** ***? ह 


तब दोनों तरुण-साधुके रूपमें जगहितकी भावनाका प्रस्तार कर रहे थे ! 


ग़ान-किरण !// 


[१] 

इससे पहिले उन्होंने और कुछ देखा--पहि 
चाना दी नहीं ! लम्बे-लम्बे दिन आते, रातें आतीं 
ओऔर चली जातीं ! सप्ताह, मास, वर्ष बनकर 
बहुत-सला समय निकल गया ! लेकिन उन्होंने 
उसकी ओर देखा तक नहीं ! देखते-बिचारते तो 
तब, जब अवकाश दोता! दैनिक-कार्यक्रम ही 
इतना सीमित, इतना व्यवस्थित और इतना 
नियंत्रित था कि विद्या-मन्दिरके अतिरिक्त भी 
पृथ्वी पर कुछ और है, इस तकका उन्हें पता न 
लगा! अध्यापककी गस्भीर-मुद्रा और पाठ्य- 
पुस्तकें बस, इन्हीं दो तक उनका ध्यान, उनकी 
दृष्टि सीमित रही ! 
. कितना परिवतन हो चुका था--अब ! जब 
महाराजने साक्षर बनानेके लिए सोंपा था, तब 
दोनों अबोध-बालकके रूपमें थे ! लेकिन 
आज़ --बे दोनों स्मर-स्वरूप, नव-यौवन, महा 
विद्या-विभूषित . परिडतराज बनकर महाराजके 
सामने जा रहे हैं ! 
'. अध्यापक सागरधोषके हर्षान्मत्त-हृदयकी 
क्‍या आज कल्पना फी जा सकती है''(-..उन्हें 
-एक अबरोनीय-सुखका अनुभव हो रहा हे ! वह 


के बाछनीय, पवित्र 


आज अपने कठिन-परिश्रमका दरबारमें प्रद्शन 
कराएँगे |! श्राजका दिन उनके लिए सफलताका 
दिन है ! 

सिद्धाथ-नगरके महाराज क्षेमंकरके ये दो 
पुत्र हैं-“-एक देश-भूषण दूसरे कुल-भूषण ! 

[२] 

“भहाराजकी जय हो !? 

एक दृष-भरे जय-घोषके साथ द्रबारमें कुछ 
व्यक्तियोंने प्रवेश किया ! 

महाराजने देखा--उन्हींके आत्मज तो हैं ! 


खशीका पारावार नहीं ! चिरपिपासित-उत्कंठा 


नत्तेन कर उठी ! 

क्या इससे भी अधिक कोई हदृषका अवसर 
होगा “महाराज अपनी पद-मर्यादा भूल गए, 
वात्सल्यने उन्हें ओत-ओत कर दिया ! सिंहासन 
पर वे स्थिर न रह सके ! उतरे ! स-भक्ति दोनोंने 
चरण-स्पर्श-पृबक प्रणाम्‌ किया ! मद्दाराजने किया 
प्रगाढ़-प्रेमालिंगन (--ओऔर सब यथा-स्थान बैठे ! 
अब महाराज, सागरधोषकी तरफ मुखातिब हुए ! 
एक कृतझ्ञता-भरो नद्वरसे उनकी ओर देखा, 
कुछ मुस्कराये भी उन्होंने कर-बद्ध नमस्कार किया ! 

इसके बाद--बातें प्रारम्भ हुई ! पहिले राज... 


दष २, किरण ७] 


शान-फिरण 


 शेह ३ 





कुमारोंके विद्याध्ययनकी ! फिर कुमारोंकी योग्यता 
परीक्षा-सम्बन्धी ! तदुपरान्त महाराजने राजकुमारों- 
की विवाह-चर्चामें योग दिया--'क्या वे सब राज- 
कन्याएँ आगई, जो राजकुमारोंके लिए तजबीज 
की गई हैं ? 

“जी, महाराज ! आज्ञानुसार सारा प्रबन्ध 
उचित रीतिसे किया जा चुका है ! सभी राजकुमा- 
रियाँ स-सन्‍्मान ठहरा दी गई हैं...।--सचिव 
महोदयने अ-बिलम्ब उत्तर दिया । 

पतो...? राजकुमारोंकों अवसर दिया जाना 
चाहिए ??---महाराजने कहा | 
“अवश्य ? प्रधान सचिव बोले । 


[३ ] 


प्रासादके एक भव्य भरोखे पर राजकुमारोंकी 
नज़र टिकी ! एक भअ्रनिद्य-सुन्दरी, लावण्यकी 
प्रतिमा, षोड़शी-बाला बैठी, राज-पथकी ओर देख 
रही थी ! 

पद, गति-द्दीन ! बाणी स्तब्ध ! और हृदय---? 
विक्षुब्ध ! बस, देखते-भर रह गए--बे दोनों ! 

देशभूषण सोचने लगे--“कितनी मनोमुग्धकर 
है यह ?...कैसा रूप पाया है--इसने ?...यही 
मेरे योग्य है! मेरा पाणि-पअहुण इसीके साथ 
होना चाहिए ! ...हज़ार शादियाँ भी कुछ नहीं, 
अगर यह मेरी अपनी न हुई तो !...” 

सदसा समीप खड़े हुए कुलभूषणकी ओर 
नज़र जा पड़ी ! देखा तो बह भी एकटक ! कीलित- 
दृष्ठि !...अमित-विचारोंको ठेस लगी ! मन कुछ 
दूसरी तरहका दो उठा /--“अगर कुलभूषण इस 
प्रेमके मैदानमें सामने आए तो (--तो*'* 


फिर उपाय... क्‍या डसके लिए उसे मैदान खाली 
कर देना पड़ेगा (--गह सुख-संकल्प, मधुर- 
आकाँज्षा क्या यों ही छोड़ दी जा सकेगी ? और 
फिर वह इन्हें छोड़ भी सकता है--क्या ? कंदापि 
नहीं ! हररिज नहीं ! वह अब इस रास्तेसे ति ल- 
भर भी नहीं हट सकता ! अब यह सब चसके 
बशकी वात भी तो नहीं !'' आद-स्नेह ''(-- 
ऊँह | उस पर कहाँ तक ध्यान दिया जा सकता 
है? यहीं तक न, जहाँ तक प्रणय-बलिदानका 
अवसर न आए ! फिर उसे भी तो सोचना आव- 
श्यक है, सब में ही सोचूं ?--यह दो कैसे सकता 
है ! बह मेरे पथका बाधक न बने, हट जाये, थद्दी 
ठीक हैं ! धरन:'''?--बरन: में उसे जानसे मार 
दूँ गा। और शादी मेरे ही साथ होकर रहेगी !...! 
ओर उधर-- क्‍ 
उधर छोटे साहिब--राजकुमार-कुलषभूषए-- 
सोच रहे हैं--'साक्षात्‌ अप्सरा तो है--ही ! 
अगर नारी ही माना जाय तो सौन्दर्यकी सीमा ! 
इससे अधिक-सुन्दर कोई और हो सकती है, मुझे 
इसमें सन्देह है, विवाद है, मतभेद है! मेरा 
विवाह-संस्कार होगा तो इसीके साथ ! मुझे दूसरी 
अन्य राज-कन्याओंसे कोई प्रयोजन, कोई बास्ता 
नहीं ! मेरा मफ़्सद--मेरा विचार--अनेक शादी 
करनेका नहीं, में एक शादी करना चाद्दता हूँ! 
लेकिन मनकी ! तब्रियतकी ! और ऐसी, जो 
हजारोंमें एक हो ! इसीलिए तो हमें यह मौक्ता-- 
यह अवसर--दिया गया हैं कि हम इच्छित- 
पत्नी-निर्वाचन कर सकें ! फिर भी, इतने अधि- 
कार पर भी, इतनी स्वतंत्रता पर भी हम निम्वेष्ट 
रहें तो यह अपनी मूर्खता होगी बड़ी-मू्खता !...! 


३8४ 





.. सोचते जा रहे थे, शायदू झभी बूहुत कुछ 
. छोजते |. पर बढ़े-भाईने जो संलिप्त-दष्ठि इनकी 
बेर फेरी कि विचार-धाराका रुख पलट पढ़ा! 
बोला एक-दूसरे से कोई कुछ नहीं ! ज़रूरत द्वी न 
: महसूस हुई किसीको--कुछ ! जैसा सोचना ही 
दोनों का सब--कुछ हो --“अरे ! भाई साहब भी 
 तो'“?--लेकिन यह उनकी अनुचित-चेश दे! 
उन्हें कुछ गम्भीरतासे भी काम लेना चाहिए ! 
प्रेम करें, बा-खशी, शौक़से करें ! पर थोड़ा विचार 
कर तो, किससे करना चाहिए किससे नहीं ! यों 
ही जिधर सुद्द उठा, उधर ही ! यह क्या ?--थोड़ा 
मुझे भी रास्ता देंगे कि नहीं, में क्‍यों हटने लगा 
अपने पथ से ? वे ई! न हट जाएँ ! में छोटा हूँ 
कि मे ? प्रेम करना थे ही तो जानते हैं, दूसरा तो 
कोई दै--ही नहीं वाह ! खूब रहे ! पहिले वे चन 
लें, फिर बचे-खुचेका मालिक मैं? यह हरगिज् 
नहीं हो सकता ! वह बड़े हैं, उनका बड़प्पन, 
उनकी गुरुता तभी तक है. जब तक में उस 
. रूपमें उन्हें मानता हूँ ! वरनः इस श्रेम-युद्धमें 
बे बुरी तरह हारेंगे, में कठोर-से कठोर शक्तियाँ भी 
अडानेसे बाज न आऊंगा ! भले ही मुझे आतृ- 
रक्तसे हाथ रंगने पड़ें! लेकिन में पीछे क़दम न 
हटाऊँगा। इस सुन्दरीका गठ-बन्धन द्वोगा मेरे ही 
साथ ! देखेंगे कोन रोकेगा--तब ? **? 

दोनों ही की उम्र-विचार-धाराएं अन्तमें एक- 
सुख होकर वेगके साथ, दूषित-ढालू-पथकी ओर 
बहने लगीं ! मुखाकृति पर रौद्रता अधिकृत होगई ! 
दोनों दी प्रेम-प्णे-हृदय कुछ विरसता-सी, कटुता- 
सी अनुभव करने लगे ! एक घातक संघसे-सा 
छिड़ गया, जिसने अंतरंगकी कोमलताका ध्वंश 





[ वैशाख, वीर-निर्बाण सं० २४६४ 


कर दिया ! जन्म-जात-स्नेहू, विद्यार्थी-जीबनकछी 
अभिन्नता ! चिर-प्रेम, सब-कुछ क्षण-भरमें अहश्य !! 

दोनों अचल, अकम्प वहीं, उसी वातायनके 
सामने, खड़े रहे ! जेसे सजीब न हों, निर्जीब हों, 
पाषाण हों ! और भी खड़े रहते--कुछ देर ! हृदय- 
की, नेत्रोंकी प्यास बुझाने, या कहें बढ़ानेके लिए ! 
अगर उसी वक्त, पीछेकी ओरसे याचक-समुदाय 
बिरदावलि न गा उठता -- 

'हाराजाधिराज सिद्धा्थ-नगर-नरेश महाराज 
क्षेमंकर, रानी विमला उनके ये यगल-चाँद-सूयंसे 
पुत्र, तथा यह भरोखेमें स्थित रम्भा-सी सुकुमारी 
भगिनी कमलोत्सवा चिरंजीव होउ **!? 

“'हँय ! यह क्या ??--दोनों ही कुमारोंके मुँहसे 
एक साथ निकला ! 

तनी हुई भकुटियाँ, स्वभाव पर आगई ! 
विकारी-नेत्र भमिकी ओर गए ! घोर पाप ! 

उम्नत-शलके शिखरसे गिर गए हों, श्रचानक 
बजाघात हुआ हो, या ममं-स्थानमें असश्य-यंत्रणा 
दी गई दो ! आहत-व्यक्तिकी तरह दोनों कराह 
उठे । 

अब दोनोंकी विचार-घारा एक होकर एक- 
दिशाकी ओर बह रही थी-- 

उँह ! कितना छल-मय हे--यह संसार ? 
मायावी*'! यहीं पर ऐसे घ॒रणित, अ-श्रवणीय 
विचार उत्पन्न हो सकते हैं ! ओफ़ ! मोहकी 
महत्ता?--स्नेहके बन्धन'? स्वार्थी-प्रेम'?-- 
कितने दूषित-विचार उत्पन्न कर दिए तने !... 
ठिकाना है ? प्राण-से भ्राटकी हत्याके लिए उद्यत 
हो गया ! किसके लिए (--अपनी-ही बद्दिनके 
लिए | हिशू! क्‍ 
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बहिन (ह--कमलोत्सवा हम दोनोंकी बहिन क्‍ 


है! अहृह ! विद्याप्ययन ! तू ने परियार तकके 
परिचयसे बंचित रखा ! हम लोगोंने यह तक न 
जाना, परिवारमें कौन-कौन हैं ? अध्यापक, पाठ्य- 
पुस्तकें, और विद्या-मन्दिर ये ही हमारी दुनियाँ 
रहे ! 

उफ्र ! कितना जघन्य-पाप कर डाला--हम 
लोगोंने ! अपनी सहोदरा भगिनी पर कुद्ष्टि ! 
कितना बड़ा धोखा खाया, जिसका हिसाव नहीं ! 
लेकिन अब*** ? 

पश्चात्तापके अतिरिक्त भी एक उपाय शेष है, 
जिसके द्वारा भूलका सुधार हो सकता है, वह 

--पापका प्रायशिचित्त ! 

--तो बस, 'हमें अब वही करना है !? 

ओर वे चल दिए--बग़ेर राज-कन्याओंका 
निरीक्षण किए हुए ! 

[.४ ] 

अआखिर बात क्या हुई ? थह रंगमें भंग, रसमें 
विष कैसा ?? 

सब चकित ! किसीकी जिकज्ञासाका उत्तर 
नहीं ! स्वयं महाराज कारण सममनेमें असमथ 
हैं कि अनायास राजकुमार विरक्त हुए क्यों !?...वे 
राज-कन्याओंका दिग्दशेन करने गये थे, विवाह- 
संस्कारका आयोजन किया जा रहा था! ओर 
इसी थीच सुना जाता दै कि दोनों राजकुमार विश्व- 
बन्धन-निराकरणाथ विपिन-विद्दारी दोने जा रहे 
हैं। अतीव-आरचय ! 

' अपार जन-समूहको साथ लिए, महाराज बढ़े 


चले जा रहे हैं! सभी हृदयोंनें विधित्र कोलाहल, 


अनोखा -ताश्डब और निराला-संघष हो रदा है ! 

और आागे बढ़ते हैं! देखते हैं--और जो 
देखनेमें जाता है, बद महाराजके स्नेही-मनको प्र- 
कंम्पित किए बगैर नहीं रहता ! वे मन्त्र-सुंधकी 
तरह देखते-भर रह जाते हैं ! हृद्यकी मूर्विमान्‌ 
होने बाली सुखद अभिलापाएँ भविष्यके गभभमें दी 
नष्ट हो जाती हैं ! कैसा कष्ट है, महाव कष्ट ! 

“दोनों तरुण-राजकुमार बैराग्य जेशमें,विश्य 
विकार-वर्जित, परम शान्ति-मुद्रा रखे, तिप्ठे हुए हैं! 

धन्य !!-- 

सभी आगन्तुकोंफे-उस बंदनीयताके आगे-- 
श्रद्धासे मस्तक कक गए ! महाराज भी बच न सके ! . 
हृदय पुत्र--शोकमें डूब रहा है ! सनोवेद ना मुखपर 
प्रतिभासित हो रही है ! “'तनो-बदनकी उन्हें 
ख़बर नहीं, कब ये बैठे, कब तपोनिधि-योगिराम- 
का व्याख्यान प्रारम्भ हो गया ? 

उन्होंने कुछ अत्पष्ट-सा सुना-- 

'संसार आन्तिमय है ! यहाँ प्रतिपल दूषित विचारों 
का सजनहोता रहता है !'*'**? 

“अगतक हमने ज्ञानाजेन किया था ! लेकिन 
यथार्थ ज्ञान-किरणका उदय न हुआ था ! अब 
हृदयाकाशमें ज्ञान-किरणों प्रस्फुटित हो उठी हैं ! 
अब दूषित-विचारोंका, संसारका हमें भय नहीं ! 
यही निभय-अबस्थाका वास्तविक मार्ग है !**'? 

लेकिन महाराजके मोही-हृदयमें ज्ञान-किरण 
प्रविष्ट न हुई ! शोकाते हो, उन्होंने ठानलिया-- 


झामरशा-अनशन !!! 


. >->>मककपकन-- 


सुख-दुख ब्वलय्--( लेखिका--भ्री ० लजावती जैन ) 


सकी गति बड़ी विचित्र हे, सुखके बाद दुख 
ओर दुखके बाद सुख आते रहते हैं। बल्कि 
यों कद्दिये कि संसारमें सुखी जीवोंको अपेक्षा, 
दुखी जीवोंका क्षेत्र बहुत विस्तृत है। जनसमुदाय- 
में अधिक संख्या आधिव्याधि से परिपूर्ण है । दुख- 
का मुख्य कारण है वासना । हज़ारों प्रकारकी सुख- 
सामग्री एकत्रित होने पर भी सांसारिक वासनाओं- 
से दुखकी सत्ता भिन्न नहीं होती । आरोग्य शरीर, 
लक्तमी, गुणवती सुन्दर श्री ओर सुयोग्य सदाचारी 
सनन्‍्तान आदिके प्राप्त होते हुए भी दुःखका संयोग - 
कारण कम नहीं होता । इससे यह स्पष्ट है कि 
दुःखसे सुखको भिन्न करना और केवल सुख-भोगी 
बननेकी इच्छा रखना दुःसाध्य है । 
सुख-दुःखका समस्त आधार मनोवृत्तियों पर 
है। महान धनी एवं ज्ञानवान्‌ व्यक्ति भी लोभ तथा 
बासनाके वशीभूत होकर कष्ट उठाता है । नि्धन- 
से निधन व्यक्ति भी सन्तोषवबृत्ति के प्रभावसे मनके 
उद्देगोंको रोककर सुखी रद्द सकता है। मनोवृत्तियों- 
का विलक्षण प्रवाह ही सुख दुःखके प्रवाहका मूल 
है। जो वस्तु आज रुचिकर और प्रिय मालूम होती 
है, यह ही कुछ समय बाद अरुचिकर प्रतीत होने 
लगती है | इससे यह बात स्पष्ट है कि बाह्य पदार्थ 
सुख-दुखके साधक नहीं हैं, बल्कि उनका आधार 
हमारी मनोदृ त्तियोंकों बिचित्र प्रवाह ही है। 
राग, द्वेष और मोह ये मनोशृत्तियोंके विशेष- 
रूप अथवा इन्हीं पर समस्त संसार चक्र चल रहा 
है। इस त्रिदोषको दूर करनेका सरल उपाय सत्त्‌- 
शाक्षावलोकनके अतिरिक्त अन्य कुछ भी नहीं है। 
किन्तु मनुष्यको में रोगी हूँ, मुके कौनसा रोग है, 
यह ज्ञान कठिनतासे होता है । जहाँ संसारकी सुख 


तरंगें मनको लभाती हों, जहाँ मनुष्य मान और 
बिलासिताके हिडोलेमें कूल रहा हो, और जहाँ 


: तृष्णारूपी जलके प्रबल प्रवाहमें गिर कर मनुष्य 


बेसुध दो रहा हो, बहाँ रोग समझना कठिन ही 
नहीं, किन्तु अ्रसम्भव जैसा है। अपनी शआआन्तरिक 
स्थितिका ज्ञान न रख सकने वाले व्यक्ति बिल्कुल 
नीचे दर्जेके होते हैं । जो जीब मध्यम श्रेणीके हैं, 
जो अपनेको त्रिदोषाक्रान्त समभते हैं--अपनेको 
त्रिदोषजन्म उद्नतापसे पीड़ित मानते हैं--और 
जो उस रोगके प्रतिकारकी शोधमें हैं, उनके लिये 
आध्यात्मिक उपदेशकी आवश्यकता है । 

“अध्यात्म' शब्द अधि” और “आत्म” इन दो 
शब्दोंके मेलसे बना है । इसका अथ है आत्माके 
शुद्ध स्वरूपको लक्ष्य करके उसके अनुसार व्यवहार 
करना | संसारके मुख्य दो तत्व हें--जड़ और 
चेतन, जिनमेंसे एकको जाने बिना दूसरा नहीं 
जाना जा सकता | ये आध्यात्मिक विषयमें अपना 
पूर्ण स्थान रखते हैं. । 

आत्मा क्‍या वस्तु है ? आत्माकों सुख-दुखका 
अनुभव कैसे होता है? सुख-दुखके अनुभवका 
कारण आत्मा ही हैँ या किसी अन्यके संसगंसे 
आत्माको सुख-दुखका ज्ञान होता है ? आत्माके 
साथ कमका क्‍या सम्बन्ध है? वह सम्बन्ध कैसे 
होता है ? तथा आदिमान है या अनादि ? यदि 
अनादि है तो उसका उच्छेद केसे हो सकता है 
कमंके भेद-प्रभेदोंका क्‍या दिसाब है? “कार्मिक 
बन्ध, उदय ओर सत्ता कैसे नियम बढ्ध हैं ! अध्या- 
त्ममें इन सब बातोंका यथेष्ट विवेचन है और इन- 
का पूर्णरूपसे परिचय कराया गया है। 

इसके अतिरिक्त अध्यात्मशास्षमं संसारकी 
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असारता का ह-बहू चित्र अद्भित किया: गया है। 





इस शाश्नका मुख्य उद्देश्य भिन्न-भिन्न रूपसे उपदेश 


द्वारा भावनाओंको स्पष्टतया समझाकर मोह-ममता- 
के ऊपर दबाव डालना है। और मोह-ममताके 
दूर होने पर द्वी सुख-दुख समान हो सकते हैं. । 
बुरे आचरणोंका त्याग, तत्व अध्ययनकी 
इच्छा, साधु-सन्तोंकी संगति, साधुजनोंके प्रति 
प्रीति, तक्त्वोंका श्रवण, मनन तथा अध्ययन, मि- 
ध्यादष्टिका नाश, सम्यक्रष्टिका प्रकाश, राग-द्वेष, 
क्रोधमान, माया, आदिका त्याग, इन्द्रियोंका संयम, 
ममताका परिहार,समताका प्रादुर्भाव, मनोदृत्तियों- 
का निग्नह, चित्तकी निश्चलता, श्रात्मस्वरूपमें रम- 
ण॒ता, सद्ध्यानका अनुप्तान, समाधिका आविशभांव, 
मोहादिक कमोंका क्षय और अन्‍न्तमें केवलज्ञान 
तथा निर्वाणकी प्राप्ति | इस प्रकारका आत्मोनन्‍्नति- 
का क्रम अध्यात्ममें भली भाँति दिया गया है । 
अनन्तज्ञानस्वरूप सशच्चिदानन्दमय आत्मा 
कर्मोके संसगसे शरीररूपी अंधेरी कोठरीमें बन्द 
है। कमके संसगका मूल अज्ञानता है, समस्त 
शाख्राधलोकन करके भी जिसको आात्माका ज्ञान 
प्राप्त न हुआ हो उसको अल्लानी ही समझना 
उचित हैं | क्योंकि आत्मिकश्लानके बिना मनुष्यका 
उच्चसे उच्च ज्ञान भी निरथक है। और अश्ञा- 
नतासे जो दुःख होता है. यह आत्मिकन्नान-द्वारा 
ही क्षीण हो सकता है | ज्ञान और अश्ञानमें प्रकाश 
ओर अन्धकारके समान बड़ा अन्तर है। अंध- 
कारको दूर करनेके लिये जिस प्रकार प्रकाशकी 
अत्यन्त आवश्यकता है उसी प्रकार अश्ञानको 


दूर करनेके लिये ज्ञानकी आवश्यकता है। आत्मा 


जब तक कपायों, इन्द्रियों और मनके आधीन 


सुख-दुख | ० 
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रहता है, सब॒तक उसको सांसारिक सुख-दुखका 
असुभव दोता रहता है। किन्तु जब वद्दी इनसे 
भिन्न हो जाता है--निर्माही बन अपनी शक्तियोंको 
पूर्ण रूपसे बिकसित करनेमें लग जाता है--तब 
'मुमुक्ष कहलाता है और अन्तकों साधनाकी समाप्ति". 
कर “सिद्धात्मा”! अथवा 'शुद्धात्मा” बन जाता है। 
क्रोधका निप्रह 'क्षमासे है, मानका पराजय 


_ झदुतासे, मायाका संहार सरलतासे और लोभका 


विनाश संतोषसे होता है । इन कथायोंकों जीतनेके 
लिये इन्द्रियोंकोी अपने बशमें करना आवश्यक. 
है । इन्द्रियों पर पूणंतया अधिकार जमानेके लिये 
मन:शुद्धिकी आवश्यकता होती है । मनोवृत्तियोंको 
दबानेकी आवश्यकता होती है। बैराग्य और 
सत्क्रियके अभावसे मनका रोध होता है-- 
मनोवृत्तियाँ अधिकृत होती हैं। मनको रोकनेक 
लिये राग-द्वेषका दवाना बहुत आवश्यक है और 
राग-द्वेषके मैलको धोनेका काम॑ समतारूपी जल 
करता है । ममताके मिटे बिना समताका प्रादुर्भाव 
नहीं होता । ममता मिटानेके लिये कहा है:-- 
“अनित्यं संसारे भवति सकल यक्ञयनगम्‌” 
अर्थांत--नेत्रोंसे इस संसारमें जो कुछ दिखाई 
देता है यह सब अनित्य है--क्षण भंगुर है। 
ऐसी अनित्यमावना और इसीप्रकार दूसरी 
अशरणआदि भावनाएँ भावनी चाहिएँ | इन 
भावनाओंका वेग जैसे जैसे प्रवल होता जाता है 
बैसे ही बैसे ममत्यरूमी “अन्धकार क्षीण होता 
जाता है और समताकी देदीप्यमान ज्योति, जग- 
मगाने लग़ती है। जब समताका आत्मामें प्रादु- 
भांव हो जाता है तो सुख-दुख समान आन पढ़ते 
हैं और मनुण्यमें प्रबल शान्ति विराजने लगती हैं। 


नि न्हः ६+#<4 हि ८ शक आय 


हमारा जेन-पमे 


[ छे० -पं० सूरजच जी डॉगी 'सत्यप्रेमी' | 


हमारा जेन-पबर्म गुराखान। 
परम भरहिंसाका प्रतिपादक सुखका सत्य विधान | 
हमारा जेन-पर्म गुणखान ॥ 


(7?) 
: सम्मस्दर्शन-जञान-भाचरण, कहा मुक्तिका द्वार। 
संग्म-तप-सेवा बन्नलाया, विश्व-शांतिका सार ॥ 
श्रमण-संस्क्ृतिका. ले आधार 
कर्म-कायणडोंगें किया सुधार । 
क्रताका करके संहार 
सिखाया सब जीधों पर प्यार । 

“ कर्मचेतनामें समझाया, सरल मेद-विज्ञान । 
हमारा जेन-घर्म गुणखान ॥ 


. त्याग और वेरास्य-भावमें समझ जयगतका भत्राण | 
बीतरागता ध्येय बनाया जीवनका कल्यांग ॥ 
शरण उत्कृष्ट सिद्धभगवन्त, 
हमारे व्यक्ति-देव भर्हईन्त। 
सुगुरु निर्मन्थ उच्चतम सन्त, 
दयामय प्रेमपंथ सुखबन्त । 
परमाधार चतुर्मगल हैं, शिवमय मोद-निधान ॥ 
हमारा जेन-धर्म गुणखान ॥। 


(२) 
निर्गश-्सयुण-जिनेश्वर पाठक भौर संपन्‍सरदार, 
जगमें व्याप्य समस्त सन्‍्तजन परम इष्ट “नवकार” 

हमारा महामंत्र सुख-धाम 
झनवरत भवलम्बन अभिराम | 
किया करते हम सदा प्रणाम, 
हृदय पाता विशुद्ध विश्राम | 
विष्न-विनाशक भप-संहारक पंच्शक्तिका ध्यान | 
हमारा जेन-पर्म गृणखान ॥। 


राग ट्रेषकी प्रन्थि भेदकर 
छोड़ा जब मिथ्यात्कनदुरामह, 
सीखकर प्रथम सागार, 
लिये फ़िर पंच महात्रत धार | 


दुःस्वार्थ | 
सत्य परमार्थ ॥ 


_हृटाये सब ग्रमाद-व्यवहार, 
पृर्॑ संयमका पाया सार । 
निरककिर बन मार भगाया कोध-लोभ-डल-मान 
हमारा जेन-धर्म गुशखान ॥ 


विविध नयों का द्वन्द देखकर बना मंनज दिग्म्रान्त | 


अनिरपेक्ष स्याद्राद सिखाकर नष्ट किया एकान्त ॥ 
द्रव्य तो पृथक प्रथक स्यादेक 
किम्तु परयाय अनेकानेक । 
मिटाई ध्रव-अभ्वकी टेक 
कहा पाखएड सदा अतिरेक | 
शुद समनन्‍्वय-शक्ति बताई सद्दिवेक पहिचान | 
: हमारा जैन-धर्म गुरुाखान ॥। 


(६) 
वर्शाश्रम या यज्ञ-नाम पर फैले भ्रत्याचार | 
आत्मशुद्धिके निर्मेल बलसे उनपर किया प्रहार ॥ 
युद्ध भी रहा दया का अंग, 
कभी हो सका न संयस भंग | 
पड़े आकर जब कठिन प्रसंग 
बनाया उचित धर्मका दंग । _* 
सप्तमंगियोंका उत्पादन सत्य उदार महान ॥ 
हमारा जेन-धर्म गूणाखान ॥ 
(७) 
धर्म वे भी महान हैं सत्य जिन्होंका प्रारा | 
जिनने समय समय पर आकर किया लोककल्याण || 
किन्तु हम बने रूढ़ि के दास 
हृदयर्में हुआ दम्भका वास | 
द्वेष, अपप्रसर, मोह, उच्छवास 
हमारे पास अन्ध-विश्वास | 
पृर्य-चन्द्रके सत्यप्रेमकी ज्योत्स्ना हो कि विज्ञान | 
हमारा जेन-धर्म ग़राखान | 
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रचनाएँ 


[ सम्पादकीय ] 


जद्धेनसमाजमे पज्यपाद' नामके एक सुप्रसिद्ध 
झाचाय॑ विक्रमकी छुटी ( ईसाकी पाँचवीं ) 
शताब्दीमें हो गये हैं, जिनका पहला अथवा दीक्षानाम 
“देवनन्दी' था और जो बादको “जिनेन्द्रबुद्धि' नामसे 
भी लोकमें प्रसिद्धिको प्रा हुए हैं । आपके इन नामों- 
का ५रिचय अ्रनेक शिलालेखों तथा भ्रन्थों आदि परसे 
भले प्रकार उपलब्ध द्वोता है। नीचेफे कुछ अ्रवतरणा 
इसके लिये पर्यात ६ :-- 
यो देवनन्दिग्रथमाभिषानों 
बुद्ध्या महत्या स जिनेन्द्रबुद्धि: | 
श्रीएज्यप्रादोउजनि देकता- 
भिर्य॑त्यजितं प्रदयुगं यदीयम ॥र॥| 
-श्रीवणबेल्गोल शि० नं० ४० (६४) 
ग्रागभ्यधायि गुरुणा किल देवनन्दी, 
बुदध्या पुनविंपुलया स जिनेन्द्रबुद्धिः । 
श्रीपज्यपाद हति चेष बुधेः अ्चरूये, 
४ 
यत्पूजित: पदयुगे बनदेवतानि: ॥२०॥ 
“-भ० शि० नं० १०५ (२४४) 


भ्रवणाबेल्गोलके इन दोनों शिला वाक्यों परस्े, 
जिसका लेखनकाल क्रमशः शक सं० १०३७ व १३२० 
है, यह साफ जाना जाता है कि आचाये महोदयका 
प्राथमिक नाम 'देवनन्दी' था, जिसे उनके गुरुने रक्खा 
था और इसलिमे बह उनका दीक्ञानाम है, “जिनेस्- 
बुद्धि! नाम बुद्धिकी प्रकंता एयं विपुलताफे कारण 
उन्हें बादकों प्रास हुआ था। क्र जबसे उनके चरणा- 
युगल देवताओंसे पूजे गये थे तबसे ये बुधजनों हारा 
'पज्यपाद” नामसे विभूषित हुए. है । 
शरीएज्यपादोद्घुतभर्मराज्यस्तवः 
सुराधीरवरप्ज्यप्ाद: | 
यदीवकेदुष्ययुदगानिदानी वदान्ति 
शात्रारि तदुदघुतानि ॥/४॥॥ 
घृतविश्बुद्धिरयबत्र योगिनि 
कतहत्यभावगनुविअदुच्चकेः | 
जिनवद्धभूव यदनज्ञभाप्रहत्स 
बिनेद्ररुद्विरिति ताइुवर्णित: ॥/॥ 


*-मंन शि० ० ९५८. २५८) 


झापके हवारा उद्धार पाये हुए--रचे हुए--शाखत्र बतला 





तरद विश्वयुद्धिके धारक--समस्त शास्त्रविषयक्ति पार 
गत--थे और कामदेवको जीतनेवाले थे, इसीसे आपमें 
ऊँचे दर्जेके कृदेकुत्यं-मावकों धारण करनेवाले योगियों- 
ने आपको ठीक ही “जिनेन्द्रयुद्ध/ कहा है ।” इसी 
शिलालेखमें पज्यपाद-विषयक एक वाक्य ओर भी पाया 
जाता है, जो इस प्रकार हैः-- द 
श्रीपज्यपादमुनिरप्रतिमीौषध 
द्ि्जीयाद्विदेहजिनदर्रानपृतयात्र: | 
यत्पादधीतजलसंस्पर्शप्रभावात्‌ 
कालायसं किल तदा कनकीचकार ॥?७॥ 
(इसमें पृज्यपाद मुनिका जयघोष करते हुए. उन्हें 
अद्वितीय भौपध-ऋषद्िके धारक बतेलाया है | साथ हो, 
यह भी प्रकट किया है कि विदेहक्षेत्र-स्थित जिनेन्द्रभग- 
बानके दशनसे उनका गात्र पवित्र हो गया था और 
उनके चरण-घोए जलके स्पशंसे एक समय लोदा भी 
सोना बन गयाथा। / 
इस तरह आपके इन पवित्र नामोंके साथ कितना 
ही इतिहास लगा हुआ है और बह सब आपकी महती 
कीर्ति, अपार विद्वत्ता एवं सातिशय प्रतिष्ठाका ग्योतक 
है। इसमें सन्देह नहीं कि भीपज्यपाद स्वामी एक बहुत 


ही प्रतिभाशाली झआाचांये, माननीय विद्वान, युगप्रधान _ 


. और अच्छे समर्थ योगीन्द्र हुए हैं। आपके उपलब्ध 
. टअन्य निश्चय ही आपकी असाधारण योग्यताके जीते- 


. जागते प्रमाण हं । भद्गाकलंकदेव और भरीविद्यानन्द लैसे 
बढ़े बढ़े मतिष्ठटित आचार्योंमे- झपने राजबातिकादि ग्रंथों 
. में आपके वाक्योंका--सर्का्थंसिदि आदिके पदोंका--- 


खुला गान कर रहे हैं। श्राप तिनेन्द्रकी 


वैशाख, वीर निर्वाश सं० २४६४ 










खुला अनुसरण करते हुये बड़ी भ्रद्धाके साथ उन्हें स्थान 
ही नहीं दिया बल्कि अपने ग्रन्थोंका अंग तक 
बनाया है । 
जैनेन्द्रज्याकरण 
शब्द-शास्त्रमें आप बहुत ही निष्णात थे। आपका 
जैनेन्द्र' व्याकरण लोकमें श्रच्छी ख्याति एवं प्रतिष्ठा 


. ध्रास कर चुका है--निपुण पैयाकरणोंकी दृश्िमें सूत्रोंके 


लाघवादिके कारण उसका बड़ा ही महत्व है और इसी- 
से भारतके आठ प्रमुख शाब्दिकोंमं आपकी भी गणना 
है #। कितने ही विद्वानोंने किसी श्राचार्यांदिकी प्रशंसा- 
में उसके व्याकरण-शाखस्त्रकी निपुणताकों श्रापकी उपमा 
दी है; जैसा कि श्रवणबेल्गोल के निम्न दो शिलावाक्यों- 
से प्रकट हैः--० द 
“सर्वव्याकरणे विपश्चिदधिपः श्रीपृज्यपाद: स्वयम्‌ ।?? 
(शि० नें० ४७, ०) 

“जैनेन्द्रे पृज्यपाद: ।? (शि० नं० २४) 

पहला वाक्य मेघचन्द्र त्रैविद्येवकी और दूसरा 
जिनचन्द्राचायकी प्रशंसामें कहा गया है | पहलेमें, मेघ- 
चन्द्रको ब्याकरण-विषयमें स्वयं “पज्यपाद' बतलाते हुए, 
पज्यपादकों “श्रखिल-व्याकरण-पणिडतशिरोमणि” यूचित 
किया है और दूसरेमें जिनचन्द्रके “जैनेन्द्र-व्याकरण- 
विषयक शानको स्वयं पज्यपादका शान बतलाया है, 
और इस तरह “जैनेन्द्र' व्याकरणके अभ्यासमें उसकी 
दछ्ूताको घोषित किया हे । 


के इन्द्रेश्चन्द्रः काशशत्स्नपिशलीशाकटायना: । 


पाशिन्यमरजैनेन्द्रा जयन्त्यष्टी च शान्दिका: ॥ 
न बीतुपाठ: | 


वर्ष २, किरण ७] 


भीपज्यपाद और उनकी रचनाएँ 





पज्यपादके इस व्याकरणशाख्त्रकी प्रशंसामें अथवा 
इस व्याकरणको लेकर पज्यपादकी प्रशंसामें विद्वानोंके 
देरके ढेर वाक्य पाये जाते हैं। नमूनेके तौर पर यहाँ 
उनमेंसे दो-चार वाक्य उद्धृत किये जाते हैं:-- 
कवीना तीर्थक्हेवः क्िंतरां तत्र वर्स्यते । 
बिदुषां वाब्मलध्वंसि तीर्थ यस्य वचोमयम्‌ ॥५२॥ 

--आदिपुराणे, जिनसेन:ः । 

अचिन्त्यमहिमा देवः सोउभिवंद्रों हितैषिशा । 
शब्दाएच येन सिद्ध्यन्ति साधुत्व प्रतिलम्मिता:॥#८/॥| 

--पाश्वनाथचरिते, वादिराजः । 
पृज्यपादः सदा पज्यपादः प्ज्यैः पुनातु माम्‌ । 
व्याकरणार्णवों येन तीणों विस्ती्ंसदण रा: ॥ 

--यांडवपुराणे, शुभचन्द्र: | 
शब्दाच्धीन्दं पज्यपादं च वन्दे। 

-नियमसारटीकायां, पद्मप्रभः । 
प्रमाशमकलंकस्य प्ज्यपादस्य लक्षणाम्‌ | 
द्विसंघानकवे: काव्यं रल्नत्रयमपश्चिसम ॥ * 

“--नाममालायां, धनझ्षयः | 
नमः श्रीपज्यपादाय लक्षण यदुपकमम्‌ । 
यदेवात्र तदन्यत्र यन्नात्रास्ति न तत्कचित्‌ ॥ 

“जैनेन्द्रप्क्रियायां, गुणनन्दी | 
अपाकुर्वन्ति यद्वाचः कायवाकचित्तसंभवम्‌ |. 
कफलंकमंगिनां सो5्यं देवनन्दी नमसस्‍्यते || 

--शानाण वे, शुभचन्द्र: । 

इनमेंसे प्रथमके दो वाक्योंमें पृज्यपादका 'देव' 
नामसे उल्लेख किया गया है, जो कि आपके 'ेवनन्दी' 
नामका संत्षित रूप हे। पहले वाक्यमें श्रीजिनसेना 
चाय लिखते हेंकि जिनका वाह मय--शब्द शाख्ररूपी 
व्याकरण-तीयं-- विद्वज्ननोंके वचनमलको नष्ट करने 
वाला है वे देवनंदी कवियोंके तीथंझ्2र हैं, उनके विषय- 





में और अधिक क्‍या कहा जाय ! दूंसरे बॉक्यमें बांदि- 


राजसूरिने बतलाया है कि जिनके द्वारा--जिनके 
व्याकरणंशास््रको लेकर--शब्द भले प्रकार सिंद्ध होते 
हैं वे देवनंदी अचित्य महिमायुक्त देव हैं और हपना 
हित चाहनेवालोंके द्वांश सदा बंदना किये जाने के 
योग्य हैं । तीसरे वाक्यमें, शुभचंद्र मट्टारकने, पृज्यपाद- 
को प्‌ज्योंके द्वारा भीपज्यपाद तथा विस्तुत सद्गुशोंके 
धारक प्रकट करते हुए. उन्हें ब्याकरण-समद्रको तिर- 
जानेबाले लिखा है औ्रौर साथ ही यह प्राथना की है कि 
वे मुझे पवित्र करें । चौथेमें, मलधारी पंश्मप्रभदेवने 
पज्यपादकों 'शब्दसागरंका चंद्रमा' बतलाते हुए. उनकी 
वंदना की है । पाँचवेंमें, पज्यपादके लक्षण (व्याकरण) 
शास्त्रकों अपर्य रतन बतलाया गया है | छठेमें, 
पज्यपादकी नमस्कार करते हुए उनके लक्षण शास्त्र 
( जैनेन्द्र ) के विषयमें यह घोषणा की गई है कि जो 
बात इस बव्याकरणामें है वह तो दुसरे ब्याक- 
रणोमें पाई जाती है परन्तु जो इसमें नहीं है वह 
अन्यत्र कहीं भी उपलब्ध नहीं होती, और इस तरह 
आपके “जैनेस्द्र' व्याकरणको सर्वाज्ञपू्ण बतलाया गया 
है। अ्रब रहा सातवाँ वाक्य, उसमें भ्रीशुमचन्द्रा लायेने 
लिखा है कि जिनके वचन प्राणियोंक्रे काय, धाक्य 
ओर मनः सम्बन्धी दोषोंकों दूर कर देते हैं उन देवनन्दी 
को नमस्कार है।” इसमें पज्यपादके अनेक प्रन्थोंका 
उल्लेख संनिहित है--वाग्दोषोंको दूर करनेवाला तो 
आ्रापका वही प्रसिद्ध जैनेन्द्र' व्याकरण है, जिसे शिन- 
सेनने भी “विदुर्षा वाब्मलध्यंसि? लिखा है, और चित्त- 
दोषोंकों दूर करनेवाला झ्रापका मुख्य ग्रन्थ “समाधघितंत्र” 
है, जिसे 'समाधिशवक' भी कहते हैं, और जिसका कुछ 
विशेष परिचय प्रस्तुत लेखमें आगे दिया जायगा । रहा 
कायदोपषको दूर करनेबाला प्रन्थ, वह कोई बैद्यकशा्् 
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होना चाहिये, जो इसं समय झनुपलब्ध है| “जैनेन्द्र' के 
कई संस्करया अपनी जुदी जुदी वृत्तियों सहित प्रकाशित 
हो चुके हैं। / 
'... . वेधक शास 
विक्रमकी १४वीं शताब्दीके विद्वान्‌ कवि मंगराजने 
कन्नडी माषामें “खगेन्द्रमणिदर्षण” नामका एक चिकि 
त्साग्नन्थ लिखा है और उसमें पज्यपादके वैद्यकप्रन्थका 
भी आधाररूपसे उल्लेख किया है, जिससे मंगराजके 
समय तक उस वेशद्यकग्रन्थके श्रस्तित्वका पता चलता है 
परन्तु सुदृद्वर ५० नाथरामजी प्रेमी उसे किसी दूसरे ही 
पुज्यपादका ग्रन्थ बतलाते हैं और इस नतीजे तक 
पहुँचे हैं कि “जैनेन्द्र के कर्ता पज्यपादने वैद्यकका कोई 
शास्त्र बनाया ही नदीं--यों ही उनके नाम मेंदा जाता 
है, जैसा कि उनके “जैनेन्द्रव्याकरण और आचार्य- 
देवनन्दी” नामक लेखके निम्न वाक्यसे प्रकट हैकः-- 
“इस (खगेन्‍्द्रमणिदर्पण ) में वह ( मंगराज ) 
अपने आ्रापको पज्यपादका शिष्य बतलाता है और यह 
भी लिखता है कि यह ग्रंथ पज्यपादके वेद्यक-ग्रंथसे 
 पज्यपादकी कृतिर्पसे “वेद्यसार'ं नामका जो 
ग्रंथ 'जैन-सिद्धान्तभास्कर' ( त्रेमासिक ) में प्रकाशित 
हो रहा है वह इन श्री पज्यपादाचारयंकी रचना नहीं है । 
हो सकता है कि यह मंगलाचरणादिविदीनग्रंथ पृज्यपादके 
किसी ग्रन्थ पर ही कुछ सार लेकर लिखा गया हो; परंतु 
स्वयं पज्यपाद कृत नहीं है। और यह बात ग्रन्थके 
साहित्य स्वनाशैली और जगह जगह नुसखोंके अन्तमें 
पज्यपादने भाषितः निर्मितः जैसे शब्दोंके प्रयोगसे भी 
जानी जाती है । 
# देखो, “जैनसाहित्यसंशोधक” भाग . १, अड्ड २, 
पुृ० ८३ और “जैनेहितेषी! भाग १४५, अह्ल १-२ 
पु० ७ ॥| 


संग्रहीत है। इससे मालूम होता है कि पज्यपाद नामके 
एक विद्वान्‌ विक्रमकी तेरहवीं ( १४वीं ?) शतान्दीमें 
भी हो मये हैं श्रोर लोग भूमवश उन्हींके वैद्यकम्मंथको 
जैनेन्द्रके कर्ताका ही बनाया हुआ सममककर उल्लेख 
कर दिया करते हैं ।” द 

इस निणयमें प्रेमीनीका मुख्य हेतु 'मंगराजका 
अपनेको पज्यपादका शिष्य बतलाना” है जो ठीक नहीं 
है | क्योंकि प्रथम तो ग्रंथपरसे यह स्पष्ट नहीं कि 
मंगराजने उसमें अपनेको किसी दूसरे पज्यपादका शिष्य 
बतलाया है--वह तो पज्यपादके विदेह-गमनकी घटना 
तकका उल्लेख करता है, जिसका सम्बन्ध किसी दूसरे 
प्ज्यपादके साथ नहीं बतलाया जाता है; साथही, अपने 
इृष्ट पृज्यपाद मुनीन्‍्द्रको जिनेन्द्रोक्त सम्पूणे सिद्धांतसागर- 
का पारगामी बतलाता है और अपनेको उनके चरण- 
कम लके गन्धगुणोंसे आनन्दित चित्त प्रकट करता है; 
जैसा कि उसुके निम्न अन्तिम वाक्योंसे प्रकट हैः-- 

(₹दु सकत-आदिम-जिनेन्द्रोक्तसिद्धान्तपय: 

पयोधिपारग-श्रीपुज्यपादमुत्री न्द्र-चारु-चरणारविन्द- 
गन्पगुणनंदितमानस श्रीमद्खिलकलागमो त्तुंग मंग 
विभुविरिचितमण खग्गेन्द्रमणिदर्षणदोलू पोडशाधि 
कार समाप्तम्‌ |।--( श्रारा ० सि० भ० प्रति ) 

इससे मंगराजका पुज्यपादके साथ साक्षात्‌ गुरु- 
शिप्यका कोई सम्बन्ध व्यक्त नहीं होता और न यही 
मालूम होता दै कि मंगराजके समयमें कोई दूसरे 
धज्यपाद' हुए हैं--यह तो अलंहूत भाषामें एक भक्त- 
का शिष्य-परम्पराके रूपमें उल्लेख जान पड़ता है। 
शिष्यपरम्पराके रूपमें ऐसे बहुतसे उल्लेख देखनेमें 
आते हैं। उदाहरणके तौर पर “नीतिसारके निम्न 
प्रशस्तिवाक्यको लीजिये, जिसमें ग्रन्थकार इन्द्रनन्दीने 
हजार वर्षसे भी अ्रधिक पहलेके आचार्य कुन्दकुन्द 





स्वामीका अपनेको शिष्य (विनेय) सूचित किया हैं:-- 
५_स श्रीसानिनद्रनन्दी जगति विजयतां भेरिभावानुभावीं 


दैवज़: कुन्दकुन्द्प्रभपदविनयः स्वाग़माचारचंच: ।? 

ऐसे वाक्योंमें पदों श्रथवा चरणोंकी भक्ति आदिका 
अर्थ शरीरके अ्रद्धरूप पेरोंकी पुजादिका नहीं, किन्तु 
उनके पदोंकी--वाक्योंकी--सेवा-उपासनादिका द्वोता 
है, जिससे ज्ञान विशेषकी प्रासि होती है । 

दूसरे, यदि यह मान भी लिया जाय कि मंगराजके 
साक्षात्‌ गुरु दूसरे पज्यपाद थे और उन्होंने वैद्यकका 
कोई ग्रंथ भी बनाया है, तो भी उससे यह लाज़िमी 
नतीजा नहीं निकाला जा सकता कि उन्हींके उस 
वैद्यकग्रन्थके भ्रममें पड़कर लोग “जैनेन्द्र! के कर्त्ता पूज्य- 
पादको वैद्यकशास्त्रका कर्त्ता कहने लगे हैं। क्योंकि ऐसी 
हालतमे वह भ्रम मंगराजके उत्तरबर्ती लेखकोंमें ही होना 
सम्मव था- प्ववर्तीमें नहीं। परन्तु प्‌वंवर्ती लेखकोंने भी 
पुज्यपादके बेद्यकग्रन्थका उल्लेख तथा संकेत किया है 
संकेतक लिये तो शुभचन्द्राचायंका उपयुक्त श्लोक ही 
पर्याप्त है, जिसके विषयमें प्रेमीजीने भी अ्रपने उक्त 
लेखमें यह स्त्रीकार किया है कि “श्लोकके 'काय! शब्द- 
से भी यह बात ध्वनित होती है कि प॒ज्यपाद स्वामीका 
कोई चिकित्साप्रंथ है ।” वह चिकित्साग्रंथ मंगराजके 
साज्षात्‌ गरुकी कृति नहीं हो सकता; क्योंकि उसके 
संक्रेत-कर्ता शुभचंद्राचारय मंगराजके गुरुसे कई शताब्दी 
पहले हुए. हैं। रहो पवंवर्ती उल्लेखकी बात, उसके 
लिये उग्रादित्य श्राचारययके 'कल्याणकारक' वैद्यकम्रंथका 
उदाहरण पर्यात है, जिसमें पज्यपादके वैद्यकर्गंथका 
धपज्यपादेन भाषितः' जैसे शब्दोंके द्वारा बहुत कुछ 


उल्लेख किया गया है और एक स्थानपर तो अपने 


ग्रंथाधारको व्यक्त करते हुए 'शालाक्य प्‌ म्पप्रादश्कटि- 
तेमधिक! इस वाक्‍्यके द्वारा पज्यपादके एक चिकित्साग- 


थंका स्पष्ट नाम भी रिया है और यह है शाललांढेय प्रेशे. 





जो कि करण, नेत्र, मातिका, मुख और शिंरोरोॉमको 
चिकित्सासे सम्बंध रखता है। अतः प्रेमी जीने नो कल्पना 
हैवह निर्दोष मालम नहीं दीती। | * 
यहाँ पर मैं इतना और भी प्रकट कर देना चाहंतों 
हूँ कि चित्रकवि सोमने एक 'कल्योशकार्रक' वेशंकंग्रस्थ 
कन्नडी भाषमें लिखा है, जोकि मद्य-मांस-मंघुके ब्यवेहर- 
से वर्जित है और जिसमें अ्रनेक स्थानोपर गद्य-पश्च-रूपलें 
संस्कृत वाक्य भी उद्धुत किये गये हैं। यह 'प्रन्थ पुण्य+ 
पाद मुनिक्रे 'कल्याणकारकबाहडसिद्धान्तक' नामक 
प्रन्थके श्राधारपर रचा गया है; जैसाकि उसके “पज्यः 
पादमुनिगलूं पेलर कल्याणझारकग्राहहसिद्धांतकदिईडं”? 
विशेषण से प्रकट है। इससे पज्यपादके एक दूसरे 
वैद्यक-अन्थका नाम उपलब्ध होता है। मालूम नहीं 
चित्रकवि सोम कब हुए हैं। उनका यह ग्रन्थ आराफे: 
जैनसिद्धांत-भवनमें मौजद है | 

इसके सिवाय, शिवमोग्गा ज़िलांतगंत “निगर' 
ताल्‍लुकके ४६ वें शिलालेखमें, जो कि पश्माबंती-मंदिरके 
एक पत्थरपर खुदा हुआ है, प्ज्यपाद-बिषयकर जो 
हकीकत दी है वह कुछ कम महत्वकी नहीं है श्र 
इसलिये उसे भी यहाँ पर उद्धृत कर देना उचित जान 
पड़ता है। उसमें जैनेन्द्र-कर्ता पज्यपाद-द्वाराविद्यवकशासत्र 
के रचे जानेका बहुत ही स्पष्ट उल्लेंख मिलता है ।यथाः 
न्यास॑ जेनेंद्रस॑ज्र' सकलबुघनुत॑ पाशिनीयस्य भूगो-- 

न्यातं शब्दावतारं मनुजततिढ़ितं वेधशात्रं च हत्वा- 
यस्तत्वार्थस्य टीका व्यरचयदिह ता भात्यसी पज्यपाद 
स्वामी भपालवंद: स्रपरहितवच:ः प्राद्रिग्योषद्तः ॥. 

शब्दावतार और सर्वायसिद्ध._ 

“नगर! ताल्‍्लुक के उक्त शिलावाक्यमें पज्यपादके चर 
प्रन्थोंका क्रमनिर्देशप्‌वंक उल्लेख किया गया है,जिनंमेंसे : 


। 
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पहला प्रंथ है “जैनेन्द्र! नामक न्यास (व्याकरण), जिसे 
संपूर्ण बुधजनोंसे स्वुत लिखा है; दूसरा पाणिनीय व्याक- 
र्णके ऊपर लिखा हुआ “शब्दावतार” नामका न्यास 
है; तीसरा मानव-समाजके लिये द्वितरूप “वैद्यशास! 
और चौथा हे तत्त्याथंयृजकी टीका सर्वार्थसिद्धि!। 
यह टीका पहले तीन ग्रन्थोंके निर्माशके बाद लिखी गई 
है, ऐसी स्पध्ठ सूचना भी इस शिलालेखमें की गई हे | 
साथ ही, पज्यपाद स्वामीके विषयमें लिखा है कि वे 
राजासे »< वंदनीय थे, स्वपरहिंतकारी बचनों ( ग्रंथों ) 
के प्रणेता थे और दर्शन-शान-चारित्रसे परिपूर्ण थे। 
इस अवतरणसे पज्यपादके “शब्दावतार! नामक 
एक और अनुपलब्ध गअंथका पता चलता है, जो पाणि- 
नीय व्याकरणका न्यास है और “जैनेन्द्र' व्याकरणके 
बाद लिखा गया है। विक्रमकी १२वीं शताब्दीके 
बिद्वान कब्रि वृत्तबिलासने भी अपने “धमंपरीक्षे! नामक 
कन्नडी ग्रन्थमें, जो कि श्रमितगतिकी “धमंपरीक्षा'को 
लेकर लिखा गया है, पाणिनीय और व्याकरण पर 
पएज्यपादके एक टीकाग्रन्थका उल्लेख. किया है जो उक्त 
“हंब्दावतार! नामक न्‍्यास_ही जान पड़ता है। साथ ही 
पज्यपादके द्वारा भज्लणा्थ (लोकोपकारके लिये) यंत्र- 
मंत्रादिविधयक शास््रोंके रचे जानेको भी सूचित किया 
है---जिसके “आदि' शब्दसे वेद्यशासत्रका भी सहज ही में 
प्रहण होसकता है--और पज्यपादकों “विश्वविद्याभरण? 
जैसे मदत्वपर्ण विशेषणोंके साथ स्मरण किया हे । 
यथा; --- 
भरदि जैनेन्द्रं भायुर एनल्‌ भोरेद॑ं पाणिणीयक्के टीकुं ब 
रेदं तत्वार्थमं टिपलादिम्‌ भारपिद॑ यंत्रमंत्रादिशास्त्रोक्त- 
करम | क्‍ 
. यह गंगराजा 'दूर्बिनीतः जान पढ़ता है । 
जिसके पज्यपाद शिक्षागुरु थे । 


अनेकान्त 
भ्रज्षणार्थ पिरचिंति जतमुं तालिददं विश्वविद्याभरणं । 
भनन्‍्यालियाराधितपदकमलं 
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पज्यपादं॑ ब्रतीन्द्रम्‌ ।! 
. पाणिनीयकी काशिका व्त्तिपर “जिनेन्द्रबुद्धि का एक 
न्यास है। पं० नाथ्रामजी प्रेमीने अपने उक्त लेखमें 
प्रंकद किया है कि इस न्यासकार जिनेन्द्रबुद्धि! के 
नामके साथ “बोधिसत्वदेशीयाचायं” नामकी बौद्ध पदवी 
लगी हुई है, इससे यह ग्रंथ बौद्धमिक्तुका बनाया हुआ. 
है। आश्चय नहीं जो वृत्तविलास कविको पज्यपादके 
“'जिनेन्द्रबुद्धि' इस नाम साम्यके कारण भ्रम हुआ हो 
और इसीसे उसने उसे पृज्यपादका समझकर उल्लेख कर 
दिया हो ।! परन्तु ऊपरके शिलालेखमें न्यासका स्पष्ट 
नाम'शब्दावतार'दिया है ओर उसे काशिकावृत्तिका नहीं 
बल्कि पाणिनीयका न्यास बतलाया है, ऐसी हालतमें 
जब तक यह सिद्ध न हो कि काशिकापर लिखे हुए 
न्‍्यासका नाम “शब्दावतार? है और उसके कर्त्ताके नाम- 
के साथ यदि उक्त बौद्ध विशेषण लगा हुआ है तो वह 
किसीकी बादकी कृति नहीं है | तब तक धमं-परीक्षाके 
कर्ता वुत्तविलासको भ्रमका होना नहीं कहा जा सकता; 
क्योंकि पज्यपादस्वामी गंगराजा दुर्विनीतके शिक्षागुरु 
( 772८07५० ) थे, जिसका राज्यकाल ई० सन्‌ 
डंपूर से ५२२ तक पाया जाता है और उन्हें हेब्ज्ुर 
आदिके अनेक शिलालेखों ( ताम्रपत्रादिकों ) में 
शब्दावतार' के कर्तारूपसे दुविनीत राजाका गुरु उल्ले 


७-० -००++ “कक जन्‍न्‍कन ५ “हल ५+-०-.५७०७०-+ अनन»+-+->++०-- जन जल नन++। 


| देहलीके नये मन्दिरमें 'काशिका-न्‍्यास की जो 


: हस्तलिखित प्रति है उसमें उसके कर्ता जिनेन्द्रब॒ुद्धि! 


के नामके साथ 'बोधिसत्वदेशीयाचार्य” नामकी कोई 
उपाधि लगी हुईं नहीं हे--भ्न्थकी संधियोंगें “इत्या- 
चाय स्थविरजिनेन्द्रबुद्धयू परचितार्या न्यास-- (तथा 
'काशिकाविवरणान्यास” ) पंचिकाया” इत्यादि रूपसे 
उल्लेख पाया जाता है | 


य्ष २, किरश ७]... 


_ भीपूज्यपाद और उनकी रचनाएं... ढ 


-ख्क न 
०४ 
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खित्त किया है | | क्‍ 
इष्टोपदेश आदि दूसरे ग्रन्थ 

इन सब ग्रंथोंके अतिरिक्त पज्यपादने और कितने 
तथा किन किन ग्रंथोंकी रचना की हे इसका अनुमान 
लगाना कठिन हे--'इशेपदेश” और “तिद्धभक्ति! 4 जैसे 
प्रकरण गअंथ तो शिलालेखों आदियमें स्थान पाये बिना ही 
झपने झस्तित्व एवं महत्वकों स्वतः ख्यापित कर रहे हैं । 
#ष्टोपदेश” ५४१ पद्मोंका एक छोटासा यथा नाम तथा 
गुणसे युक्त संंदर आध्यात्मिक अंथ है और वह पं० 
झाशाधरजीकी संस्कृतटीका सहित माणिकर्चंद्र प्रंथमाला- 
में प्रकाशित भी हो चुका हे । “तिद्धिभक्ति! ६ पद्मोंका 
एक बड़ा ही महत्वपूर्ण “गम्भीरा्थंक्र' प्रकरण है। इसमें 
सूतरूपसे सिद्धिका, सिद्धिके मार्गका सिद्धिको प्राप्त 
होनेवाले आत्माका आत्मविषयक जैन उसिद्धांतका, 
सिद्धिके अमका, सिद्धिको प्राप्त हुए सिद्धियोंका और 
सिद्धियोंके सुखादिका भश्रच्छा स्वरूप बतलाया गया है। 


देखो 'कुर्यशन्स्किप्शन्स” भू० ३; समेसूर ऐय्ड 


कुर्ग' जिल्द ?, पृ०१७३; “कर्शाटकभाषासूषताम्‌! भ्‌० 
प्‌ृ० १२; 'हिस्टरी आफ कनंडीज लिटरेचर” पृ० २५ 
और कर्शाटककक्किरिते! | 

+ सिद्धभक्तिके साथ श्रुतभक्ति, प्रित्रमक्ति, 
वोयभक्ति, आचाय॑भक्ति, निर्वाएमक्ति, तथा नन्‍दी- 
रवरमभक्ति, नामके संस्कृत प्रकरश मी प्ज्यपादके 
असिद्ध हैं | कियाकलापके टीकाकार प्रभाचनद्रने 
अपनी सिद्धभक्ति:टीकार्मे “संस्ृताः सर्वा भ्तयः 
एज्यपादस्वागिक्ृतः प्राइतारतु झुंदकुंदाफ्ार्यक्रताः” 
इस शकक्‍यके द्वारा उन्हें पज्यपाद-हृत.बतलाया हे । 
ये सब भक्ति पाठ 'देशमक्ति' आदियें मुद्रित होकर 
प्रकाशित हो चुके हैं । 


पसद्धिसोपान में यह अपने विकासके साथ प्रकांशित 
हुआ है । 
हाँ, लुतप्राय ग्रन्थोंमे छृंद और काम्यशार्मं-पिषयक 
आपके दो ग्रेंथोंका पता' और भी अंगशवेल्गौलके शिलो 
लेख नं० ४० के निम्न वाक्‍्यसे चलता है: 
“जैनेन्द्रं निजशाब्दभागमतुल॑ संवर्थीसदिः परा.... 
सिद्धान्ते निपुरात्वमुद्घकविता जे नाभिषेकः सककष। । 
छन्दः यूृत्मपियं समाधिशतक स्वास्थ्यं या बिदा 
माख्यातीह स॑ पज्यपादभुनिपः पज्यों मुनीनां गछ्े।2// 
: इस वाक्यमें, ऊँचे द्जेकी कुछ रचनाओंका उल्लेख 
करते हुए, बढ़े ही अच्छे देंगसे यह प्रतिपादित किया 
है कि (जिनका “जैनेन्द्र” शब्द शाखमें भ्रपनें अतुलित 
भागको, 'सर्वार्थसिद्धि'! ( तस्‍्ततार्थंटीका ) सिद्धांतमें परम 
निपुणताको, “जैनामिषेकः ऊँचे दर्जेकी कबिताको, 
“छुन्दःशास्र' बुद्धिकी सूच्मता ( रचनाचातुर्य ) को और 
समाधिशतक' जिनकी स्वात्मस्थिति ( स्थितप्रश्ता ) को 


.. संसारमें विद्वानों पर प्रगट करता है थे “पम्यपाद' मुनीन्द्र 


मुनियोंकरे गणोंसे पजनीय हैं । 

. एकान्तखण्डनप्रंथमें लचमीधरने, प्‌म्यपाद स्वामी- 
का पड़दश नरहस्व-संवेदन-सम्पादित-निस्सीमपाणिडत्य- 
मणि्डिता:? विशेषणके साथ स्मरण करते हुए, उनके 
विषयमें एक खास प्रसिद्धिका उल्लेख किया है--अशथांत्‌ 
यह प्रकट किया है कि उन्होंने नित्यादि सर्वथा एकाम्स 
पत्की सिद्िमें प्रयुक्त हुए साधनोंकों दूषित करनेके लिये 
उन्हें 'बिर्द्ध” हेस्वाभास बतलाया है; जब कि सिद्धसेना- 
चायेने 'असिद्ध” देत्वाभास प्रतिपादन करनेमें ही संतोष 
आारण किया है और स्वामी समन्तमद्रने 'अखिद्ध-विरद्ध 
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..._[ प्रस्तापना-लेखक- द्वारा लिखी हुईं यह #थ 
पृष्ठकी 'सिद्विसोपान” पुस्तक पीरिसेवामन्दिर,सरसाका- 


से बिना मूल्य मिलती है । 


४१६ 


, अनेकान्त 


[ वैशाख, वीर-निर्याण सं० २४६ 





दोबों दी रूपसे उन्हें दूषित किया है। साथ ही,“इसकी 
पुष्टिमं निम्न वाक्य 'तदुक्त! रूपसे रिया है :-- 
अपिद्ध सिद्धसेनस्य विरुद्ध देवनन्दिन। | - 
द्वयं समन्तमद्रस्य सर्वभ्रेकान्तसाधनमिति || 
एकांत साधनाकों दूषित करनेमें तीन विद्वानोंकी 
प्रसिद्विका यह कलोक सिड्धिविनिश्वय टीका और न्याय- 
ब्रिनिश्क्स-विवरशासें निम्न प्रकारसे पाया जाता है :-- 
,  असिद्धः पिद्धसेनस्य विरुद्धों देवनन्दिनः | 
। द्वेधा समंतभद्रस्थ हेतुरेक्रांतसापने ॥ 
न्यायविनिश्चय-विवरणमें बादिराजने इसे “तदुक्त॑! 
पदके साथ दिया है और सिद्धिविनिश्चय-टीका में श्रनन्त- 
वीय॑ आचायने इस कोकको एकबार पॉचवें प्रस्तावमें 
, यदभयत्यतिद्ध: सिद्धसेनस्थ” इत्यादि रूपसे उद्घृत 
किया है, फिर छुठे प्रस्तावमें इसे पुनः प्रा दिया हे 
ऋर वहाँ पर इसके पदोंकी व्याण्या भी की है| इससे 
यह 'छोक अकलंकदेबके सिद्धिविनिश्चय प्रंथके 'हेतुलक्ष- 
यसिद्धि' नामक छूठे प्रस्तावका हे। जब अश्रकल्लकदेव 
जैसे प्राचीन--विक्रमकी सातवीं शताब्दीके--महान्‌ 
झाचायों तकने पज्यपादकी ऐसी प्रस्िद्धिका उल्लेख 
किया है तब यह बिल्कुल स्पष्ट हे कि पज्यपाद एक 
बहुत बड़े तार्किक विद्वान ही नहीं थे बल्कि उन्होंने 
स्वतंत्ररूपसे किसी न्यायशासत्रकी रचना भी की हे,जिसमें 
नित्यादिएकान्तवादोंको धूषित ठहराया गया हे और 
'जे इस समय अनुपलबन्ध है अथवा जिसे हम अपने 
प्रभाद एवं अनोली श्रतभक्तिके बश खो चुके हैं ! 


भीवयलसिद्धान्तके एक उल्लेखसे यह भी फ्ता 
,चखता है कि पज्यपादने 'सारसंग्रह' नामका भी कोई 
,मुंद्र रचा डे, जो नय-प्रमाण-जैसे कथनोंको भौ लिये 
हुए हे | आश्रय नहीं जो उनके उसी गंथर्मे, न्‍्याय- 


शाख्रका विशद विवेचन हो और उसके द्वारा नित्यादि- 
एकान्तबादियोंको दुषित ठहराया गया हो | नयके 
लक्षणको लिये हुए. वह उल्लेख इस प्रकार हैः-- 
“तथा सारसंग्रहेउप्यूक्त पृज्यपादैरनन्तपर्यात्मकस्य 
बस्‍्तुनोउन्यतमपर्यायाधियंमे कत्तेन्ये जात्यहेत्वपेत्तो 
निरवंधप्रयोगोनय इति ।? 
--विदना' खण्ड ४ 
ऊपरके सब अवतरणों एवं उपलब्ध प्रंथॉपरसे 
पज्यपादस्वामीकी चतुमुंखी प्रतिभाका स्पष्ट पता चलता 
है ओर इस विषयमे कोई संदेह नहीं रहता कि आपने 
उस समयके प्रायः सभी महत्वके विषयोंमें प्रन्थोंकी 
रचना की है। श्राप असाधारण विद्वत्ताके धनी थे, 
सेवा-परायरोमें श्रग्गगश्य थे, महान दाशंनिक ये, श्रद्वि- 
तीय वैयाकरण थे, अपुव वैद्य थे, धुरंधर कवि थे, बहुत 
बड़े तपस्वी थे, सातिशय योगी थे शोर पज्य महांत्मा थे । 
इसीसे कर्ाटकके प्रायः सभी प्राचीन कवियोंने--ईसा 
की ८ वीं, ६वीं, १०वीं शतान्दियोंके बिद्वानोंने---श्रपने 
ग्रंथोंमें बड़ी श्रद्धा भक्तिके साथ आपका स्मरण किया है 
और आपकी मुक्तकंठसे खूब प्रशंसा की है । 
जीवन-घटनाएँ 
आपके जीवनकी अनेक घटनाएँ हैं--- जैसे, १ विदे- 
इगमन, २घोर तपश्चादिके कारण आँखॉकी ज्योतिका नष्ट 
हो जाना तथा “शान्त्यन्‍ट्टक”#के एकनिष्ठा एवं एकाग्रता- 


पबक[पाढसे उसकी पुनः सम्प्राप्ति,३े देवताओंसे चरणोंका 


# यह शान्त्य्रक “न स्नेहाच्छररां प्रयान्ति 
भगवन्‌? इत्यादि फयसे प्रार्म्म होता है ओर 'दश- 
भक्ति! आदिके साथ प्रकाशित भी ही हअ्ञषका हे। 
इसके अन्तिम आठवें पथमें मम मक्तिकस्वकतितिों / 
शष्टिप्सबांकुर ऐसा ड् -पर्थक पाक्य मी पाया जता है, 
जो दृष्टि प्रसचताकी प्रार्थनाको लिये हुए हे | 


यथ २, किरण ७ ] 


भीपज्यपाद और उनकी रचनाएँ 





पूजा जाना, ४ ओऔषधि-्दधिकी उपलब्धि, ५ और 
पादस्पष्ट जलके प्रभावसे खोदेका शझ्लुबबयंमें प्रद्रिशठ हो: 
जाना ( अथया उस लोहेसे श्रुषरइंक्त विशेष खाम प्रोस 
होना )। इनपर विशेष विचार करने तथा ऐतिहासिक 
प्रकाश डालनेका इस समय झबसर नहीं है। ये सथ 
विशेष ऊहापोहके लिये ययेष्ट समय और सामग्रीकौ 
अपेक्षा रखती हैं | परन्तु इनमें असंभवता कुछ भी नहीं 
है---महायोगियोंके लिये ये सब कुछ शक्य हैं। जबतक 
कोई स्पष्ट बाधक प्रमाण उपस्थित न हो तब तक 'सर्वश्र 
बापकाभावादस्तुव्यवस्थिति:? की नीतिके अनुसार इन्हें 
माना जासकता है | 
प्तुडुल ओर गुरुइल 
/ पितृकुल और गुरुकुलके विचारकों भी एस समय 
छोड़ा जाता है | हाँ, इतना ज़रूर कह देना होगा कि 
/आप मूलसंघान्तगंत नन्दिसंघके प्रधान आचार्य थे, 
स्वामी समन्तभद्रके बाद हुए हैं-“अवणबेल्गोलके 
शिलालेखों ( नं० ४०, १०८) में समन्तमद्रके उल्लेखा- 
नन्तर 'ततः” पद देकर आपका उल्लेख किया गया है 
और स्वयं पज्यपादने भी अपने “जैनेन्द्र! में 'चतुष्टयं 
समनन्‍्तभद्रस्य' इस सूत्र ( ५-४-१६८ ) के द्वारा समन्त- 
भद्रके मतका उल्लेख किया है। इससे आपका समन्त- 
भद्रके बाद होना सुनिश्चित है। आपके एक शिष्य वज़- 
नन्‍्दीने विक्रम स० ४२३ में द्राविड़संघकी स्थापना की 





जआ्राज सुखके गीत गा लो] 
प्रेम की दीपाषली में 

मुरष होकर जगमगालो // 
आज सुखके गीत गा लो // 

तुर-घनुषकी रम्यता यह-- ! 
एक-झस्में जायेगी दढ़ ! 

फ़ि निशाक्ी श्वास-भाभा-- 
जाग जायेगी भयावह | 

ग्रा उठेंगे प्राश नत हो-- 


थी, जिसका उल्लेख देवसेनके “दशंनसार 
क्षया काठा है >(4 आप कर्शाटक देशके निवासी ये | 
'कुचड भाषागें शिखें हुए 'प्म्यपादचरिते' तथा 'राजाब- 
लीकथे' नामक प्रंथोंमे आपके पिताका नाम 'माथबमह 
तथा आताका “भीदेबी' दिया है और आपको ब्राझ्मणा- 
कुलोख़य लिखा है। इसके सियाय, प्रसिद्ध व्याकरण- 
कार पाणिनि' ऋषिको झापका मातुल (मामा) भी बत- 
लाया है, जो समयादिककी दृष्टिसे विश्वास किये जाने- 
के योग्य नहीं है# । / 
.._)< जेसा कि दर्रानसारकी निम्न दो कायाचोती 
प्रकट है।-- 
सिरिपुजणपादसीसो दाकिरसंघस्स कारणों दुद्डो | 
रामेण बज्जशांंदी पाहुख्वेदी महासत्तो ॥ २४ ॥ 
पंचसए ब॒न्वीसे किकमरायस्स मरक्षपत्तस्स | 
दक्खिश महुराजादों दाविडसंघो महामोहों ॥रे८॥॥ 
के यह लेख. वीरसेकमन्दिर-मन्थगालामें 
संस्कृत-हिन्दी-टीकाभरोंके साम मुद्रित भौर शीत्र 
प्रकाशित होनेवाले 'समाधितन्त्र” मन्यकी “प्रस्ताकना” 
का प्रथम अंश है| द्वितीय भंश भरगली किररामें 
प्रकट किया जायगा। --सम्पादक 


--भगवत! जैन ] 


है प्रभाकर ! ज्योति डालो | 

हञ्ञाज मुखके गीत था लो /! 
सज्ल-सोदामिनि-सहित-धन--+ 

जो रहा है बिरव पर तन ! 
एक-पलमें भरत होकर 

जायेगा जलन्यंद गह बन / 
करण-स्वरमें तब कहेयगा-- 
हे भषनि / मुझको क्ियालो / 

जाज सुख गीत था लो !! 


भारय ओर प्रुषार्थ 
(तकदीर और तदवीर 7 





[ लेखक श्री० बायू सूरजभानु बकोल | 
( क्रमागत ) 





नि कारण कर्मोंको कैसा नाच नचाता है ओर 
क्या-से-क्या कर डालता है,यह बात अकाल मृत्युके 
कथनसे धष्दुत अच्छी तरह समझें आसकती है | कुंद- 
कुंद स्वामीने भाव पाहुडकी गाथा नं० २५, २६ में अकाल- 
मृत्युका कथन इस प्रकांर किया है--है जीव ! मनुष्य 
ओर तियंच परयांयमें तूने अनेकबार अकाल मृत्युके ढवारा 
महादुख उठाया है, विषके खानेसे वा विषेले जानवरों- 
के काटे जानेसे, किसी असह्य दुखके आपड़नेसे, अधिक 
खून निकल जानेसे, किसी भारी भयसे, हृथियारके 
घातसे, महा संक्लेशरूप परिणामोंके होनेसे--अ्रर्थात्‌ 
अधिक शोक माननेसे वा श्रधिक क्रोध करनेसे---आहार 
न मिलनेसे, सांसके रुकनेसे, बरफ़में गलजानेसे, आगमें 
जलजानेसे, पानीमें ड्बजानेसे, पंत, वृक्ष वा अन्य 
किसी ऊँचे स्थानसे गिरपड़नेसे, शरीरमें चोट लगनेसे, 
अन्य भी अनेक कारणोंसे श्रकाल मृत्यु होती रही है । 
इसीप्रकार गोमइसार करम्ंकांडकी निम्न गाथा ५४७में 
भी विष, रक्त-क्षय, भय, शख्तरघात, महावेदना, सांस- 
रुकना, आहार न मिलना आदि कारणोंसे बंधी आयु- 
का छीजना अर्थात्‌ समयसे पहले ही मरण होजाना 
लिखा है | 
विसवेयररत्तक्लय्रयसत्थर्गहरशसंकफिलेसेहि | 
उस्सासाहाराणं णिरोहदों बिज्जदे आऊ ॥५७॥ 


तत्तायंयूत्र आध्याय २ सूत्र ५३ का भाष्य करते 
हुए श्री अकलंकस्वामीने राजवार्तिकमें और श्रीविद्या- 
नन्दस्वामीने श्लोकवार्तिकमें मरणकालसे पहले मृत्यु- 
का हो जाना सिद्ध किया है और लिखा है कि अकाल- 
मृत्युके रोकनेके वास्ते आयुवेदर्मे रसायन आदिक 
वर्तना लिखा दे जिससे भी भ्रकाल मृत्यु सिद्ध है। इस ही 
प्रकार श्रन्य शारीरिक रोगोंके दूर करनेके वास्ते भी 
झआषधि श्रादिक वाह्य निमित्त कारणोंका जुटाना ज़रूरी 
बताया है। भगवती आराधनासार गाथा ८२३ का 
अर्थ करते हुए पंडित सदासुखजीने श्रकाल-मृत्युका 
वर्णन इस प्रकार किया है-- 

“कितनेक लोग ऐसे कद्दे हैं, आयुका स्थिति-बंध 
किया सो नहीं छिदे है, तिनक उत्तर कहे हैं--जो 
आयु नहीं ही छिदता तो विष भक्षण तें कौन पराडः - 
मुख होता अर उखाल ( क्रै कराना ) विष पर किस 
वास्ते देते, अर शख्यका घाततें भय कौन वास्ते करते 
अर सपं, हस्ती, सिंह, दुष्ट मनुष्यादिकनकों दूरहीतें 
केसे परिहार करते; अर नदी समुद्र कृप वापिका तथा 
ग्रम्मिकी ज्वालामें पतन तें कौन भयभीत होता । जो आयु 
पूर्ण हुआ बिना मरण ही नहीं तो रोगादिकका इलाज 
काहेक करते, तातें यह निश्चय जानहूँ---जो आयुका 
घातका याद्य निमित्त मिल जाय तो तकाल आयुका घात 


वर्ष २, किरण ७] 


माम्य और पुरुषाय 


४० 





होय ही जाय, ईमें संशय नहीं हे, बहुर बयुकंडी 


नाईं ,अन्यकर्म भी जो वाह्मनिमित्त परिपरणे मित्र 
जाय तो उदय दो ही जाय, नीम-भक्षण करेगा ताके 
तत्काल असाता वेदनीय उदय आवे है, मिभ्री इत्यादिक 
इट वस्तु-भक्ठरा करे ताके सातावेदनीय उदय भआराषे ही 
है तथा वस्मादिक आड़े आजाय चक्षुद्वारे मतिशान 
रुक जाय, कर में डाटा देवें तो कर्ण द्वारे समतिशन रुक 
जाय, ऐसे ही अन्य इन्द्रियनके द्वार शान रुके हो है;नशा 
श्रादिक द्वब्य्तें भुतज्ञान कक जाय है, भेंसकी दही 
लस्सन आदिक द्रब्यके भक्षण तें निद्राकी तीत्रता होय ही 
है, कुदेव, कुधमं, कुशाख्रकी उपासना तें मिथ्यात्वकमंका 
उदय आवे ही है, कषायणके कारण मिले कषायणकी 
उदीर्णा होवे ही है, पुरुषका शरीरकं तथा सत्रीका शरीर 
क॑ स्पशंनादिक . कर वेदकी उदीणंतें कामकी वेदना 
प्रज्बलित द्ोय ही है, अरति कर्क इष्टवियोग, शोककमं 
क सुपुत्रादिकका मरण, इत्यादिक कमंकी उदय उदी- 
णादिकक करे ही है | तातें ऐसा तालये जानना, 
इस जीवके अनादिका कर्म-संतान चला आवे है, 
झर समय समय नवीन नवीन बन्ध होय है, 
समय समय पुरातन कर्म रस देय देय निजरे हैं, सो 
जैसा वाह्य द्वब्य, क्षेत्र काल, भाव, मिल जाय तैसा 
उदयमें आजाय, तथा उदीर्णा होय उत्कटरस देवे | अर 
जो कोऊ या कहै, कर्म करेगा सो झोेयगा, तो कर्म तो 
या जीवके सर्व ही पाप पुण्य सत्तामें मौजद वि्षे हैं, 
जैसा जैसा वाह्म निमित्त प्रबल मिलेगा, तैसा तैसा 
उदय आवेगा, और जो वाह्म निमित्त कमंके उदयकों 
कारण नाइईीं, तो दीढ्या लेना, शिद्या देना तपअ्वरण करना 
सत्संगति करना, वाणिज्य स्यवह्ार करना, राजसेवादि 
करना, खेती करना, औषधि सेवन करना, इत्यादिक 


सब ब्यवहारका छोप हो जाय, तातें ऐसी भाबनाकं 


परमागमते निश्चय करना, जो झायु कमंका परमाणु तो 
साठ ब्ष पर्यंतं समय समय आाबाजोग्य निष्वेकनिमें 
बांटाने प्रात भया होय अर बीचमें बीस बरसकी झवस्था 
ही में जो विष शस्त्रादिकका निमिस मिल्र जाय तो 
चालीस बरस पर्यत जो कमंका निषेक समय समय 
निजता सो अ्न्तमंहृतंमें डदीर्णा नें प्रात होय- इकट्ठा 
नाशने प्रात होय, सो अकाल मरण है [”  ... 

भावार्थ इस कथनका यह है कि जिस प्रकार किसी 
अंगीठीमें जलते हुए कोयले भर दिये जाबें तो साधारश 
रीतिसे मन्द-मन्द तौर पर जलते हुए वे कोयले एक 
घंटे तक जलते रहेंगे, कोयलोंके थोड़े थोड़े कण हरदम 
जल जल कर राख होते रहेंगे और एक घंटेमें सब ही 
जलकर खतम हो जायेंगे, परन्तु अगर तेज हवा चलने 
लगे या कोई ज़ोर ज़ोरसे पंजा मलने लगे, फुंक मारने 
लगे या उन कोयलोपर मिट्टीका तेल डाल दे तो वे 
कोयले एकदम भड़क उठेंगे और दस पांच मिनटमें ही 
जलकर राख हो जायेंगे । उसही प्रकार हर एक कमंका 
भी बँधा हुआ समय होता है, उस बेंघे हुए समय 
तक वह कम साधारण रीतिसे मन्द मनन्‍्द गतिसे अपना 
असर दिखाता हुआ &रदम कण कया नाश होता 
रहता है। समय प्रा होने तक वह सब ख़तम हो जाता 
है, इस ही को कर्मोंका उदय होना, कड़जाना या निजेरा 
होते रहना कहते हैं, परन्तु झगर किसी ज़ोरदार निमित्त 
कारणसे कमंका वह हिस्सा भी जो देरमें उदय होता 
जल्दी उदयमें झाजाय वो उसे उदीर्णा कहते हैं । 
दृष्टांत रूससे किसीकी आयु साठ बरसकी है शेकिन 
बीस बरसकी ही अवस्थामें उसको सांपने काट खाया 
या किसोने तलवारसे [सर काट दिया, जिससे बह मर 
गया तो यह समझना चाहिये कि उसकी बाकी बरली 
हुई चालीस बरसकी आयुकी उदीर्णा हो गई, ऐसे ही 
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अन्य भी कर्मोंकी उदोर्णा ' निमित्त कारणोंके मिलने से 
होती रहती है | 
भ्रकालम्त्युके इस कथनसे यह तो ज़ाहिर हीं है 
कि जिस जीवकी आयु ६० वर्ष की थी, उसंको 
उसके आंयुकरमने ही २० वर्षकी उमरमें नहीं मार डाला 
है, अर्थात्‌ उसंके आयुंकर्मने ही ऐसा कारण नहीं 
मिलाया है, जिससे वह २० वर्षकी ही आयुर्मे मर जाय | 
झायुंकर्मका ज़ोर चलता तो वह तो उंसको ६० वर्ष तक 
ज़िन्दा रखता; परन्तु निमित्त कारणके मुक्कांबिलेमें आय- 
कर्मकी कुंछ न चल सकी, तब दी तो ४० वर्ष पहले ही 
उसकी मृत्यु हो गई | जब आयु जैसे महा-प्रबल करमका 
यह हाल है तब श्रन्य कर्मोकी तो मजाल ही क्या है,जो 
निमित्त कारणोंका मुकाबिला कर सके--उनको अपना 
कार्यकरनेसे रोक सकें--तबथ ही तो कोई जबरदस्त आदमी 
किसीको जानसे मार सकता है, लाठी जूते थप्पड़से भी 
पीट सकता है, उसका रहनेका मकान भी छीन सकता 
है, घन सम्पत्ति भी लूट सकता है, उसकी स््री-पृत्रको 
भी उठाकर ले जा सकता है, चोरी भी कर सकता है, 
अन्य भी अनेक प्रकारके उपद्रव मचा सकता है, कर्मोमें 
यह शक्ति नहीं है कि इन उपद्रबोंको रोक दें । क्मोंमें 
यह शक्ति होती तो संसारमें ऐसे उपद्रव दी क्यों होने 
पाते ! परन्तु संसारमें तो बड़ा हाहाकार मचा हुआ हे, 
जीव जीवको खारहा है, सब ही जीव एक दूसरेंसे भय 
भीत होकर अपनी जान बचाते फिर रहे हैं, चहे बिल्ली 
से डरकर इधर-उधर छिंपते फिरते हैं, बिल्ली कुत्तेसे 
डर कर दुयकती फिरती है, मक्खियोंको फेसानेके लिये 
मकड़ीने अलग जाल फैला रक्‍्लखा है, चोरडाकू अलग 
ताक लगा रहे हैं, दुकानेदार ग्राहकंको लूटनेकी धुनमें हे 
और ग्राहक दूकानदारको हीं ठेंगनेकी फ़िंकरमें है, घोका 
 करेव जालसाज़ीकां बाज़ार गरम ही: रहा है, एकको 


एंक हंड़प करना चाह रहा है । इसीसे अपने अपने 
कर्मोंके मरोसे न रह कर सब कोई प्री प्री सावंधानीके 
साथ अपने अपने जान मालकी रहछ्ताका प्रबन्ध करता 
है, चौकी-पहरा लगाता है, अड़ोसी पड़ोसी और नगंर- 
निवासियोंका गुट मिलाकर हर कोई एक दृसरैकी रक्षा 
करनेके लिये तैय्यार रहता है, रक्षाके वास्ते ही राज्यका 
प्रबन्ध किया जाता है, और बड़ा भारी कर राज्यकों दिया 
जाता है। 

ऊपरके शास्त्रीय कथनसे यह बात-भी स्पष्ट हो जाती 
है कि बुरे वा भले किसी भी प्रकारके निमित्त मित्तानेका 
दुख वा सुखकी सामग्री जुटानेका काम कर्मोंका नहीं 
है; तब ही तो प्रत्येक मनुष्य कर्मोंके भरोसे न बैठकर 
अपने सुखकी सामग्री जुटानेके वास्ते रात्रिदिन, पुरुषार्थ 
करता है, खेती, सिपाहीगीरी, कारीगरी, दस्तकारी, 
दुकानदारी, मिहनत-मज़्दुरी, नौकरी-चाकरी आदि सब 
दी प्रकारके धंधोंमें लगा रह कर खुन पसीना एक करता 
रहता है, यहाँ तक कि अपने आरामको भी भुला देना 
पड़ता है और तब ही ज्यों त्यों करके अपनी जीवन-यात्रा 
प्री करनेके योग्य होतां है । जो मनुष्य पुरुषार्थ नहीं 
करता है, कर्मोके ही भरोसे पड़ां रहता है वह नालायक़र 
समझा जाता है और तिरस्कारकी दृष्टिसे देखा जाताहे। 

ऊपरके शास्त्रीय कथनमें साफ़ लिखा है कि किसी- 
ने नीमके कड़वे पत्ते चबाये, जिससे उसका मुँह कड़वा 


होगया तो उसके असातावेदनीय कर्मने उदय हो कर 


उसका जी बुरा कर दिया अर्थात्‌ उसको दुखका श्रनु- 
मव करादिया और जब उसने मिठाई खाई, जिससे 


उसका मुँह मिठा हो गयां, तो सातावेदनीय कर्मने उदय 
'होकर उसका जी खुश कर दिया, उसको सुखका अनु- 


भव करा दिया । मावार्थ--कड़वी मीठी वस्तुका जुटामा 
कर्मोंकों काम नहीं है, यह काम तो मनुष्यके स्वयं पुरु- 


' २, किस ७] .. 


आध्य हर पुरुषाय 


डर 





पर्यके द्वारा. वा वूसरोंके द्वारा मिलाये हुए. निमित्तका..ही 
है । कर्मका: काम तो एकमाञज इतना ही है कि जैसा 
मिमिस मिले उसके अनुखार जीवको सुखी मा दुखी 
करवे।...... 

: इस एक ही. ससारमें अनन्ते जीवों और अनन्ते 
पुदूगल पदार्थोंका निबास है और वे सब झपना अपना 
काम करते रहते हैं,जिससे आ्रापसमें उनकी मुठभेड़ होती 
रहती है--रेल व सरायके मुसाफिरोंकी तरह संयोग-वियोग 
होता ही रहता है। एकका कर्म किसी दूसरेको खींच नहीं 
लाता और न खींच कर ला ही सकता है। . 

कमोंका काम तो जीवमें एक प्रकारका बिगाड़ वा 
रोग पैदा करते रहना ही है। रोगीको जब रोगके कारण 
जाड़ा लगता है तो ठंडी हवा बुरी लगती है, परन्तु उस- 
का रोग उसको दुख देनेके वास्ते ठंडी हवा नहीं चलाता 
न ठंडीहवा चलानेकी रोगमें सामथ्यं ही होती है, रोगका 
तो सिफ इतना ही काम है कि ठंडी हवा लगे तो गेगी 
को दुख हो, फिर जब रोगीकों तेज़ बुखार चढ़ जाता 
है तो ठंडी हवा अच्छी और गम हवा बुरी लगने लगती 
है, तब भी उसके रोगमें यह सामथ्य नहीं होती है कि 
उसको दुख देनेके वास्ते गर्म हवा चलादे । इसी प्रकार 
कम भी जीवको सुख-दुख पहुंचानेके बास्ते संसारके 
जीवों तथा पुदूगल पदार्थोंको खींचकर उसके पास नहीं 
खाते है, उनका तो इतना ही काम है कि उसके अन्दर 
ऐसा भाव पऐदा करदें जिससे वह किसी चीज़के मिलनेसे 
सुख मानने लगे और किसीसे दुख | द 

कफ़के रोगीक़ो. मिठाई खानेरझी बहुत दही प्रबल 
इच्छा होती है, मिठाई खानेमें सुख मानता है और 
खटाईसे दुख +पित्तका सेगी खटाईसे खुश होता है 
' और मिठाईसे दुली । परन्तु रोगीके रोगकका यह काम 
नहीं है कि वह उसको सुखी वा दुखी करनेको कहींसे 


मिठाई वा खट़ाई खाकर उसे. लिखादे । इसी प्रकार 
कम भी ज़ीवोमें तरह तरइकी क्रिरय और क्रपाय: पैदा 
करते रहते हैं; परन्तु उनका मह काम नहीं है कि जी- 
में जैसी विषय या. कपाय पैदा की ठसके अनुकूल या 
प्रतिकूल वस्तुएं भी इघर उधरसे ऊॉंचकर उसको खादें । 

. क्या बिल्लीको भूख लगने पर उसके ही श्युस कर्म 
चहोंको बिलमेंसे बाहर निकाल कर फियने लगते हैं, 
जिससे बिल्ली आसानीसे पकड़ कर खाशे या भहेके 
खोटे कम ही बिल्‍्लीको पकड़ कर खाते हैं, जिससे. बह 
चहोंको मार डाले ! यदि प्रिछुली ब्रात ठीक है तो अत्र 
कोई मनुष्य किसी दूसरे मनुष्यको मार डालता है. तो 
मारनेयाला क्‍यों पकड़ा जाता है और क्यों अपराधी 
ठहराया जाता है ! उसको तो मरनेवालेके खोटे कमों 
ने ही मरनेके वास्‍्ते मजबूर किया था, तब उस बेचारेका 
क्‍या कुसूर ! परन्तु ऐसा माननेसे तो संसारका सब ही 
व्यवहार गड़बड़में पड़ जाता हे और राज्यका भी कोई 
प्रबन्ध नहीं रहता है .। ऐसी हालतसें हिंसक, शिकारी, 
चोर, डाकू, लुटेरा, घोकेबाज़. ज़ालिम, जार, जालसाज, 
बदमाश, श्रादि कोई भी अपराधी नहीं ठहरता है। को 
जुल्म किसी पर हुआ है वह सब जब उस ही के कर्मोप्त 
हुआ---खुद उसीके कम. चोर ढाकू व अन्य किसी 
जालिमको जुल्म करनेके वास्‍्तेः लींअकर लाते हैं, तब 
कृह्म करने वबावोका क्या क्ुसूर. ! वह क्‍यों पकड़ा ,जावे 
और क्यों सज़ा पावे ! के 

इस प्रकार यह बात किसी तरह भी नहीं मानी जा 

सकती है कि सला-बुरा जो कुछ भी होता है वह . सब 
अपने ही कर्मोसे होता हे, अपने कम उसके निम्मिश 
कारण बनते हैं अथका निर्मित्त कारणोंको जुयते हैं । 
कर्म जब हमारे ही किये हुये हैं तव ठनका. अस भी हम 
बर ही बलना चादिये, दूसरों पर डनका: बस फैले कल 


डर. 


सकेता हैं| कोई पैदा होता हैं तो अपने कमोंसे, मरता 
है तो अपने कर्मोंसे, दूसरोंके शुभकर्म न किसीकों खींच 


लाकर उसके यहाँ पैदा करा संकते हैं और न दूसरोंके 


अशुभ कर्म किसीको मारंकर उससे वियोग ही करा 
सकते हैं। संयोग-वियोग तो संरायके मुंसाफ़िरोंके मेलके 
समान एक ही संसारमें रहनेके कारण आपसे आप ही 
होता रहता है और यह ही संयोग वियोग अ्रच्छा बुरा 
निमित्त बन जाता है| अच्छे श्रच्छे निमित्तोंके मिल॑नेसे 
जीवकां उद्धार हो जाता है, जैसे कि सद्युरुओंके उप- 
देशसे व सतशा््त्रोंके पदनेसे जीवका अनादि कालीन 
मिथ्यास्व छ्ूटंकर सम्यक्‌ भ्रद्धानकी प्राप्ति हो जाती है; 
बीतरारा भगवानकी वीतराग मुद्राको देखकर वीतराग 
भगवानके गुणोंकों याद करनेसे, गुणगानरूप स्तुति 
करनेसे श्रौर वीतरागताका उपदेश सुननेसे सम्यक- 
चारित्र धारण करनेका उत्साह पैदा होता है, जिससे 
सत्पथ पर लग कर जीव अपना कल्याण कर लेता है- 
सदाके लिये दुखोंसे छूट जाता हे । खोटे निमित्तोंके 
मिलनेसे जीव विषय-कपषायोंमें फेंसकर अपना सत्यानाश 
कर लेता है, कर्मोंकी कड़ी जेंजीरोंमें वन्धकर नरक ओर 
तियंश्वगतिके दुख उठाता है । 
अनादि कालसे ही विषय-कषायोंमें फंसा हुआ यह 
जीव विषय-कपषयोंका अभ्यासी हो रहा है, इस हो. कारण 
विषंय-करषायोंकों भड़काने बाले निमित्तोंका असर उस 
पर बहुत जल्द होता है, विधय-कपायकी बातोंके ग्रहण 
करनेके लिये वह हर यक्त तैय्यार रहता है । इसके 
विपरीत बिषय-कपायोंको रोकने, दबाने, काबमें रखने 
झथवा सवंथा छोड़ देनेकी बात उसको बिल्कुल ही 
अनोखी मालूम होती हैं और इसीसे यह बहुत ही कठि- 
_ नताके साथ द्वदयमें बैठती है। ऐसी हालतमें बड़ी भारी 
सावधानीके साथ खोटे निमित्तोंस बचते रहनेको, उनको 


[ वैशाख, वीर निर्वाणः स॑० २४६४ 





अंपने पास तक भी न आने देनेकी ओर परी कोशिशंके 
साथ उत्तम उत्तम निमित्तोंकी मिलाते रहनेकी बंहुत ही 
ज़्यादा ज़रूरत है | खोटे निसित्त जीवके उतने ही वैरी 
नहीं जितने कि खोटे कम; बल्कि उनसे भी अधिक शत्रु 
हैं; क्योंकि ये खोटे निमिस ही तो सोती.कषायोंको जगा 
कर जीयसे महा खोटे कर्म कराते हैं और उसका सत्या- 
नाश कर डालते हैं | इस ही कारण शाख्नोंमें महामुनियों 
तकको भी खोटे निमित्तोंसे बचते रहनेको भारी ताक़ीद 
की गई है, जिसके कुछ नमूने इस प्रकार हैं :--- 
भगवती भाराधनासारके नमूने-- 

गाथा १०६४--एकान्तमें माता, पुत्री, बहनको 
देखकर भी काम भड़क उठता है। गाथा १२०६--जैसे 
कोई समुद्र में घुसे ओर भीगे नहीं तो बड़ा श्राश्चय है,ऐसे 
ही यदि कोई विषयोंके स्थानमें रहे और लिप न हो तो 
आश्चय ही है | 

' गाथा ३३५--है मुनि श्रम्मि समान और विषसमान 

जो आर्यिकाओंका संग है उसको त्याग | 

गाथा ३३८--यदि अपनी बुद्धि स्थिर भी हो,तो भी 
शझार्यिकाकी संगतिसे इसप्रकार चित्त पिघल जाता है 
जैसे श्रमिसे धी। 

गाथा १०८६--जैसे किसीको शराब पीता देखकर 
वा शराबकी बातें सुनकर शराबीकों शराब पीनेकी भड़क 
उत्पन्न हो जाती है, उसही प्रकार मोही पुरुष विषयोंको 
देखकर वा उनकी बात सुनकर विषयोंकी अभिलाषा 
करने लग जाता है | 

मूलाचारके नमूने 

गाथा €६४६४--संगतिसे ही सम्यक्त्व आदिकी शुद्धि 
यदढ़ती है और संगतिसे ही नष्ट होती है, जैसे कि कमल- 
की संगतिसे पानी सुगंधित हो जाता है, और अम्िकी 
संगतिसे गरम । 
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गाथा ६६ ०--काठकी बंनी हुई ख्रीसे भी डरना 
चाहिये, क्‍योंकि निमित्त कारण के मिलनेसे चित्त चशाय - 
मान होता है | द 

निर्मित्त कारण के मिलनेसे कर्म किस तरह भड़क 
उठते हैं इसका उल्लेख गोम्मटसारमें संशाओंके - वर्ण नें 
--हस प्रकार मिलता है-- 

गाथा १३३--जिसके निमित्तसे भारी दुःख प्रात 
हो ऐसी बाँचछाको संशा कहते हैं । श्राहर, भय, मेथन 
आर परिग्रह यह चार संजञाएं हैं । 

गाथा १३४--आहइहारके देखने वा याद करनेसे 
पेट भरा हुआ न दोनेपर असातावेदनी कमंकी उदय 
उदीरणा होकर आहारकी इच्छा पेदा होती है। 

गाथा. १३४५--किसी भयंकर पदा्थंके देखने वा 
याद . करनेसे शक्तिके कम होनेपर भयकमकी उदय 
उदीरणा होकर भय उत्पन्न होता है | 

गाथा २३६--स्वादिष्ट, गरिष्ट, रसयुक्त भोजन 
करनेसे, कुशील सेवन करने वा याद करनेसे वेद कम- 
की उदय उदीरणा होकर काम-भोगकी इच्छा होती है । 

गाथा १३७--पदार्थोंके देखने था याद करनेसे 
लोभ कमंकी उदय-उदीरणा होकर परिग्रहकी इच्छा 
होती है । 

गोम्मटसारके इस कथनका सार यही है कि 
निमित्त कारणोंके मिलनेसे कम उदयमें श्राजाते हैं | 
अर्थात्‌ कषाय भड़कानेका अपना काय करने लग जाते 

। यह बात अच्छी तरह समममें आजानेके लिये 

हम फिर जलते हुए कोयलोंसे भरी हुई शअ्रंगीठीका 
इष्टान्त देते हैं । जिस तरह अंगीठीमें मरे हुए कोयले जब 
तक अच्छी तरह जाग नहीं पकड़ लेते हैं तब तक वह 
अंगीठी पर रखी हुई चीज़को पकाना शुरू नहीं करते 
हैं, उसी तरह नवीन कर्म भी जबतक पुराने कर्मोंसे 


भाग्य और पुरुषाथ 
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नहीं करते हैं, घुलने मिलनेग्रें जो शप्रव लगता है उसको 
आवाभा काल कहते हैं । इसके बाद खुशछणमें दिस 
तरह कोयलोंका कुछ कुछ भाग जल-मलकर राख होता 
रहता है उसी तरह क्मोंका भी एक-एक भाग छशा- 
छणमें कड़ता रहता है, शसही को कर्मोंकी निर्मंस ढोते 
रहना कहते हैं | 3. ७ ३ 2 

. अज्ञीठी पर कोई नीज पकनेको रखी हो, तो.. भी 
अज्लीटीके कोयलोंका थोड़ा थोड़ा हिस्सा जल जलकर 
राख ज़रूर होता रहेगा । इस ही प्रकार कर्मोको .भी 
अपना भला बुरा फल देनेके वास्ते कोई निमिलि मिले 
या न मिले तो भी क्षण क्षयामें उनका एक एक हिस्सा 
जरूर कड़ता रहेगा । फल देने योग्य कोई निमित्त नहीं 
मिलेगा तो बिना फल दिये ही अर्थात्‌ बिना उदयमें 
आये ही उस हिस्सेकी निअंरा होती रहेगी । जिस कर्मकी 
जो स्थिति बँधी होगी श्रर्थात्‌ जितने काल तक किसी 
कमके कफ़ायम रहनेकी मयांदा होगी उतने काल तक 
बराबर उस कमंके एक एक हिस्सेकी निया क्षण बण- 
में ज़रूर होती रहेगी। परन्तु जिस प्रकार भ्रद्भीदीमें 
मिट्टीका तेल पड़ जानेसे वा तेज हवाके लगनेसे 
अज्जीटीके कोयले एकदम है) भवक उठते हैं, जिससे 
कोयलॉका बहुत-सा हिस्सा. एकदम जलकर राख हो 
जाता है उसीप्रकार किसी भारी निमित्त कारणके 
मिलने पर कर्मोंका भी बहुत श्रद्मा विस्सा एकदम भड़क 
उठता है, कर्मोंका जो हिस्सा बहुत देरमें उदयमें आता 
है, वह भी उसी दम उदयमें झा जाता है। इस ही को 
उदीरणा कहते हैं | क्‍ ््ि 

 कर्मोंका. कोई हिस्सा बिना फल दिये भी कैसे 


_कड़ता रहता है, इसको सममनेके लिये यह जानना. 


चाहिये कि, साता और श्रसाता अर्थात्‌ सुख देनेवाला 
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और दुख देनेवाला ये दोनों कम॑ एंक साथ फल नहीं 
इ'शकंतें हैं| जिस समय साताका उदय होगा उस समय 
' अंसातां कर्म बेंकारं रहेगा और जिस समय असाताका 
. उदय॑ होगा उस” समय साता कर्म ब्रेकार रहेगा । परन्तु 
कर्मोंकी एक एक हिस्सा तो जझ्ुंण छ्रमें जरूरं “ही 
मड़ता रहता है, इस कारण सुखका निमित्त मिलने पर 
जिस समय साता कर्म फल दे रद्दा होगा. उस समय 
: असाताकर्म बिना फल दिये ही कड़ता रहेगा ओर जब 
' दुखका निमित्त कारण मिलनेपर श्रसोताकर्म फल दे 
रहा होगां उस समय साताकम बिना फल दिये ही 
झऋड़ता रहेगा | दोनों कर्म जब एक साथ काम नहीं 
कर सकते हैं तब एक कमको तो जरूर ब्रेकार रह कर 
ही मड़ना पड़ेगा | इसही तरह रति और अरतिं श्र्थात 
' प्यार और तिरस्कार हास्य और शोक अश्रर्थात्‌ खुशी 
और रंज दोनों एक साथ फल नहीं दे सकते : हैं--एक 
समय में एक ही कर्म फल देगा और वूसरैको बिना फल 
दिये ही कडना पड़ेगा । निद्रा कर्मको देखिये क़ायदेके 
बमूजिब उसका भी एक एक हिस्सा क्षण क्षणमें कड़ता 
रहता है, परन्तु जब तक हम सोते हैं तब तक तो बेशक 
निन्द्राकमं अपना फल देकर ही झड़ता है, लेकिन 
जितने समय तक हम जागते हैं, उतने समय तक तो 
_मिंद्रा कमंको बेकार ही मड़ता रहना पड़ता है| इसही 
प्रकार अन्य भी झनेक दृष्ांत दिये जा सकते हैं, जिनसे 
यह स्पष्ट दो जिस समय कंमको अपना फल देनेका 
मिमिस मिलता है बह कर्म तो उस समय फल देकर 
ही खिरता है बाक्की जिन कर्मोंको निमित्त नहीं मिलता 
है थे सब बिना फल दिये ही खिरते रहते हैं। 
सगवती आराधनासारकी संस्कृत टीकामें भी 
झपराजितसूरिने गाथा १७५४के -मीचे स्पष्ट शब्दोंमें 
. लिखा है कि “कर्म उपादान हैं जिनको अपतला फल देनेके 
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कस्ते द्रव्य क्षेत्र ग्रदि निम्मतित कारणोंकी आवश्यकता 


होती है।. जिस अकार आमका बीज मिट्टी पानी और 


हवा आदिका निमित्त पाकर ही वृत्त बनता है और 


: फल देता है, ब्रिना निर्मित्त मिले हमारे बकक्‍समें रक्‍्खा 
हुआ वेसे ही बोदा दोकर निकम्मां हो जाता है| इस ही 


प्रकार कम भी बिना निमित्त मिले कुछ भी फल नहीं 
दे सकते हैं, यूंही व्यर्थ ही कड़ जाते हैं| इस ही प्रकार 
गाथा १७२६ के नीचे लिखा है कि जब द्वब्य क्षेत्र, 
काल आदि मिलते हैं तब ही कर्म शग्रपना फल आत्माको 


देते हैं! ऐसा ही गाथा १७४०के नीचे लिखा है। ऐसा 


ही मूलाराधना टीकामें गाथा १७११ के नीचे लिखा है 
कि द्रव्य! क्षेत्र आदिके आश्रयसे कमंका योग्यकालमें 
आत्माको फल मिलना कमका उदय होना कहलाता है | 

वास्तवमें निमित्त कारण यहाँ बलवान है, इसीसे 
महामुनि गृहस्थाभमकों छोड़ श्रांबादीसे दूर जंगलमें 
चले जाते हैं । गृहस्थियोंकी आबादीमें-ञ्री पुरुषोंके 
समूहमें राग-देष और विषय कपायका ही बाज़ार गरम 
रहता है, हर तरफ़ उन्हीका खेल देखनेमें. आता है 
श्रौर उन्हीं की चर्चा रहती है। ऐसे लोगोंके बीचमें रह 
कर परिणामोंका शुद्ध रहना--किंचित मात्रभी विचलित 
न होना--एक प्रकार अ्सम्भव ही है,श्सी कारण आत्म- 
कल्याणके इच्छुक महामुनि विषय-कपाय उत्पन्न करने 
वाले निमित्त कारणोंसे बचनेके वास्ते आबादीसे दूर चले 
जाते हैं। उनके चले जाने पर आबादी उजड़ नहीं 
जाती, किन्तु वेसी ही बनी रहती है जैसी कि पहले थी । 
इससे साफ़ सिद्ध है कि यह आबादी उनके कर्मोंकी 
बनाई हुई नहीं थी, किन्तु उनके बास्ते निमित्तः कारण 
ज़रूर थी, तब ही पे उसको छोड़. सके | उनके कर्मोंकी 
बनाई हुई होती तो उनके साथ जाती; क्योंकि जिन कर्मों- 


मे उनके बास्ते आबादीका सामान बनाया है, वे कर्म 





तो अभी उनके नाश नहों हुए हैं, ज्योंके त्यों मौजद हैं। 
: "दस ही प्रकार बस्ती छोड़कर जिस बनमें जाकर थे 
रहते हैं, वहाँ भी शेर, मेड़िया श्रादिक मशु और डाँस, 


मच्छुर आदि फीड़े-मकौड़े सब पहलेसे ही यास करते हैं 


ओर इनके दूसरे बनमें चले जाने पर मी उसी तरह 


बास करते रहेंगे । बनसे आये हुए इन मुनियोंकों परिषह 
देनेके वास्ते उनके कर्मोने इनको पैदा नहीं कर दिया 
हैं। हाँ ! मुनियोंके यहाँ आने पर उनको परिषद पहुँ- 


चांनेके निमित्त कारण ये ज़रूर बन गये हैं । दिनको 


कड़ी धूपका पड़ना, रातकों ठंडी हवाका चलना, बारिश- 


का बरसना, बरफ़्का पड़ना आदि भी जो कुछ अब हो 


रहा है वही इन मुनियोंके आनेसे पहले, भी होता था 
ओर जब ये मुनि दूसरे बनको चले जायेंगे तब भी होता 
रहेगा । इससे स्पष्ट सिद्ध है परिष्का सब सामान भी 
मुनियोंके कर्मोंने नहीं बनाया है किन्तु उनके यहाँ आने 
पर निमित्त कारण जरूर हो गया है | जो सथ्चे मुनि 
महाराज होते हैं वे इन सब परिषहोंको समभावके साथ 
सहन करते हैं किंचित मात्र भी दुख अपने मनमें नहीं 
लाते हैं, न अपने ध्यानसे ही विचलित होते हैं । 
यदि पापी मंनुष्य भी उनको दुख देते हैं, श्रपमान करते 
हैं वा श्रन्य प्रकार पीड़ा पहुँचाते हैं तो भी वे कुछ 


खयाल नहीं करते हैं, क्रोष और मान शआ्रादि कर्मोंको. 


किचिंतमात्र भी उभरने नहीं देते हैं? अपने महान पुरु- 
घार्थसे उनको दबाये ही रखते हैं, दबाये ही नहीं, किन्तु 
सभी प्रकारकी कषायोंको, सारे ही राग-द्वेषकों अथवा 
सारे ही मोहनीय कमको जड़-मूलसे नाश करनेके ही 
यत्नमें लगे रहते हैं । इस ही कारण वे धंन्य हैं और 
फंजने योग्य हैं। 

खोटे . निमित्तोंसे- बचे रहने के वास्ते मुनि विषयं- 
कषायोंसे भरी हुई बंस्तौको छोड़कर जंगलमें ही नहीं 


चले जाते हैं बल्कि मुनियोंके संघ रहते हैं, जहाँ शान 


वेराग्यंके सियाय अन्य कोई बात ही नहीं होती है। 
आ्राचाय महाराज उनकी परी निगरानी रख कर उन्‍हें : 
बिचलित होनेसे बचाते रहते हैं । न 
परन्तु गृहस्थियों का मामला बड़ा ठेढ़ा है, उनका 
काम विधषेय-कषायोंसे एकदम मुंह मोड़ना नहीं, उनको 
बिलकुल ही दंया देना व छोड़ बैठना भी नहीं, किन्तु 
उनको अपने झआधीन चलानेका ही होता है। उनका 
यह काम काले नाग खिलानेके समान है इसीसे यहुत्र 
ही कठिन और बहुत ही नाज़क है। मुनी तो विषय- . 
कपायोंकों ज़हरीले साँप मानकर उनसे दूर भागते हैं, 
दूर भागकर उनको पास तक भी नहीं शझाने देते हैं, 
परन्तु गुहस्थी स्वयं विषय-कषायोंकों पालते हैं, श्रर्थात॑ 
विषय-भोग भी करते हैं और क्रोध-मान-माया-लोम आदि 
सभी प्रकारकी कषायें मी. करते हैं। सच पूछिये तो ये: 
कषाय ही तो गृहस्थीके हथियार होते हैं जिनके सहारे ये 
अपना गुहरुथ चलाते हैं, अपने गृहरथके योग्य शथ 
प्रकारकी सामग्री जुठाते हैं श्र जुटी हुई सामग्रीकी 
रक्षा करते हैं। परन्तु ये विषय-क्षाय काले नागके 
समान अत्यन्त जदरीले और केदरिसिंदकी तरह महा 
भयानक तथा खूनके प्यासे होते हैं, जिनको वशमें 
रखना और अपने अनुसार चलाना कोई आसान बात 
नहीं है | इसके लिये बड़ी दोशियारी, बड़ी मारी हिम्मत 
बड़ा दिलगुर्दा और बड़ी सावधानीकी जरूरत है । और 
इस कारश ये काम वे ही कर सकते हैं जो महान्‌ साहसी 
और पर पुरषाथी होते हैं । ज़रा चूके और मारे गये, 
ऊरा भी किसीने असानबधानी की और जहरीले सॉँपोने 
उसको झा दबोचा; फिर तो विषय-कपायोंका जहर 
लद़कर वह ऐसा बेहोश वा उन्मन्‍्त होता है कि झपने 
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फसकर आप द्वी अपनी ऐसी दुर्गति बना लेता हैं, होलीका 
भड़वा बनकर अपने ही हाथों ऐसा जलील और 
झुबार होता है, ऐसे २ महान्‌ दुख भोगकर मरता है कि 
जिनका वर्णन नहीं किया जासकता है और मरकर भी 
सीधा नकमें ही जाकर दम लेता है। इसी कारण इस 
लेखमें पुरुषार्थ पर इतना ज़ोर दिया गया है कि जिसके 
भरोसे गुहस्थी लोग कर्मोंको निबंल मानकर उनके उदय 
से पैदा हुई विषय-कषायोंकी मड़ककों क्राबू कर अपने 
अनुकूल चेलानेका साहस कर सके, गृहस्थ-जीबन 
उत्तमतासे चलाकर झागेको भी शुभगति पावे---कर्मोंके 
उदयसे डरकर, हाथ पैर फुलाकर अपने हिम्मत, साहस 
ओर पुरुषाथंको न छोड़ बेटे, डरे सो मरे यही बात 
इरबक्त ध्यानमें रक्‍्खें । 

अगर किसी मुसाफ़िर्को किसी बहुत ही दंगई घोड़े 
पर सवार होकर सफ़र करना पड़जाय और उसके मनमें 
यह बैठ जाय कि इस घोड़े पर मेरा कोई वश नहीं चल 
सकता हे,ऐसा विचारकर वह धोड़ेकी बाग दीली छोड़दे, 
तो आप ही समझ सकते हैं कि फिर उस मुसाफ़िरकी 
खैर कहाँ ! यह बे लगाम घोड़ा तो उल्ठा सीधा भागकर 
मुसाफ़िर की दृड्डी-पसली तोड़कर ही दम लेगा । यही हाल 
गृहस्थीका हे, जिसको महा उद्धत विषय-कषायोंको 
भोगते हुए ही अपना गृहस्थ-जीवन व्यतीत करना होत 
है| वह भी अगर यह मानले कि जो कुछ होगा बह . 
मेरे कर्मोंका ही किया होगा, मेरे किये कुछ न होसकेगा 
और ऐसा विचारकर वह अपने विषय-कपषायोंकी बागडोर- 
को बिल्कुल ही ढीली छोड़कर उनको उनके अनुसार 
ही चलने दे तो उसके तबाह होनेमें क्या किसी प्रकारका 
शक या शुबवाह हो सकता है ! गृहस्थी तो कुशलसे 
तब ही रह सकता है जब अपने पुरुषा्थ पर एरा-प्रा 
भरोसा करके विषयकषायोंकी बागड़ोरको साबधानीके 


साथ थामकर उनको अपने अनुकूल ही चलाता रहे | यही 
उसका सद्गृहस्थीपन है, नहीं तो वह नीचातिनीच मनुष्य 
ही नहीं, किन्तु भयंकर राक्षस तथा हिंसक पशु बनकर 
अथवा विष्टाके कीड़ेके समान गन्दगीमें ही पड़ा रहकर 
अपना जन्म पूरा करेगा और मरकर नरक ही जायेगा । 
कर्मोको बलवान मानकर उनके आधीन द्दोजानेका बही 
तो एकमात्र कुफल है। 

वस्तुतः पुरुषार्थसे ही मनुष्यका जीवन है और 
इसीसे उसका मनुष्यत्व है | गहस्थीका मुख्यकारय कर्मोसे 
उत्पन्न हुए. महा उद्धत विषय-कषायोंकों पुरुषाथ के बल- 
से अपने रूप चलानेका ही तो है, इस कायके लिये 
उसमें सामथ्य भी है। वह तो अपनी सामथ्यंके बल पर 
इससे भी भ्रधिक ऐसा-ऐसा अद्भुत और चमत्कारी पुरु- 
पार्थ कर दिखा रहा है कि स्वर्गोंके देवोंकी बुद्धी भी 
जिसको देखकर अचम्भा करने लग जाती है । देखो यह 
पाँच हाथका छोटा-सा मनुष्य ही तो आग, पानी, दवा, 
बिजली आदि सुष्टिके भयंकर पदार्थोको वश करके 
उनसे अपनी इच्छानुसार सब प्रकारकी सेवाएं लेने 
लग गया है, आग, पानीसे भाप बनाकंर उससे आटा 
पिसबाता है, लकड़ी चिरवाता है, पत्थर फुड़वाता है, 
हज़ारों मनुष्य और लाखों मन बोक लादकर रेलगाड़ी 
खिचवाता है--खिचवाता ही नहीं, हवाके सामने तेज़ी- 
से भगाता है। क्‍या कोई भयंकरसे-भयंकर राक्षस ऐसा 
बलवान हो सकता है जैसे ये भापसे बनाये ऐश्िन होते 
हैं, जिनकों यह साधारणसा मनुष्य अपने श्रनुकूल 
हीकता है। यह सब उसके पुरुषार्थकी ही तो महिमा 
है। मनुष्यको अपने पुरुषाथंसे किश्वित मात्र भी असाव- 
घान तथा विचलित होते देख यही मनुध्यका बनाया 
ऐसशिन ऐसा भयंकर होजाता है कि पलकी: पलमें हज़ारों 
मनुष्योंको यमद्ार पहुंचा देता है । 
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धन्य है मनुष्य ! तेरे युरुषार्थको, घन्‍्य है तेरे साइंस- :; 


. को, जो ऐसी ऐसी भयंकर शक्तियोंके कान पंकड़ कर 
- उनसे कैसी कैसी सेवा ले रहा है, मीलों गहरे और 
हजायें मील लम्बे चोड़े समुद्रकी छाती पर हजारों मनुष्यों 
और लाखों मन बोकसे लदा हुआ भारी जहाज इस 
सर लिये फिरता है, जैसे कोई बच्चा अपने घरके श्राॉगन 

"में किसी खिलौनेसे खेलता फिरता हो, और अब तो 
 आकाशमें हवाई जहाज़ इस तरह उड़ाये फिरवा है 
जैसे देवतागण विमानमें बैठे अाकाशकी सैर करते फिर 
रहे हों। आकाशकी कड़कती बिजलीकों क़ाब करके 
उससे भी आटा पिसवाना, पंखा चलाना, कुओंसे पानी 
निकलवाना, रेलगाड़ी चलाना, श्रादि सब ही कामलेना 
शुरु कर दिया है | गल्जा-यमुना जैसी बड़ी-बड़ी भयंकर 


नदियोंको काब करके उनसे भी आटा पिसवाता है. 


ओर खेतोंकी सिंचाईके वास्ते गाँव-गाँव लिये फिरता है । 
धरतीकी छाती बींधकर उसमेंसे पानी निकालना तो 
बच्चोंका ही खेल हो गया है । वह तो उसकी छाती खूब 
गहरी चीर कर उसमेंसे तेल, कोयला, लोहा, पीतल, 
सोना, चाँदी आदि अनेक पदार्थ खींचलाता है । 
निःसन्देह मनुष्यका पुरुषार्थ अपरम्पार हे जो महा- 
विशाल-काय हाथीको पकड़ लाकर उन पर सवारी करता 
है और महा भयंकर सिंहोंको पकड़ लाकर उनसे सरकस- 
का तमाशा कराता है । 

गरज कहाँतक गीत गाया जाय, पुरुषार्थका मह्दा- 
त्म्य तो जिड्डासे व्शन ही नहीं किया जा सकता है 
श्रौर न किसीसे उसकी उपमा ही दी जा सकती है| हाँ, 


इतना और भी समझ लेना चाहिये कि जो पुरुषार्थ करते -- 
हैं वे मालिक बनते हैं और जो पुरुषा्हीन द्वोकर 


अपने कर्मोके ही भरोसे बैठे रहते हैं वे गुलाम बन जाते 
हैं श्रोर पशुओंके समान समझे जाते हैं । 

एक बात और भी कह देनेकी है और वह यह 
कि मनुष्योंकी बस्तीमें चोर, डाकू, जालिम, इत्यारै, 
राक्षस, लोभी, मानी, विषयी सबही प्रकारके मनुष्य 
होते हैं, मांस शराब व्यभिचार आदिक सभी प्रकारके 
कुब्यसनोंकी दुकानें लगी रहती हैं, और चारों तरफ 
विषय-कषायोंमें फसने के ही प्रलोभन नजर आते हैं। 


. और खोटे प्रलोभनोंमें ही रहना होता हैं| इ्नहीके 





संभाले रखना अपनी सांमर्थ्यंसे बाहर समझ यस्‍्तीको 
छोड़ बनको चले जाते हैं, पंरन्तु सदृगृइस्थ बेचारा कहाँ 
चला जाय ! उसको तो इम संब प्रकारके दुढ मनुष्यों 





वह इस प्रकार रहता है जैमे पानीमें कमल | इस कारण 
सदगुहस्थका पुरुषार्थ मुनियोंकरे पुरुषार्थशे भी कहीं 
अधिक प्रशंसनीय और बलवान है, जिससे पुरुषाथकी 
महान्‌ सामथ्यंका परा परा अन्दाजा हो जाता है । 
धन्य हैं वे सदयहस्थ जो इस पुरुषाथंका सहारा लेकर 
कर्मोंका भी मुक्ताबिला करते हैं और निमित्त कारणोंका 
भी अपने ऊपर काब नहीं चलने देते हैं, कायर और 
अकमंण्य बनकर इस प्रकार नहीं लुद़कते फिरते हैं, जैसे 
पत्थर वा लकड़ीके दुकड़ें नदीके भारी बहावमें बहते 
और लुढ़कत॑ फिराकरते हैं । 

हमारी भी यदी भावना है कि हम लक ढ्री पत्थरकी 
तरह निर्जीव न बनकर पुरुषार्थी बनें और अपने 
मनुष्य जीवनकों साथंक कर दिखावें #। 


“बहुत रुलो संसारमें, क्श प्रमादके होय । 
अब इन तज उद्यम करो, जातें सब सुख होय ||” 


“भाग्य भरोसे जे रहें, ते पाद्दे पदुताँय । 
काम बिगाड़ें आपनो, जगमें होत हँताय ॥” 


वाकाबालल 0 किशिवफिकक 
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लक जलक+-र “अमननकाका-। अननसन> नम, 


# यह विवेचनात्मक लेख भाग्यके मुकाबलेमें 
पुरुषा्थले प्रोत्तेजन देने भौर उसकी महत्ता स्थापित 
करनेके लिये बहुत अच्छां तथा उपयोगी है। परन्तु 
हसकी सिद्धान्त-नविषयक कुछ कुछ बातें खटकती 


_ हुईं तथा एकान्तके लिबासमें लिपएटी हुई-सी जान 


पड़ती हैं | लेखक महोदय उन सबके लिये स्वयं 
जिम्मेदार हें । 





.. (३) 
िय क्‍ 
*+- जे -है&ले4ूक- 
[ ले० अ्योध्याप्रसाद गोयलीय ] 


“री किफिकिशीएककाार- 


सुना आपने ? यह जो हस्तिनागपुर तीथ- 
, 3 क्षेत्र पर खड़ा हुआ गगनचुम्बी विशाल जेन- 
.. मन्दिर स्वकछ्ठ धवलपताका फह्रा रहा है कब और 
केसे बना ९ देहलीके सेठ सुगनचन्दजीकी आन्ति- 


रिक अभिलाषा थी कि हस्तिनागपुर जैसे प्राचीन 


जैन-तीथ-स्थानमें एक जिनमन्दिर बनवाकर 
तीथक्षेत्रका पुनरुद्धार किया जाय, किन्तु उन दिनों 
जैनमन्दिर बनवाना मानों लन्दनमें काँग्रेस-भवन 
“ निर्माण करना था। एक ओर मुसलमानी बादशाहत 

 मन्दिरोंके निर्माणकी आज्ञा नहीं देती थी, दूसरी 
. “ ओर हिन्दु भी जैनोंका विरोध करते थे। बे विरोधी 


भावनाएँ. आज इस संगठन ओर स्वतन्त्रताके युग- . 


में भी बहुत कुछ अबशिष्ट बनी हुई हैं, कितने ही 
स्थानोंपर अब भी जेनसन्दिर बनवाने ओर रथ- 
यात्राएँ निकालनेमें रुकावटें आती हैं. और सेंकड़ों 
स्थानोंमें. लाखों रुपया व्यय करके अदालतों द्वारा 


रथयात्राश्रोंके अश्रधिकार प्राप्त हुए हैं । अतः तबकी 
तो बात ही निराली थी। सेठ साहबकी मनोभि- 
लाषाको मीर्रापुरके रांगड़ पूरी नहीं द्वोने देते थे । 
वे मरने मारने पर तुले हुए थे। उन दिनों दृस्तिनाग- 
पुर ओर मीराँपुर साढौरा स्टेटमें सम्मिलित थे । 

भाग्यकी बात, दुष्काल पड़नेपर महाराज साढौ- 
राको एक लाख रुपयेकी ज़रूरत पड़ी | सेठ सुगन- 
चन्दजी साहकारीके लिये काफ़ी विख्यात थे। श्रतः 
सब ओरसे निराश होकर महाराज साढोराने अपना 
दीबान सेठ साहबके पास भेजा ओर बगैर कोई 
लिखा पढ़ी कराये ही सेठ साहबके संकेत पर मुनी- 
मने एक लाख रुपया गिन दिया। 

एक बषके बाद दीवान साहब जब एक लाख 


रुपया व्याज समेत वापिस देने आए तो सेठ साहब- 


के मुनीमने रुपया लेनेसे इनकार करदिया और 


कहा कि “हमारे यहाँसे मद्दाराज साढौराको कभी 
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रुपया क़द्ध नहीं दिया गया ।” 


दीवान दटेरान था कि में स्वयं इस मुनीमसे 


. एक लाख रुपये ले गया हैँ कर फिर भी यह अन- 
भिक्षत्ता प्रकट करता है ! एक लाख रुपयेकी रक्तम 
“भी तो मामूली नहीं जो बहीमें नाम लिखनेसे रह 
गई हो । इससे तो दो ही बातें ज़ाहिर होती हैं- 
या तो सेठ साहत्र के पास इतना रुपया है कि कुश्रेर 
भी हार मानें या इतना अन्धेर है कि कुछ दिने।में 

सफ़ाया होना चाहता दे । 
आखिर दीबान साहत तंग आकर बोले--“'सेट 


साहब ! यह हमने माना कि आपने आड़े वक्तमें 


रुपया देकर हमारे काम साथे। मगर उसका यह 
अथ तो नहीं फि आप अपना रुपया ही न लें । 
ओर उसपर भी कह्दा जारह्य हे कि रुपया कज़ दिया 
ः दी नहीं गया। अगर रुपया हम क़ज्ञ न ले जाते 
तो हमारे पास आपकी तरद्द रुपया फालतू तो है 
नहीं,जो व्यथमें देने आते। में स्वयं इन्ह। मुनीम जी- 
से ता० को रुपया उधार लेकर गया हूँ। 


सेठ साहब बातको ज़रा सम्हालते हुए ब।लि-- 
“मुनीमजी ! ज़रा अमुक तारीसख़की रोकड़ बद्ी फिर 
ध्यानसे देखो । आखिर एक लाख रुपयेका मामला 
है । दीवान साहब भी तो आखिर मठ नहीं बोल 
रहे होंगे ।” 

मुनीमजीने रोज़नामचा उस तारीखका देखा 
तो गम होगये। तावमें भरकर बोले--“लीजिये 
. झआप ही देख लीजिये, उधार दिया हो ती, पता 
चले। मुझे व्यथमें इतनी देरसे परेशांन कर 
रखा है ।” 


- सेठ साहब ओर दीवान साहबने पढ़ा तो 


हु लिखा हुआ था --“दीवानसाहबके हस्ते मंदाराज 
साढौराके पास एक लाख रुपया हत्तिमागपुरमें 
जैनमन्दिर बनवानेके बार्ते बतौर अमानत जमा 


कराया ।” 

. पढ़ा तो दीवान साहब अवाक्‌ रह गये ! फिर- 
भी रुपया जमा करलेनेके लिये काफ़ी आप्रहद किया 
किन्तु सेठ साह ,ने यह कहकर। रुपया जमा कशने- 
में अपनी ग्रसमथता प्रकट की फि--“जब मन्विर- 
के लिये रुपया लिखा हुआ है तो वह वापिस कैसे. 
लिया जासकता है ? धमके लिये अपएा किया 
हुआ द्रव्य तो छूना भी पाप है ।” 

लाचार दीवान साहब रुपया वापिस लेकर 
महाराजके पास पहुँचे और सारी परिस्थिति 
समभाई और कहट्दा कि जब अन्य उपायोंसे सेठ 
साहब मन्दिर बनवानेमें असफल रहे तो उन्होंने 
यह नीति अ्रख्तियार की | अन्तमें महाराज साढ़ौ- 
राने कृतक्ञता स्वरूप राँगड़ोंको राजी करके जैन- ' 
मन्दिर बनवा दिया । मन्दिर-निर्माण होनेपर सेठ 
साहबको बलाया गया और हँसकर उनकी अमा- 


. नत उन्हें सौंपदी। 


सेठ साहबकी इस दूरदर्शिताके कारण हस्ति- 
नागपुरमें श्राज अमरस्मारक खड़ा हुआ श्रीशान्ति- 
नाथ आदि तीन चक्रचर्ती तीथकरों और कौरव- 
पाण्डव आदिकी अमर कथा सुना रहा है। हजारों 
नर-नारी जाकर वहाँक़ी पवित्र रज मस्तक पर लगा- 
ते हैं। सेठ साहब चाहते तो हर इंट पर अपना 
नाम खुदवा सकते थे, मगर खोज करने पर भी 
कहीं नाम लिखा नहीं मिलता | केवल वहाँकी वाय 


. ही उनकी सुगन्ध कीर्ति फैलाती हुई भावक-डृदयों- 


को प्रफुद्धित करती हुई नजर आती है।.| 


इड२० 


कम ऋण था पाए अन्ण्णक-ा 


स्म्कन ८७४ 3-3७». 


+ . सेठ सुगनचन्दजी और उनके पिता राजा हर 
.छुखरायजीनें भारतके भिन्न-भिन्न स्थानोंमें कोई 
“६०-७० जैन-मन्दिर बनवाए हैं । 
दूसरोंको उपदेश देनेकी अपेक्षा स्वयं जीवन 
में उतारना उन्हें अधिक रुचिकर था । उन्होंने 
 अन्दिरमें देखा कि एक स्त्री आवश्यकतासे अधिक 

चटक-मटकसे आती है । सेठ जीको यह ढेंग पसन्द 
न था। उन्होंने सोचा यदि यही हाल रद्दा तो ओर 
भी बहु-बेटियों पर बुरा असर पड़े बग्गैर न रददेगा। 
बिरादरीके सरपंच थे, चाहते तो सना कर सकते 
थे, किन्तु मना नहीं किया और जिस टाइम पर 
बह फेशनेबिल स्त्री दशनाथ आती थी, उसी मोक़े 
पर अपनी स्त्रीको भी जरा अच्छी तरह सज-धजसे 
आनेको कट्द दिया | शाही खर्जाँचीकी स्त्री, सजनेमें 
क्या शक द्वोता ? स्वर्गीय श्रप्सरा बनकर मन्दिरमें 
प्रविष्ट हुई तो सेठ साहबने दूरसे ही कहा--“यह 
कोन रण्डी मन्दिरमें घुसी जारही है ९” 

सेठानीने सुना तो काठमारी-सी वहीं बैठ गई, 

मानों शरीरकों हज़ारों त्रिच्छुओंने डस लिया। 
मन्दिरका व्यास सेठ साहबकी आवाज़ सुनकर आया 
तो सेठानीको देखकर भोंचकसा रह गया । उससे 
उत्तर देते नहीं बना कि, सेठ साहब, यह रण्डी 
नहीं आपकी धमपत्नी है । व्यासको निरुत्तर 
देख सेठ साहब वहाँ स्रय॑ आए ओर बोले-- 
“झोह ! यह सेठानी हैं, यह कद्दते हुए भय लगता 
था। खबरदार ! यह थीतरागका दरबार है, यहाँ 
कोई भी कामदेवका रूप धारण करके नहीं आ- 
सकता । चाहे वह्‌ राजा दो या रंक, रानी दो या 
आन्दी । यहाँ सबको स्वच्छुता और सादगीसे आना 
चाहिये ।” 


अन॑कान्त 
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[ वैशाख, वीर निवांण स॑ं० २४६५४ 
... सेठानी पर मुदनी-सी छागई, न जाने वह 
केसे घर पहुँची | और वह फ़ैशनेबिल स्त्री !! म- 
न्दिरमें ही समा जानिको राह देखने लगी ! सेठानीने 
घर आने पर रोकर अपराध पूछा तो सेठजी बोले-- 
“देवी ! अपराधी तुम नहीं, मैं हूँ ! मैंने उस स्त्री- 
को समभ्ाानेकी शुभ भावनासे तुम्हारा इतना बड़ा 
तिरस्कार किया है। अपनी समाजका चलंन न 
भिगड़ने पाए इसी ख्यालसे यह सब कुछ किया 
है ।” उसदिनके बाद सेठजीके जीतेजी किसीने 
उनकी उक्त आज्ञाका उलंघन नहीं किया । 
मे में नी 

एकबार सेठ साहबने नगर-गिन्दौड़ा किया। 
सारी देहलीकी जनताने आदर-पृत्रक गिन्दौड़ा 
स्वीकृत किया । केवल एक स्वामिमांनी साधारण 
परिस्थितिके जैनीने यह कहकर गिन्दोड़ा लेनेसे 
इनकार कर दिया कि “मेरे यहाँ तो कभी ऐसा 
टहला होना है नहीं,जिसमें सेठ साहबके गिन्दौड़ों- 
के एबजमें में भी कुछ भिजवा सक्‌', इसलिये 
में: बे ०००४ & ! 

सेठजीने उस ग़रीब साधर्मी भाईकी स्वाभि- 
मान भरी बात कमचारियोंसे सुनी तो फूले न 
समाये और रब्यं सवारीमें बैठ नौकरोंको साथ ले 
गिन्दौड़ा देने गये । दुकानसे २०-३० गजकी दूरीसे 
आप सवारीसे उत्तरकर अकेलेद्दी उसकी दूकान पर 
गए और जयजिनेन्द्र करके उसकी दुकानमें बेठ 
गये । थोड़ी देर बाद बातचीत करते हुए दुकानमें 
बिक्रीके लिये रक्खे हुए चने ओर गुड़के सेव उठा- 
कर खाने लगे । चने सेव खानेके बाद पीनेको 
पानी माँगा तो गरीब जैनी बड़ा घंबड़ाया | मैलीसी 
टूटी सुराही और भद्दा-सा गिलास, वह कैसे सेठ 


ब्ष २, किरण ७] 





साहबको पानी पिलाए? ओर जब सेठ साहबने 
माँगा है तो इनकार भी कैसे करे ? उसे असमंजसमें 
पड़ा हुआ देख सेठ साहबने स्वयं ही हाथ धोफर 
पानी पीलिया । 

इशारा पाते ही कमंचारी गिन्दौड़ा ले आए। 
वह विचारा जैन अत्यन्त दीनता और लज्जाके 
साथ कुछ सटपटाता-सा बोला--“ग़रीब परवर ! 
मुमे क्यों कांटोंमें घसीट रहे हैं? भला गिन्दौड़ा 
देनेके लिये आपको तकलीफ उठानेकी क्या ज़रू- 
रत थी ? मुझ्के गिन्दौड़ा लेनेमें क्या उम्र हो 
सकता था, मगर“ पं” 

. «जजी वाह, भाई साहब ! यह भी आपके 
कहनेकी बात है, में तो ख॒द ही आपका माल बगैर 
आपसे पूछे लेकर खा चुका हूँ, फिर आपको अब 
ऐतराज़ करनेकी गुजाइश द्वी कदाँ रही ९” 

ग़रीब जैन निरुत्तर था, गिन्दौड़े उसके हाथ 
में थे, सेठ साहब प्यारसे उसे थपथपा रददे थे और 
बह इस धमंवत्सलताकों देख मुक्ा जारहा था । 

एक नहीं ऐस्री अनेक किंबदन्तियाँ हैं। कहाँ 
तक लिखी जाएँ। 

के. कर कं 

सेठ सुगनचन्दजीके पूवेज सेठ दीपचन्दजी 
अप्रवाल जैन, दिसारके रईस थे। वेहली बसाए 
जानेके समय शाहजहदाँ बादशाहके निमन्त्रण पर 
वे देहली आए थे और दरीबेके सामने ४-५ बीघे 
जमीन बादशाद द्वारा प्रदान किए जाने पर आपने 
अपने १६ पुत्रोंके लिये पृथक-पृथक महल बनवाए 
ये। बादशाहने प्रसन्न होकर सात पार्चेका (जासा, 
पायजामा, चादरजोड़ी, पेटी, पगढ़ी, सिरपेच 


कलगी, तुररा) खिलआत अता फर्माया था। ईए- 


इश्डियाफे शासन कालतक आपके बंशज खजांची 
रहे ! आज भी उनके वंशेमें भी पी०डी०रामचन्दजी 
विद्यमान हैं जो देहली पंचायतके जरनल सेक्रेटरी 


मुे यह लेख लिखनेके लिये बहुत-सी बातें 
वयोबुद्ध चन्दूलालजीसे भाई पन्‍नालालजीकी 
सहायतासे ज्ञात हुई हैं जिसके लिये मैं उनका 
आभारी हूँ | बाबा चन्दूलालजी भी उक्त सेठजीफे 
बंशमेंसे ही हैं । 






पक 


इतिहास 


इतिहास सिखाता हे केसे गिर जाते हैं उठने वाले । 
इतिहास सिखाता है केसे उठ जाते हैं गिरने वाले । 
इतिहास सम्यता का साथी, 
श्तिह्वास राष्ट्रका रक्त प्राण, 
ऊँचे नीचे दुर्गग मय में, 
बढ़ने वालों का अमर गान, 
इतिहास सिखाता हे केसे बढ़ पलते हैं बढ़ने वाले । 
यह जीवन और सृत्युका नितन 
संघर्ष-कह्ानी का पुराण, 
जीवन अनन्त, जीवन भजेय, 
इसका जीता-जगता प्रमाण, 
इतिहास सिखाता है केसे तू भजर-अमर जीने वाले । 
ग्रस लेते हैं पर शदाभरको, 
_ भूकम्प, वहि, भूखे सागर, 
वे यहाँ नष्ट करते निवास, 
_ हम वहाँ बसाते नये नगर, 
हतिह्वास सिलाता है कैसे जी उठते हैं मरने गाले । 
-विशदृत' से 





» महर्षि व्यासदेवके पुत्र शुकदेव संसारभ रहते हुए 
भी विरक्त थे.। .वे . आत्म-कल्याणकी भावनासे प्रेरित 
 होक॑र घरसे जंगलकी श्रीर चल दिए । तब्र ब्यासदेव भी 
पुत्रमोहले वशीमत उन्हें समकझाकर घर वापिस लिवा- 


लानेके लिये पीछे पीछे चले। मागमें दरिया के किनारे 


कुछ स्त्रियाँ स्नान कर रहीं थीं। व्यासदेवको देखते ही 
सबने बड़ी तत्परतासे उचित परिधान लपेट लिये-- 
अज्भोपाड़ ढक लिये। मंदर्षि ब्यासदेव बोले---“देवियो ! 
वह अभी मेरा जवान पुत्र शुकदेव तुम्हारे आगेंसे 
निकलकर गया है उसे देखकर भी तुम नहीं सकुचाईं । 
ज्योंकी त्यों स्नान करती रहीं। जो युवा था, सब तरह 
योग्य था, उससे तो पर्दा न किया, और मुझ अद्ध - 
मृतक समान वुद्धसे लजाकर परदा कर लिया, यह भेद 
कुछ समभमें नहीं आया ।” स्तरियाँ बोलीं---“शुकदेव 
युवा होते हुए भी युवकोचित विकारोंते रहित हे। 
वह स्त्री-पुरुषके अन्तरको और उसके उपयोगको भी 
नहीं जानवा उसकी दृष्टिमें सारा विश्व एक रूप है। 
सांसारिक भोगोपभोमसे बालकंके समान अबोध है। 
परन्तु देव ! आपकी बेसी स्थिति नहीं है। इसीलिये 
आपकी दृष्टिसे छुपने के लिये परिधान लपेट लिया है ।” 
द ( १६ ) 

धर्मान्ध और पितृ-द्रोही श्ौरंगज़ेब अपने पज्य पिता 
शाहजहाँको फ़रैदमें डालकर बादशाह बन ब्रेठा, तो उसने 
अपना मार्ग निष्कंटक करने के लिये शुजा और मुराद 
नामके अपने दो सगे भाश्योंकों भी लगे द्वाथों यमलोक 
पहुँचा दिया ! सल्तनतके झसली .उत्तराधिकारी बड़े 
भाई दारा को भी गिरफ्तार करके एक भद्दी और बढ़ी 
हथनीकछी नंगी पीठपर बिठाकर देहलीके मुख्य मुख्य 
बाज्षारोमेंसे उसको घुमांया गया । कहनेको जुलस था, 
हर प्रैशानिक तांडव था । जिन बाज़ारोंमें दारा युवराज 
शेर -स्थानापन्न सम्राटकी हैसियतसे कभी निकलता था 


वह्दी पराजित और बन्दीके रूपमें अ्रपनी प्रजाके सामने द 


इस जिल्लतसे घुमाया जा रहा था कि ज़मीन फट जाती 
तो उसमें समा जाना वह अपना गौरव समझता! 
दोपहरकी कड़ी घप, हथनीकी नंगी पीठ, क्रैदीका वेश, 
ओर फिर प्रजाके भारी समूहमेंसे गुजरना, दाराकों 
सहख॒ बिच्छुओंके डंकसे भी अधिक पीड़ा दे रहा था। 
वह रास्ते भर नीची नजर किए. बैठा रहा, भूलकर भी 
पलक ऊपर न किए। एकाएक ज़ोरकी श्रावाज आई--- 
“दारा। जब भी तू निकलता था, खैरात करता हुआ 
जाता था, आज तुमे क्‍या हो गया है ! क्‍या तेरी उस 
सखावतसे हम महरूम रहेंगे !९ दाराने नेत्र उठाकर एक 
पागल फ़क्कीस्को उक्त शब्द कद्दते देखा । चट कन्धे पर 
पड़ा हुआ दुपट्टा उसकी ओर फंक्र दिया और फिर 
नीची नजर करली | फक्ौर “दारा जिन्दाबाद” के नारे 
लगाता हुआ नाचने लगा | प्रजा दाराके इस साधुवाद 
पर आँसू बहाने लगी ) उसने उस आपत्तिके समय भी 
अपने दयालु और दानी स्वभावका परिचय दिया । 
( १७ ) ब 

दार। मुसलमान होते हुए भी सवंधमं-समभावी 
था। उसके द्वदयमें अ्रन्य धर्मोके प्रति भी सन्‍्मान था। 
वह जितना ही दयालु और स्नेहशील था, उतना ही 
वीर प्रकृतिका भी था। शत्रके हाथों मेड़ोंकी तरह मरना 
उसे पसन्द नहीं था | वह ओरंगज़ेब द्वारा बन्दी बनाए. 
जानेपर कमरेमें बेठा हुआ चाकसे सेव छील रहा था 
कि औरंगज्रेबकी ओरसे उसका वध करनेके लिये 
घातक आए. घातकोंकों आते देख उसने प्राण-भिक्षाके 
लिये गिड़गिड़ाना पाप समझा और चुपचाप आत्म- 
समपंण करना कायरता जानी। तलवार न होनेपर भी 
सेव छीलनेवाले चाकसे ही आत्म-रछ्ाके लिये तेयार हो 
गया ओर अ्न्तमें आक्रमणको रोकनेका प्रयत्न करता 
हुआ जवॉमदोंकी तरह मरकर वीरगतिकों प्रात हुआ | 





देहली-महावीर-जयंती पर 
...._ महत्वपूर्ण तीन भाषण 


क्‍ .._ भाषण श्री लोकनायक अणे (व... 
सभापतिजी, भाश्यो और देवियो ! ....._ उस समय ज्ञादिकमें हिंसाका अधिक प्रचार था 
मुझे इस बातका दृष है कि में श्राज भगवान लोग स्वार्थ के बशीभत होकर जीबोंकी दिसामें मी. 


बीरके विषयमें यहाँ कुछ कहने खड़ा हुआ हूँ। धर्म मानने लगे थे । परन्तु बीरने उस यज्ञादिंक क्‍ 
हमारा देश एक धार्मिक ण्प्स्निच७क्ऑहययप <]ूट0 लि ८-30 बलिको बिल्कुल मिटा 








देशहै। आज दुनियामें दिया । यद्यपि वेदोंने 
चारों तरफ क्रान्ति मची हिंसाफका विधान है 
हुईं है, परन्तु भारत परन्तु यह भगवान्‌ कौर 

अब भी शान्त हे। राष्ट्र के ही उपदेशका प्रभाव 
वही है जो भले बुरेका ॥ है कि लोग वेदोंमे 
विचःर कर सके । 


हिंसाका विधान होते 
हुए भी बलि नहीं देते 
हैं और न अब उनके 


जहाँ भले बुरेका 
विचार नहीं, बह राष्ट्र 


9८---------८ $ स्वायलमालाजा॥ | आधा: ] ७रएमममप्रमाया मै इमलरपमयाजमाातथामामा है ३७७४रममामकाासाकदमाादाज+ मै आाशामनवरयकाल, 


नहीं कहा जा सकता | ऐसे भाव ही होते है । 
भारत एक धम्ं-प्रधान यदि किसी संनातवी 
राष्ट्र है। इसने औरों 
को रास्ता बतलाया है। श्री० लोकनायक अ्र॒णे परखे हुए पुराने राष्ट्रसेवक || बलि देनेको कंदें और द 
यद्यपि भारतमें || हैं। सन ३२ के असहयोग आन्दोलनमें आप कांग्रेसके || येद-बाक्य दिखायें भी 
प्रत्येक घर्म॑ अहिसाको (| डिक्टेटर जैसे जोखिम और उत्तरदायी पद पर रह चुके ! तो वह हमें ही रक्टा 
मानता है परन्तु जो । हैं| वतंमानमें श्राप केन्द्रीय असेम्बलीके एक सुलमे || बेवक्रफ समभता है 4 
अहिंसाका वर्रान महा- [| हुए सदस्य हैं| आपकी बिद्वता और यक्‍तृत्वताके शत्रु 





किसीमें नहीं है। भग- || अ्रमिमान है| 
वान्‌ वीरने बतलाया 0८:----:-४ ८८-::::> लय लि न पनन  लकर 45 । 
है कि सबसे पहले जीवको दूसरोंसे प्रेम करना चा- 'स्वयं अच्छी तरह देख है 

हिये। अपने दिलको साफ किये बिना उन्नति कभी वान बीरने प्ले अपनी शुद्धि करली 
भी न हो सकती । जब भगवान्‌ वीर पैदा हुए थे, वे दूसरोंका कल्याण कर पाये थे । 


श्री लोकनायक श्रणे एम. एल. ए.. भाईसे दम यहषमें पछ- 
। 


बीरने किया है वह भोर । मित्र सभी क्रायल हैं। आपके व्यक्तित्व पर भारतको 


४ंर४ड 
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अझनेकान्त 


[ वैशाख, वोर निर्वाण सं० २४६४ 








कोई जीव अपनेको सबसे बड़ा समभता है तो 
बह कभी भी उन्नत नहीं हो सकता, उन्नत दोनेछे 
लिये कुछ त्याग अवश्य करना पड़ता है । दया 
ओर भह्टिसाका जो महत्व जेनधर्ममें आया हे, वह 
इतना भन्‍य किसी धर्ममें नहीं हे। भगवान बीरके 
पैदा होनेसे यह बात तो निर्विञआाद सिद्ध है कि 
यश्ष-मार्ग पीछे पड़ा । मद्दारीरका तस्व-ज्ञान बहुत 
ऊँचा था। उन्होंने बतलाया था कि जीव सबसमें है 
किसीसे घणा मत करो, दूसरोंको सुखी बनानेकी 
.._ कोशिश करो । हमें यहाँ बहससे कोई मतलब 


नहीं है पर यह्‌ बात ज़रूर है कि भगवान्‌ बीरने 


लोगोंको दयाका रास्ता बतलाया था, माँसाहारको 
हटाया था और दुनियाको प्रेमका पाठ दिया था। 
आज जो कुछ भी अहिंसाका असर हमारे सामने है 
उसका श्रेय वीरके ही उपदेशको है। डसी उपदेश- 
का फल है कि आज उतनी हिंसा नहीं है, जितनी 
कि वैदिक कालमें थी। यद्यपि बुद्धने भी अहिंसा 
का उपदेश दिया था लेकिन वह इतने ऊँचे पैमाने 
का नहीं था। आज बौद्धधमके दीक्षित देश हिंसासे 
खाली नहीं हैं । जहाँ पर आज बौद्धोंकी बस्ती 
है वहाँ माँसाह्वारकी कोई कमी नहीं है। 
._जैनध्म हिन्दूधमेसे बहुत कुछ मिला हुआ रहा 
है । उपनिषदम्न्थोंमें बतलाये. हुए सि्धाँतोंसे जैन- 
सिद्धान्त मिलते जुलते हैं। हिन्दूधमेके उससे मिलने- 
का यही सबतहे कि आज हदिन्दूधर्म पशुबलि आदि 
को स्वयं बुरी निगाहसे देखने लगा है । यय्यपि 
प्रृथ्वीपर बड़े बड़े अत्याचार हुए और हो रहे हैं परंतु 
जैन और हिन्दुओंके कभी आपसमें गले नद्दीं कटे। 
जैनधमे भिन्न धम है ऐसा नहीं है। भगवान बीरको 
सथहद्दी सम्प्रदाय मानते हैं जिसका उदाहरण आज 


आपके सामने मौजद है। वीरके तर्वज्ञानका असर, 
सबके उपर है और भारत आज वीरके भहिंसावादका 
कृतज़ हे | हिन्दुओं और जैनियोंका आपसमें बड़ा 
प्रेम रहा है। भगवानने पुण्यका रास्ता बतलाया 
था । जेनधर्म, बौद्धधर्म, और वैदिक धर्म ही भारतकी 


' सम्पत्ति हैं, बाकीके धर्म तो यहाँ बाहरसे आाये हैं । 


भगवान महावीरने दुनियाँका सशा उपकार किया 
था । उन्होंने संसारको बतला दिया था कि दूसरों- 
को दुखी रखना सबसे बड़ा पाप है । में जेनधर्म 
को बड़ी भक्ति से देखता हूँ । मेरा तो यह सिद्धान्त 
है कि जेनधर्म एक शद्वितीय पर्म है | 

अब रह जाती है बात वीर-जन्मोत्सवके छुट्टी 
की । इसके लिये आपको सबसे पहले अपनी छुट्टी 
करनी पड़ेगी। मुझे इस बातका दुःख है कि आज 
सब धर्मोंकी छुट्टी होते हुए भी जैनियोंकी कोई 
छुट्टी नहीं है । छुट्टीका न होना हमारे लिये एक 
दुखकी बात है। श्रावण बदी अमावस्याको किसी 
किसी प्रान्तमें गाड़ी चलाने वाले बेलों तकको एक 
दिनका बिश्राम दे देते हैं। परन्तु भाज उस भहिंसा 
के देवताकी एक भी छुट्टी नहीं है, यह भारतके लिये 
लज्जाकी बात है ! में तो यह कहता हूँ कि आप 
लोगोंको अगस्त माह तक कोशिश कर लेनी 
चाहिये; क्‍योंकि अगस्तमें अगली सालका कलेण्डर 
बन जाता है। में तो इसके लिये हर समय सेवा 
करनेको तैयार . हैँ । जितनी कोशिश मुझसे हो 
सकेगी में अवश्य छुट्टी करानेकी कोशिश करूँगा। 
अब में फिरसे भगवानके गुण-गान करता हुआ 
उनको अ्रद्धा्जलि समर्पित करके अपने आसनको 
प्रदण करता हैं। (१-४-१९३५९) 

">> 8 


भाषण भी सेट गोविम्ददासजी १67. सेठ 
भाइयो और बहिनों! 


हरी... 
यद्यपि में जेन नहीं हूँ, फिर भी मेरी सदा 


आपने मुर्के देहली-जीव-दया मण्डलीका महावीरके चरणोंमें भक्ति रही है। जिन्होंने दूसरों 
सभापति बनाकर मेरी तारीफ़में जो कुछ कहा है, की सेवा की है वे ही सझ् सुखी हुए हैं और बे ही 
में उस क़ाबिल नहीं हूँ। यद्यपि मुझे दुनियावी हर दुनियाँमें चिरस्मरणीय होते हैं । मैं सब धम्रोंको 


तरहका सुख प्राप्त था 
और मैंने राजा गोकल- 
दासजीके भवनमें सब 
कुछ प्राप्त भी किया, : 
परन्तु मैं उस सुखको £ 





कुछ नहीं सममतता ० # में कोई पाप नहीं और 
जो कि अपने आ- ४ उनकी भलाईके सिवाय 
त्मांका कुछ भज्ञा न है । ; कोई पुण्य नहीं हैं. । यह 
कर सके । सुख तो ० .... $ सारा विश्व इश्वरका 
भाग्यसे द्टी मिलता है। ; स्वरुपह । विश्वर्में और 
्र 
बहुतसे मनुष्य ऐशो- जीवमें कोई भी भेद 
इशरतमें ही सुख सम नहीं है । भहिताका 
भते हैं और कुछ ऐसे ; | + सेठ गोविन्ददासजी एम. एल. ए. स्वरूप जितना भगवान्‌ 
भी हैं जो कि अपने ह् सेठ गोविन्ददासजी पोतड़ोंके रईस हैं । देव-दुलंभ बीरने अज्वलित किया 
जीवनको उन्नत करने- है लाड़ प्यारमें बड़े हुए हैं। धन वैभव और भोगविलास- है | गो फिसीने भी 
में ही सौख्य मानते हैं। | क्री मोहमायासे निर्लि्त रहते हुए. स्वदेश सेवामें संलग्न नहीं किया | उन्होंने 
दूसरोंको खुश करनेके # है। स्वतन्त्रताका सुनेहरा प्रभात देखनेके लिये आपके संसारमें अक्िसाका सि- 
. लिये बर्षों गुजर जातेहेँ है हृदयमें तड़प है। आप ही जिपुरी-काँग्रेसके स्वागता- है मत “सबके दिलोंगें 
परन्तुस्वयंके आनन्दके # «यक्ष थे। बतंमानमें केन्द्रीय असेम्बलीके सम्मानित # इटे कूँट कर भर दिया 
बिना कुछ भी नहीं हो # सदस्य हैं। वीरजयन्ती-मद्दोत्सव पर देहलोकी जीवदया # भीं और अत्येक जीव 
__सकत्र"दर्षि के तो वह # मण्डलीके अध्यक्ष-पदसे आपने यह भाषण दिया था। ह एक दूसरेसे प्रेम करना 
सुख जिसको में पसन्द है, ऋाउ/ाजउापाउाजउउाताताताउरउ(अञअअआताआञ छत सीख गया था | 


करता था जेलमें बन्दी रूपमें मिला है । वह सुख 
मुझे राजा गोकलदासजीके भवनमें भी नहीं मिला | 
सुख निजी आत्मासे पैदा होता है और वह अच्छे 
भावोंके ऊपर ही अवलम्बित रहता है | 


2 विचार भी सबके एक 
है से हैं सब धरम यह 
3 मानते हैं कि दूसरोंढी 


* का >ने एकनसा मानता हैँ || 


द रे ५ीड़ाके समान दुनिय:- 


आापको यह ख्याल नहीं करना चाहिये कि 
जैनी कम तादाद में हैं। धमे कभी भी अनुयाइयों 
पर नहीं तोला जा सकता । धर्म तो एक अमर 
चीज़ होती है, जिसके दोनेसे अपना और परका 


थ्र्द 


होता है। में तो यह कहता हूँ कि जैनी कम 


नहीं हैं मेरा तो यह हार्दिक ख्याल है किजो भी 
खहिसा पर॑ चलता है, वही जेनी हे चाहे वह कोई 
मी क्‍यों नेहो। 

.. क्रय तक लोग माँसाहार छोड़नेमें ही अहिसा 


सममंते थे, परन्तु आज महात्मा गांन्धीने बास्तविक 


अहिसावादको संसारके सामने रख कर बतला 
दिया है कि अहिसाके सामने शर्त्रीकरणकों भी 
कुकना पड़ता हे । हमने अभी तक अहिसाके 
असली मतलबको नहीं सममा था। परन्तु आधु- 
निक गान्धीय वातावरणने हमें उसका असली 
मतलब बतला दिया है । आततायी बातोंको रोकने- 
के लिये भ्र््टिसाका अपनाना सबसे अच्छा है । 


जबतक संसारमें अहिसा-धमका प्रचार नहीं होगा - 


._तबतक शान्ति क्रायम नहीं हो सकती। हमें संसार- 
को शान्त करनेके लिये रक्तपतात और शख््री-करण- 
को. दूर करना होगा । वह भी एक समय था जब 
कि मनुष्य सनुष्यको खा जाया करता था ! परन्तु 
आज संसारमें इस बातका पता भी नहीं मिलता । 
इससे आप अन्दाज़ा लगा सकते हैं कि हमने 
वरक्की की है और हम इससे भी अधिक तरक्की 
करेंगे । 

भगवान्‌ बवीरने दुनियाको बतलाया था कि 
मदुष्यको अपने समान दूसरोंको भी मानना 
चाहिये। आज भारतवर्षका वातावरण, जिसने 
कि तमाम योरुपफो चकित कर दिया है, अवश्य 
दी रह्ल लायेगा और फिर बह दिन भी होगा जब 
कि, प्रेम, अदिसा और सचाईका जमाना और 
राज्य होगा | जुल्म करके मनुष्य कभी भी उन्‍नति 
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नहीं कर सकता | ज़्ालिम और अत्याचारीको सभी 


बुरी निगाहसे देखते हैं । हिन्दू मुसलमानोंका 
लड़ना हमेशाके लिये खतम होगा और फिरसे 


: भाई भाईके नाते दोनोंका ठयवहार होगा । यदि 


हम अपने दिलोंसे कशिश निकाल दें तो फिर 
सश्ञा प्रेम श्रवश्य ही प्राप्त होगा। 

- अद्टिसाका विचार सवश्रेष्ठ बीरने ही दिया 
है । यहाँ एकसे एक विद्वान और महात्मा हुए लेकिन 
सबसे उत्कृष्ट भगवान्‌ वीरकी ही अटहिसा थी । श्रहिं- 
साका जितना ग्रचार वीरने किया उतना किसीने नहीं 
किया | माँसाहाारी कभीभी सुखी नहीं रहसकता,ऐसा 
एलोपैथिक डाक्टर भी मानते हैं । माँसाहारीकों 
रोग अवश्य पकड़े हुए होता है । आज वेदान्त पर 
जो अहिसाकी छाप हे, वह वीरिप्रभुकी शरहिंसा की 
ही छाप हे । यज्ञ्में हिंसाको मिटा देना वीरका ही 
काम था, में तो इसी कारण कहता हूँ कि हम 
अजेन नहीं बल्कि जैन ही हैं । बीर प्रभुने संसारके 
प्राशियोंका कल्याण किया । हमें भी उनके विचारों 
पर चलना चाहिये । वे वाक़द बीर थे । संसारका 
सशथ्या इतिहास वीरोंका ही इतिहास है । बीर-पूजाका 
यही महत्व है कि हम भी उन गणोंको प्राप्त करें। 
जिनका हमें वीरने उपदेश दिया था । हमें आशा ही 
नहीं बल्कि विश्वास हे कि हमारा भारत वीरके 
उपदेश पर चलनेसे ही सुखी होगा । इसलिये में 
आप लोगोंको पुनः बता देना चाहता हैँ कि आप- 
अब यह अच्छी तरह सममलें कि जबतक अहिंसा- 
को नहीं अपनाएँगे, जिसका कि श्रेय भगवान 
वीरको है, तबतक हम सुखी नहीं हो सकते | 

(२-४-१९३९) 


(२) 


भाषण श्री 


सभापति महोदय तथा उपस्थित भाइयो और देवियो ! 


, सबसे प्रथ्रम ,में, भगवान श्री महावीरके 
प्रति अपनी श्रद्धांजलि अर्पित करता हूँ 
महावीरजीका जन्म ऐसे समयमें हुआ था जब कि 
धर्मके नाम पर यज्ञ तथा होगरादिगें हिंसाकी मात्रा 
बहुत ही अधिक हो गईं थी तथा और भी नाना 
प्रकारसे प्राणि मात्रकों सताया जा रहा था । ऐसी 
स्थितिमें भगवान महावीरने संसारको अहिसाका 
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लिये-संसारको अ्रहि- 
सक बनानेके लिये- 
जन्म अहरण किया था । 
अहिसा शब्दका अथे 
केवल. पशु-हिसाके 
निषधसे ही नहीं है, 
बल्कि किसी भी प्राणी- 
के जीवको तनसे, मन- 
से, वबचनसे किसी भी 
प्रकारसे दुःख न पहु- 
चाना उसीका नाम 
अहिंसा है । अहिसा- 
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सेठ बैजना 4 बाजोरिया एम. एल. ए. 
सेंट बंजनाथ बाजारिया भारत के एक प्रमुख बव्या 
पारी होते हए भी अपना अधिकांश समय धाम 
झौर लोकोपयोगी कार्यमें व्यतीत करते हैं। आ। 
भाग्तकी प्राचीन सभ्यताके कद र पत्षपाती हैं। सनाननी 
रीतिरिवा जकी समर्थक जनताके आप केन्द्रीय अ्रसेम्यली 


म॑ एक विश्वस्त प्रतिनिधि हैं । 


भाइयो ! अहिसाके महत्वका वर्णन पूर्ण रूपेश 
करना मेरे ऐसे सामान्य व्यक्तिका कार्य नहीं है । 
भगवान श्रीकृष्णचन्द्रजीने श्रीमद्भगवद्‌ गीतामें 
इस प्रकार कहा है:--- 
भय॑ स त्ततसं शुद्धिज्ञानयोगव्यवस्थितिः | 
दानं दमथ यज्ञश्व स्वाध्यायस्तप आज॑वम || 
अहिंसा सत्यम कोषस्त्यागः शान्तिरपैशुनम्‌ ।- 
दया भतेष्यलोलुप्त्व॑ मार्दव॑ हीरचापलम्‌ | 
५ तेज: क्षमा धृति:शोषम- 
+ द्रोहों नाति मानिता । 
+ भवन्ति सम्पद दैवीस- 
[ भिजातस्य भारत ॥ 
*... निभयता, अन्तः. 
। करणकी शुद्धि, ल्लान 
* और योगमें निष्ठा; 
| दान, इन्द्रिय-निम्मह, 
! यज्ञ, बेद पढ़ना, तप, 
॥ सीधापन,  अहिसा, 
४ सच बोलना, क्रोध न 
| करना, त्याग, शान्ति, 
चगुलस्थोरी न करना, 
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धम माना गया है, इसीलिये श्रति हे-“अहिंसा 
परमो धम:ः ।” भगवान्‌ महावीरने सारे संसारमें 
अहिसिाकी महिमाको ग्रज्बलित किया सबके हृदयमें 
दयाका संचार किया, उस समय प्रजा जो हिंसात्मक 
थी, उसे अहिंसात्मक बनाया, हिंसासे जो अनर्थ हो 
रहे थे, उनसे संसारका उद्धार किया और जो लोग 
अपने धमंको भूल रहे थे उन्हें सन्मार्ग पर लगाया। 


निलॉभता, कोमल स्वभाव रखना, लक्मा, 
चंचलताका त्याग, तेज, क्षमा, धीरता, पवित्रता - 
किसीसे घृणा या बेर न करना, अपनेको बड़ा -. 
समम कर घमंड न करना । ये २६ दैबवी सम्पत्तियाँ 
हैं। ये उन्हींमें होती हैं जिनका आगे भ्ल्ला होने 
वाला होता हैं । 


इसलिये, भाइयो और देवियों! में आपसे 


डर्प् 
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अनेकान्त 


[ बैशाख,वीर-निर्वाण सं० २४६५ 
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सानुरोध विनय करता हूँ कि आप इन वाक्योंके 
अनुसार चलकर अपने जीवनको पतविन्न बनायें । 
झाज भी महद्दात्मा गान्धीने अहिसाके परम 
तश्वके आाधार पर ही हमारे इस प्यारे भारतबष- 
को जो परतन्त्रताकी बेड़ीमें जकड़ा हुआ है, स्वतन्त्र 
बनानेका €ढ़ संकल्प किया है और उसी श्रहिंसाके 
बल पर यह देश स्वृतन्त्रताकी ओर अग्रसर हो 
रहा है। जब कि योरुपमें रक्त-पातकी तेयारियाँ हो 
रही हैं और युद्धको भीषण अग्निमें आहुति हो 
जानेके भयसे शान्ति-रक्षाकी चेष्टा हो रही है, उस 
समय हमारे देशमें श्रहिसाका सिद्धान्त उन्हें नत- 
मस्तक कर रहा है । अहिंसाका सामना कोई भी 
शत्रु नहीं कर सकता, अन्तमें उसे परास्त होना 
ही पड़ता है। 
,..._ भाइयों ! आजकल सुधारकी आँधी बह रही है 
स्थान स्थान पर हमें अपने धम-पथसे विमुख होने- 
के उपदेश सुनाये जा रदे हैं। अपनी धमे-रूढ़ियों- 
को मानने वालोंको कूप मंडुक कहा जारहद्दा है । 
में आप लोगोंको ऐसे उपदेशोंसे सावधान करता 
हूँ। आपको अपने ध्-पथसे कदापि बिचलित न 
होना चाहिये। अपने धमंके अनुसार सब कोईको 
चलना वाछनीय है, हमारे धममें जो दोष दिखलाते 
हैं बे भूल करते हैं। “सहज कर्म कौन्तेय सदोष 
मपि न त्यजेत्‌” के अनुसार अपने स्वाभाविक कमे 
में दोष भी हो तो उसे न छोड़ना चाहिये | कारण 
भ्रगयानके नामके अतिरिक्त दोष सभोमें पाया जा 


सकता है। परन्तु हम लोगोंको अपने धर्म अपने 
कम पर अटल रदना चाहिये, इसीमें हमारा 
कल्याण है इसीसे हम मोक्ष प्राप्त कर सकते हैं । 
भाइयों ! श्री महावीरकी जन्म-तिथिके दिन 
भारतवषंमें छुट्टरी मनाई जाय ओर सरकारकी 
ओरतसे बह दिन प्रत्येक बष छुट्टीका दिन घोषित कर 
दिया जाय इस बातका मैं सहष अनुमोदन करता हूँ। 
जबकि जन्माष्टमी, रामनवमी, शिवरात्रीके दिन 
तथा यहाँ तक कि इसामसीह तथा मुहम्मदके जन्म 
दिनोंकी साबंजनिक छुट्टियाँ होती हैं, तब में नहीं 
सममभता कि श्री महाबीरके जन्म दिनकी छुट्टी क्‍यों 
न हो। आज भारतवषमें जैनियोंकी संख्या ५० 
लाखसे कम नहीं है। इतनी बड़ी संख्या होते हुए 
भी उनके धर्म संस्थापककी जन्म-तिथिको छुट्टी न 
हो इस बातका मुझे अत्यन्त खेद है । तथा जिसमें 
उन्हें यह छुट्टी प्राप्त हो जाय इस शुभकायमें मैं 
सदेव उनके साथ हूं । लेकिन इस छुट्टीके दिन, 
जैन भाइयोंको यह न चाहिये कि अपना समय 
व्यथके कार्योंमें गँवाबें । उस द्नि उन्हें अपने भग- 
वान महावीरके शुभगुणोंका गान करना चाहिये 
और उनके उपदेशोंको दोहरा कर हृदयंगम करना 
चाहिये, जिससे कि वे अपने धर्मको भूल न जाएँ 
उस पर हृढ़ रद्द कर अपना कल्याण करनेमें समर्थ 
हों। इतना कह कर में अपना भाषण समाप्त करता 
हूँ और अपनी त्रुटियोंके लिये क्षमा प्रार्थी हूँ । 
(१ अप्रेल ३९) 





जान पर लीवनिज* 
[ भी० नारायणपसाद जैन बी.एस सी. ] 
“>किस शपणए- 


न या तो साफ़ होता है या ध्‌ धला; सुलमका या 

उलका; पर्याप्त या अपर्यात्त; तात्कालिक या 
सझ्लेतात्मक । पर्ण शानको साफ़, सुलमा, पर्याप्त और 
तात्कालिक होना चाहिये;यदि वह दहन कसौटियॉमेंसे किसी 
एक पर ठीक नहीं उतरता तो वह न्यूनाधिक श्रपर है | 
इसलिये हम ज्ञानकी दर्जाबन्दी निम्नलिखित तरतीबसे 
कर सकते हैं:-- 


शान 
साफ़ घु घला 
सुलमा उलमका 
पर्याप्त शअ्रपर्यास 
| 
तात्कालिक सहझ्लेतात्मक 
प्‌ण 


हमारा किसी वस्तुका शान धुँधला है, जब कि 
हम उसको फिर शनाखझ्त न कर सके ओर शेष दूसरी 
तमाम चीज़ोंसे उसे छाँट न सके । हमें गुलाबके 
और बहुतसे साधारण फलोंका शान साफ है; क्योंकि 
. हम उन्हें यक्रीनके साथ ( निश्चित रूपसे ) शनाख्त 


# लॉबनिज ( 4.207772 ) संसार का महानू्‌ 
गणितज्ञ और दार्शनिक | 


कर सकते हैं। जिन लोगोंसे हम प्रायः मिलते रहते हैं 
या अपने घनिष्ठ मित्रोंमेंसे किसीका हमारा शान साफे 
है; क्‍योंकि उन्हें जब कभी हम देखते हैं ब्रिना हिष्ण॑- 
किचाहट, परे यक्कीनके साथ, उनकी शनाख्त कर लेते 
हैं। जौदरीको रत्नोंका शान साफ़ होता है, पर एक 
साधारण व्यक्तिको धुँपला । 

साफ़ शान उलमका हुआ होता है जबकि हम जानी 
हुई वस्तुके भागों ओर गुणोमें तफ़रीक् ( भेद शान ) 
न कर सके, उसे सिफ अविभाजित रूपमें जान सके | 

हालाँकि कोई भी अपने मित्रकों तत्बुण जान जाता 
है और शेष तमाम लोगोंसे उसे छाँट सकता है, तो भी 
उसके लिये यह बता सकना बहुधा असम्भव होता है 
है कि वह उसे कैसे और किन चिन्होंसे जानता है--- 
भले ही वह उसकी शकक्‍्ल-सूरतका अत्यन्त स्थल रूपसे 
वबणन कर सके। एक व्यक्ति, जिसे चित्रकलाका 
अ्रभ्यास नहीं, जब घोड़ा या गाय जैसी परिचित चीज़का 
चित्र खींचनेकी कोशिश करता है तो उसे जल्द पता 
चल जाता है कि उसे उसकी शक्‍लका सिफे उलमा 
हुआ शान है, जबकि एक कलाकारकों उसके हर 
अवयवका सुलमका हुआ शान होता है| रसायन-शाख- 
वेत्ताको सोने चाँदीका सुलझा हुआ साफ शान द्वोता है; 
क्योंकि वह दावेके साथ न सिफ यह बता सकता है कि 
अमुक धातु वास्तवमें सोना है या चाँदी बल्कि उन 
गुणोंका मी यथार्थ स्पष्ट वर्णन कर सकता हैं जिनके 
द्वारा वह उसे जानता है और यदि ज़रूरी द्वो तो, और क्‍ 
भी बहुतसे अन्य गुणोंको बता सकता है । केकिन जब 


कं 
७ 
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हम “वैधानिक गवर्नमेंट' या "सभ्य! शष्ट्रकां ज़िके 


करते हैं तो हमें इनका सिफ अनिश्चित विचार रहता 


है | इन शब्दोंके श्रथ न तो साफ हैं न सुलमे हुए। 


यही बात स्पशों, स्वादों, सुगन्धियों, रंगों और आवाज़ों- 


के विषयमें भी हे, इनका शान साफ हो सकता है, पर 
उस शञ्र्थमें सुलका हुआ नहीं जिसमें कि लीबनिज्ञ 
इस. शब्दका प्रयोग करता है । 

पर्याप्त और अपयर्ति शब्दोंसे जो श्रन्तर लीबनिज्ञ 
प्रकटाना चाहता था उसे बताना आसान नहीं । वह 
कहता है--““जब हर चीज़ जिसका ज्ञान सुलभी कोटियें 
आता है परे तौरसे सुलक्े रूपमें जानली जाती है या 
जब अन्तिम विश्लेषण पहुँच जाता है तो ज्ञान पर्याप्त 
होता है| कदाचित्‌ मैं नहीं जानता कि इसका कोई 
कामिल उदाहरण दिया जा सकता है--संख्याओंका 
शान अलबता इसका उदाहरण कहा जा सकता है ।” 

तब वस्तुके पर्याप्त श्ञानके लिये हमें न केवज वस्तु- 
के उन अवयवोंकी ही तमीज़ होनी चाहिये जिनसे कि 
उस बस्तुका ज्ञान हुआ था बल्कि उन अवयवोंके अव- 
यवों की भी । उदाहरण रूपसे कहा जासकता है कि हमें 
शतरंजके तख्तेका पर्यात ज्ञान है; क्‍योंकि हम जानते 
हैं कि वह ६४ वर्गोंसे बना है और उनमेंसे हर वर्गंको 
हम सुलके हुए. रूपसे जानते हें---दरएक वग्ग चार 
बरावरकी सरल रेखाओं से बना है, जो कि समकोश 
बनाती हुई मिलती हैं । फिर भी यह नहीं कहा जा- 
सकता कि हमें सरल रेखाका सुलझा हुआ शान हे; 
क्योंकि उसकी हम भली भाँति परिभाषा नहीं दे सकते 
या उसका सरलतर रूपमें विश्लेषण नहीं कर सकते । 
पूर्णरूपसे पर्यात्र होनेके लिये हमारे शानको विश्ले- 
चयाके बाद विश्लेषणकों अनन्तवार तस्लीम करना 
चाहिये, गोया पर्याप्त शान असम्भव होगया | लेकिन 


अनेकान्त 


वन 


[[ वेैशाख, वीर-निर्वाण सं०२४६५ 


डाक्टर टॉम्सन को मत है कि हम उस शानको पर्याप्त 
मान सकते हैं जो कि विश्लेषण को लक्षित उद्देश्यके 
लिये काफ़ी दूर तक ले जाता है। जैसे कलसाज़कों 
मशीनका पर्याप्त ज्ञान है यदि वह न सिफ़ उसके कुल 
पहियों और हिस्सोंकी जानता है बल्कि उन हिस्सोंके 
उद्देश्य, द्रव्य, रूप, और कार्य को भी जानता है; इसके 
अ्रलावा बशर्तेंकि वह उस द्रव्य की कल-सम्बन्धी 
खूबियोंकीो और शक्लोंकी उन विशेषताओंको भी 
जाने जो कि मशीनके काममें प्रभाव डालती हैं| लेकिन 
उससे यह आशा नहीं रकक्‍्खी जा सकती कि वह इससे 
भी आगे बढ़े ओर यह समम्काये कि “अमुक प्रकारका 
लोहा या लकड़ी मजब॒त या कमज़ोर क्‍यों है”, तिल 
क्यों चिकना कर देता है' या यह कि “यान्त्रिक शक्तियों- 
के सिद्धान्त किन स्वयं सिद्धियों पर आधार रखते हैं ।! 

अन्तमें, हमें संकेतात्मक और तात्कालिक ज्ञानके 
अत्यन्त आवश्यक श्रन्तरको 
चाहिये | 

तात्कालिक ज्ञान वह है जिसे हम इन्द्रियों-दवारा 
सीधा या मनसे तत्क्षण प्रात करें। हम तात्कालिक रूपसे 
जान सकते हैं कि वर्ग या षट्कोण क्‍या है, लेकिन 
सहसख्तभुजको इस प्रकार जानना मुश्किल है । 

हम १००० भुजाओंकी और १००१ भुजाओंकी 
शक्लों के फ़क़कों देखते ही नहीं बता सकते और 
न हम ऐसी किसी शकलकी पर्णतया अपने मनमें 
कल्पना ही कर सकते हैं | इसे हमने सिफ़ नामसे या 
संकेतात्मक रूपसे जाना है| तमाम बड़ी संख्याएँ जैसे 
प्रकाशकी रफ्तार ( १८६००० मील प्रति सेकिंड), 
सूर्यंकी दूरी (६३०००००० मील ) बतानेवाली या 
ऐसी ही और, हमें सिर्फ़ संकेतोंसे ज्ञात हैं, और हमारी 
कल्पनाशक्ति के बाहर हैं । 


ः 
ध्यानपुवक देखना 
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अनन्त भी ऐसे ही तरीक्रेसे जाना जाता है । 
हम बुद्धिसे उस बस्तुसे परिचित हो सकते हैं जिसका 
ज्ञान हमें इन्द्रियोंढारा कमी न होता। हम न-कुछ, 
शूत्य, परस्पर विरोधी, नास्तिस्व, विचारातीत 
तकका ज़िक़ करते हैं, हालाँकि ये शब्द उस बातको 
जनाते हैं जिसको मनमें कभी मूत्तिमान नहीं किया 
जासकता बल्कि सिर्फ़ संकेतात्मक रूपमें जिसका 
विवेचन किया जा सकता है। 

अड्भुगरित और बीजगणितमें प्रधानतः चिन्हास्मक 
( संकेतात्मक ) ज्ञान ही हमारा विषय होता है; क्योंकि 
अड़गणरितके किसी छम्बे प्रश्ममें या बीजगणितके 
सवालमें यह जरूरी नहीं है कि हम हर क़दम पर 
संख्याओं और संकेतोंके श्र्थोक्रों ममके आगे उप- 
स्थित करें । 

लेकिन रेखागणितमं हम हर क़ंदमकी सत्यताके 
सहज (तात्कालिक ) शानसे तकना करते हैं; क्योंकि 
हम विचाराधीन शक्लोंकी शक्लोंको मनके सन्मुख 
लाकर यह देखते हैं कि आया उन शक्लोंम॑ इच्छित 
विशेषताएं वाकई हैं। 

संकेतात्मक और तात्कालिक तरीक्नोंके तुलनात्मक 
लाभोंके विपयमें धहुत कुछ कहा जा सकता है | संके- 
तात्मक कम श्रमसाध्य होता है ओर विशालतम रूपसे 
लाग्‌ होनेवाले उत्तर देता है; लेकिन तास्‍्कालिकके 
समान विषयकी स्पष्टता और उस पर अ्रधिकार संके- 


तात्मक कभी नहीं देता । 

जो गणितसम्बन्धी विषयोके लिये कहा गया है वह 
सब प्रकारके तकोंमे लागू किया जा सकता है; कूृयोंकि 
शब्द भी झ्रबसयाकलखगकी तरह चिन्ह ही हैं 
शोर उनके श्रर्थोके स्पष्ट शानके बिना भी. तक की जा 
सकती है । 

विद्यार्थी या पाठक वस्तुओंके ज्ञानके बजाथ श- 
ब्दोको अपनानेसे अधिक बुरी आ्रादत नहीं | धमंत्रन्थमें 
आत्मा, परमात्मा, पुर्य पाप, स्वर्ग नरक, संसार मोक्ष 


आदिके बारैम पदना और मनमें इन शब्दोंका भाव 


स्पष्ट न हो तो इनका पदनो शायद न पदनेसे बदतर है। 

न रसायन और न प्राकृतिक दर्शन शाख्त्रके ग्रंथोसे: 
( जहाँ संकड्ीं नये शब्द मिलेंगे जो कि उसे मात्र 
खोखले और उलभे निन्‍्द दिग्बाई देंगे ) कोई विशेष 
लाभ उठा सकता है तावक्ते कि वह स्वय॑ प्रयोगोंका 
निरीक्षण और वस्तुश्रोंका परीक्षण न करैं। इस कारण 
हमें अपनी इत्द्रियोंते पस्तुओंके रूप, गुण, ओर परि- 
वतंनांसे परिचित होनेका कोई भी श्रवसर नहीं छोड़ना 
चाहिये, ताकि जिस भाषाका हम प्रयोग किया करते 
हैं; जहाँतक सम्भव हा सहज, तात्कालिक खूपमें प्रयुक्त 
की जा सके और दम उन बुद्धि-विरद्ध बातों और 
प्रमाणाभासोंसे बच सके जिनमें कि हम अश्रग्यथा पढ़ 
सकते हैं। 
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“आत्म-संयमसे स्वर्ग प्राम होता है, किन्तु अ्रसंयत इन्द्रिय-लिप्सा रौरवय नकके लिये खुली शाद-राह ( खुला 


राज माग) है ।' 


आत्म-संयमकी, अपने खज़ानेकी तरह रत्ना करो, 


घन नहीं है ।' 


उससे, बढ़कर इस दुनियाँमें अपने पास और कोई 


--तिख्वल्लुम्र_ 


जिः श्री हेमचन्द्राचार्यका परिचय पाठक अनेकान्तकी 
गत तीन किरणॉसे पढ्‌ रहे हैं उनको पुण्यस्मतिमे 
हल ही गुजरातकी पुरातन राजधानी पाथण शहरमें एक 
बिशाल जैनज्ञानमन्दिरकी स्थापना होकर उसकी 
उद्घाटन-क्रियाके लिये 'हेम-सारस्वत-सत्र” नामसे एक 
बड़ा भारी उत्सव गुजराती साहित्य-परिपदकी ओरसे 
गत ७, ८, ६ अ्रप्रैलको नेता और बम्बई गवनंमेण्टके 
गृहसचिव श्री० कन्हैयालाल माणिकलालजी मुन्शीकी 
अध्यक्षता में मनाया गया है। मुन्शीजीके ही पबित्र 


हाथोंसे ७ अ्प्रेलकी दिनके ३ बजे इस मन्दिरकी उद्‌- 


घाटन-क्रिया सम्पन्न हुई हे | उद्घाटनादिके अवसरपर 
आपके जो भाषण हुए हैं वे बड़े ही महत्वपणं, सार- 
गर्मित तथा गुजराती भाइयोंमें साहित्यससेवाकी भावना- 
को और भी अ्रधिक जागुत करने वाले थे | ग्रन्थसंग्रहके 
प्रदर्शनमें एक बढ़ा-सा ट्रंक ताड़पत्रीय शास्त्रोंके यूटे 
फूटे पन्नोंसे भरा हुआ रक्‍लखा था, उसकी तरफ इशारा 
करते हुए मुन्शीजीका द्ृदय भर आया था और उन्होंने 
उपस्थित जनताकों लक्ष्य करके कहा था--शास्त्रोंके 
टूटे-फूटे पत्नोंके इस ढेरकों देखकर हृदयको रोना आता 
है ! हमारे बुजुर्ग दादाओं तथा साधु-मद्दारा जोने परम्परा- 
से जिस अटूट खज़ानेको सुरक्षित रकखा था वह इस 
' प्रकार नष्ट होगा, उनकी संतान ऐसी नालायक़ 
अिकलेगी--उनके साहित्यको नष्ट करेगी, ऐसा उन्होंने 
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हेमचन्द्राचायं-जेनज़ानमन्दिर 
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कभी भी सोचा--समभा नहीं होगा !!!? 

मुंशीजीकी हेमचन्द्राचाय के प्रति श्रद्धा-भक्ति और 
साहित्योद्धारकी उत्तर भावनाका पता इतने परसे ही 
चल जाता है, कि आपने बम्बईमें भी हेमचन्द्राचायंका 
स्मारक क़ायम करनेके लिये ३४ हज़ार रुपये तो एकत्र 
कर लिये हैं और ५० हृज़ारसे ऊपर और एकत्र करने 
का आपका प्रयज्ञ चालू है। अतः ऐसी सच्ची लगन- 
वाले एक प्रसिद्ध पुरुषके हाथों इस शान-मन्दिरका 
उद्घाटन बहुत ही समुचित हुआ है और वह उसके 
उज्ज्वल भविष्यका द्योतक है। उद्घाटनके समय तक 
मन्दिरमें पन्दरह हज़ारके क़रीब प्राचीन दस्तलिखित 
ग्रंथों और बहुतसे बहुमूल्य चित्रोंका संग्रह हो चका था 
जिन सबकी क़ीमत लाखों रुपयोंमें भी नदहीं--श्राँकी 
जा सकती । अस्तु । 

यह ज्ञानमन्दिर किसने बनवाया ! किस उद्देश्यसे 
बनाया ! किसकी प्रेरणासे बना ! कितनी लागतमें 
इसका निर्माण हुआ ! इसके निर्माणमें क्‍या कुछ 
विशेषता है? और इसमें संग्रहीत ग्रंथ-राशि आदि 
सामग्री कहाँसे प्राप्त हुई ! ये सब बातें ऐसी हैं. जिन्हें 
जाननेके लिये हर एक पाठक उत्सुक होगा । हाल॑में 
फ्रस हुए गुजराती पन्ोंमें इन विषयोंपर कितंना ही 
प्रकाश डाला गया है, उन्हीं परसे कुछ परिचय यहाँ 
अलनेकान्त' के पाठकोंके लिये संकलित किया जाता है। 
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पानमन्दिरके निर्माता और पेरक 

यह शान-मन्दिर पाटण-निवासी तथा बम्बईके 
प्रसिद्ध जाौहरी सेठ हेमचन्द मोहनलालजीने बनवाया 
है। श्रापके पिता श्री सेठ मोहनलाल मोतीचन्द जीको 
प्रवतंक मुनि श्रीकान्तिविजयत्ञी महाराजने उपदेश 
देकर ऐसे मन्दिरकी भारी आवश्यकता बतलाई थी 
आर उनके भीतर उसके निर्माणशकी भावनाकों जाणशत 
किया था । वे स्वयं श्रपनी भावना पुरी नहीं कर सके; 
परन्तु सेठ हेमचन्द जीने पिताकी भावनाको मान देकर 
उसे मस्तक पर चढाया और उसकी पूत्यर्थ मन्दिर- 
निर्मांशके लिये ४१००० रु० की स्वीकृति भश्रीसंघको 
प्रदान करके एक सत्पुत्रका आदश्श सबोंके सामने 
रक्‍्खा | आपकी इस ५४१ दज़ारकी भारी रक्मसे ही 
ज्ञान-मन्दिरकी बिल्डिंग तय्यार हुई है, जिसके उद्धा- 
टन अवसर पर मन्दिरके निर्वाह्ाथ आपने दस हज़ार 
रुपयेकी और भी सहायता प्रदान की है। श्रपनी इस 
महती उदारता और सुदूरदृष्टताके लिये सेठ हेमचन्दजी 
निःसन्देह बहुत ही प्रशंसाके पात्र हैं, उन्होंने अपनी 
इस पुनीत कृतिसे जगतको अ्रपना ऋणी बनाया है। 
श्रीकान्तिविजयजी महाराजकी श्रुतभक्ति, पुरातनसाहि- 
त्यक-रक्षाकी शुभभावना, समयोचित सूक-बुक और 
दूरदशिताकी भी प्रशंसा किये बिना नहीं रहा जा सकता, 
जिनकी सत्रेरणाका ही यह सब सुफल फला है। 

मन्दिर-निर्माणका उद्देश्य 

गुजरातके महाराजा श्री सिद्धराज जयसिंददेव बड़े- 
ही विद्वत्पेमी तथा साहित्यरसिक ये। उन्होंने अ्रपनी 
राजधानी अणहिलपुर पाटणमें एक राजकीय पुस्तका- 
लयकी स्थापना की थी और तीनसौ लेखकोंको रखकर 
प्रत्येक दशशनके सभी विषयोंसे सम्बन्ध रखनेवाली 
पुस्तकोंकी अ्रनेक नकलें कराई थीं। उनके बाद 
गुजरातके पराक्रमी अ्रधिपति राजा कुमारपालने इक्कीस 
ज्ञान-भण्डार स्थापित किये थे और श्री हेमचन्द्राचायंके 
रे हुए ग्रंथोंकी २१-२१ प्रतियाँ सुवर्णा क्रॉस लिखाकर 
तैयार कराई थीं। महामन्त्री वस्तुपाल-तेजपाल, मंत्री 
पेथडशाह और मंडनमंत्री श्रादि दूसरे मी अनेक पुरुषोंने 
शान-मण्डारोंकी स्थापनामें अपनी उपाजन की हुई 


हेमचन्द्राचाय-जैनशानमन्दिर 
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अपार लक्ष्मीका सतुपयोग किया था। गुजरातके ये 
सब शानभंडार जैनाचार्योंकी प्रबल प्रेरणासे स्थापित हुए 
थे, फिर भी किसीको यह समझनेकी भूल न करनी 
चाहिये कि इनमें मात्र जैन-धर्मके साहित्यको ही एकत्र 
किया जाता होगा। ऐसा नहीं है--इन भंडारोंमें तो 
वेद, उपनिषद, गीता, जैनागम और बौद्ध-पिटकोंसे 
लेकर न्याय, व्याकरण, ज्योतिष, वैधक, नाटंक, छुंद, 
अलंकार, काव्य, कोशादि सभी विषयोंके मूल ग्रंथ बड़ी 
लगन तथा दिलचस्पीके साथ इकट्ठे किए जाते थे और 
इस प्रकार भारतवर्ष की श्रमूल्य शान लक्ष्मी व्ाँ एकत्र 
होती थी । 

इन भणडारोंके द्वारा शानलक्मीकी जो विरासत 
गुजरातको प्रास हुई है उसमें पाटणका नाम सर्वोपरि 
है । पाटणमें आज जुदा-जुदा आठ मुख्य श्ञान-भण्डार 
हैं, जिनमें ताइपत्र तथा काग़ज पर लिखी हुई हज़ारों 
ग्रंथ-प्रतियाँ मौजद हँ---उनकी क्रीमतका कोई तखमीना 
नहीं किया जा सकता । विद्वान्‌ लोग इस संग्रहको देख 
कर चकित होते हैं । संस्कृत साहित्यके प्रेमी पिटसंन 
साहबने इन भशण्डारोंकों “श्रद्वितीय” लिखा है । बड़ौदा- 
नरेश स्व० मद्दाराजा सयाजीराब गायकवाड़फो अपने 
राज्यके इन शानभण्डारोंका बड़ा श्रभिमान था । इन 
भण्डारोंसे समय-समय पर ऐसे हिन्दू, बौद्ध तथा जैनग्रंथ 
उपलब्ध होते रहे हैं, जो अन्यत्र कहीं भी नहीं पाये जाते 
हैं| हालमें भद्टाकलंकदेवका “प्रमाण-संग्रह ग्रन्थ मी 
स्वोपशभाष्य सहित यहींके मणढारसे मुनि भी पुण्यविजय- 
जीके सत्प्यत्न-द्वारा उपलब्ध हुआ है, जो दिगम्बर-जैनों- 
के किसी भी भण्डारमें नहीं पाया जाता था । 

इन सब भणडारोंके बहुमूल्य प्रंथ संरक्षाकी विशेष 
योजनाओंके साथ निर्माण किये गये एक ही मकामें 
रक्खे जायें तो उनका ठीक-टीक संरक्षण होवे और 
सुब्यवस्था तथा सुविधा होनेके कारण जनता उनसे 
यथेष्ट लाभ उठा सके, इसी उद्देश्यको लेकर छुट्ट वर्ष 
हुए. पाटणमें इस शान-मन्दिरके निर्माणकी हलचल 
उत्पन्न हुई थी, जो आज बहुत अंशोमें पर्ण हो रही है + 
साथ ही उक्त उद्देश्यमें कुछ वृद्धि हुई मी जान पड़ती 
है---श्रर्थात्‌ ऐसा मालूम होता है कि अब यह शान- 
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मन्दिर इधर-उधरसे महत्वके प्राचीन ग्रन्थोंको संग्रह करके 
उनकी मात्र रक्षा और वहीं पर पढ़नेकी सुविधाका काम 
नहीं करेगा बल्कि ऐसे अलब्य- ग्रन्थोंको प्रकाशित 
कर उन्हें सविशेपरूपसे लोकपरिचयमें लानेका यत्न भी 
करेगा जो अभीतक अप्रकाशित हैं .। इसीसे उद्घाटनके 
झवसर पर मुन्शीजीने कद्दा था--“यद्द जो ज्ञान-मन्दिर 
तय्यार हुआ है वह पुस्तकोंको संग्रह करके द्वीन रक्‍्खे 
भल्कि उन्हें छुपाकर-उद्धार करके जगतको सौंपे ।” 
इससे इस शान-मन्दिरका उद्देश्य कितना उत्कृष्ट तथा 
अहान दे और उसे परा करता हुआ यह शान-मन्दिर 
कितना अधिक लोकका दित-साधन करेगा-कितने ज्ञान- 
प्रिपासुश्ओंक्री पिपासाकों शान्त करेगा-उसे बतलानेको 
ज़रूरत नहीं, सहृदय पाठक स्वयं समझ सकते हैं। जिन 
प्रन्थोंकी प्राति के लिये बहुत कुछ इधर-उधर भटकना 
पड़ता था और भण्डारियोंकी मिन्‍नत खुशामदें करने पर 
भी उनके दशं न नहीं ही पाते थे, उनकी प्रातिका ऐसा 
सुगम मार्ग खुल जानेके कारण किस साहित्य-प्रेमीको 
हूप न होगा ? 
” पाठणके उक्त श्राठ शान-भण्डारोंकी प्रमुख-सा हित्य- 
सामग्री ही अभी तक इस ज्ञान-मन्दिर्में एकतेत 
हुई हे। आशा है दूसरे स्थानोंके ऐसे शास्त्र-भर्डारं।प 
भी इस मन्दिरको शीघ्र ही महत्वके ग्रन्थ रल्नोंकी प्राप्ति 
होगी जहाँ उनकी रक्णा तथा उपयोगका कोई समुचित 
प्रबन्ध नहीं है । 


» ... मन्दिरकी निमोाण-विशिष्टता 

. .. इस जश्ञान-मन्दिरका निर्माण पाटणके पंचासरा 
पाश्य॑नाथके भव्य मन्दिरके पास ही हुआ है। निर्माण - 
की योजना तय्यार करनेमें सेठ हेमचन्दजीको बड़ा भारी 
परिश्रम उठाना पड़ा है | सबसे पहले मन्दिरकी रचनाके 
लिये उन्हें हिन्दुस्तान तथा यरोपके अपने मित्रों तथा 
कितने ही होशियार ईजिनियरोंके साथ खूब सलाह 
मशविरा करना पढ़ा; क्‍योंकि ज़रूरत इस बातकी थी 
कि मकान ऐसी रीतिसे बनाया जाय जिससे उसमें नमी, 
दीमक आदि जन्तु ओर अरग्निका उपद्रब न हो सके | 
), १२४ बर्ग फीट जगहमें ६४--६५७ फीटकी नीव पर 
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इस मकानकी योजना की गई है । उसके बाहरका दृश्य 
बहुत ही भव्य दै। संगमसरक्री विशाल .सीढ़ियोंकी श्रेणी 
और उनके ऊपर एलोराके जगद्विख्यात गुद्दामन्दिरोंके 
ढंगके सुन्दर स्तम्म इस मन्दिरके बनाने वालेकी विशा- 
लता और कला-प्रियताकी प्रतीति कराते हैं। ज्ञानमन्दिर- 
के अन्दर प्रवेश करने पर बीचमें विशाल हॉल.ओऔर 
चारों तरफ़ सब मिलाकर सात खण्ड दृश्गिोचर होते हैं। 
उनमेंके दायें बायें हाथके पहले दो खएड साधारण ढंग- 
के है श्रौर उनका उपयोग ज्ञानमन्दिरके ऑफिसके तौर 
पर किया जायगा । शेप पाँच खण्ड ख़ास तौरसे लोहे- 
के बनाये गये हैं, जिससे उनके भीतरके ग्रन्थ किसी भी 
स्थितिमें सुरक्षित रह सकें, अग्निका इन खण्डों पर किसी . 
भी तरहका असर नहीं पड़ सकता | हवा के आने जानेके 
लिये भी इन खण्डोंमें सब तरहका प्रबन्ध किया गया है, 
जिससे नमी नहीं पहुँच सकती ओर दीमक वगैरह ,जन्तु 
नीचे नीचे ज़मीनमेंसे कभी कोई प्रकारका उपद्रव न कर 
सकें इसके लिये बहुत गहरी नीवमें नीले थोथेसे मिश्रित 
किया हुआ सीमेंट कंक्रीट भरा गया है | इन खण्डों पर 
साथ ही साथ विशाल गैलरी भी बनाई गई है । यह 
मकान ज़मीनसे ८ फुट ऊँचा है, इसलिये वर्षाकालमें 
भी इसको कोई प्रकारका भय नहीं हे । २६ फीट ऊँचा 
निसे यह मकान खब आकर्षक मालम होता है | 

इसमें सन्देह नहीं कि श्वेताम्बर भाइयोंका यह 
ज्ञानमन्दिर ज्ञान-पिपासुञश्रोंके लिये एक ज्ञान प्याऊका 
काम देगा और देश-विदेशके हजारों जिद्बानोंके लिये 
यात्राधाम बनेगा । इसके निर्वाहार्थ सेठ हेमचन्दकी उक्त 
दस हजारकी रकमके अतिरिक्त २१ हजारकी ओर भी 
रकम कुछ गहस्थोंकी तरफसे जमा हुई है श्रोर श्रधिक 
रकम जमा करनेके लिये बम्बई तथा पाटनमें प्रयत्ञ जारी 
है, ओर ये सब भावीके शुभ चिन्ह हें# । 


प्यार रिफिकिकर५2०० 


कि ल सि नी नल न नल: 


९9 इस लेखूके संकलित करनेमें श्री धीरजलाल टोकरशी 
शाहके लेखसे अधिक सहायता ली गई है, अत 
उनका आभार सानता हूँ । --सम्पादक 
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मेरी अमिलादा 


(शि०-- श्री रघवीरशरण अग्रवाल पूम.९. 'घनश्याम' ] 


(7१2 
अज्ञान'निशाने कर प्रसार, 


फेलाया फिरसे अन्धकार ! 
सब लुप हुआ वह पर्व-ज्ञान 
भारतकों जिससे मिला मान !! ' 
अब होवे तमका शीघ्र अन्त | 
चमके सुज्योति फिरसे अनन्त || 
(९ / 
हिंसाका फैला हैं स्त्राज्य, 
सब भद्दार्णाय कुछ नहीं त्याज 
आचार नहीं, नहिं सद्दिचार, 
अपना-सा होता कहाँ प्यार /! 
हो जाएँ फिरसे सब सुधार । 
एसी. सृज्योतिका हो ग्रसार ॥ 
आर 
हा . पड़ा परस्पर भंद भाव, 
उत्पन्न हुए जिससे कुमात्र ! 
छुल दम्भ मोहका पड़ा जाल, 
प्ल-पलमें आती नह चाल !! 
हों शूद्ध परस्पर प्रेम-भात्र । 
मिट जाएँ सभी मन सलिन भाव |। 
( ४ 2 
हैं धर्म आड़में छिपे पाप. । 
जिन नष्ट किया सत्र यश प्रताप ! 
हुआ सत्य धरंका हा / विनाश. 
पाखरणड मतोंके बिछे पाश !// 
अब 'अनेकान्त' में हों तरत्ीन। : 
सुख पाएँ सब ही पनी दान ॥ : 
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एक दार 
[ भी० भगवतस्वरूप जेन 'भगवषव' ] 
टूट-.ट्टकर उलमक गये हैं, 
मेरी बीलाके सब तार 
उतर गया है ममप्त-भारयसे, 
प्याः और भआदर-सत्कार !! 
व्यर्थ/' समभने लगा उसे है, 
अब यह स्तार्थ-पर्ण-संसार / 
प्रभो . कृपाकर एकबार तो, 
भरदों फिर रस-मय भकनकार // 
हैः 
मेरे इस मरु-थल प्रदेंशमें, 
नीरसताका है अधिकार / 
टुकराता है विश्व हृदय से, 
दुवंचनोंका दें उपहार // 


फ्लेकल हुए द्वुम दलसे, 
वंचित हें मेरा आकार ? 
प्रभों. कृपाकर एकबार तुम, 
करदोी मुझमें रस संचार // 
इं$ के फ् 
नाविक मृ्ख, जजरित नौका, 
शंप नहीं जिसमें पतवार ! 
विमुख-वराय बह रही प्रयोनिषि, 
मचा रहा है हा-हाकार // 


में हताश, निश्चष्ठ, कर रहा, 
केक चिन्ताका व्यापार 
प्रभो / कृपाकर एकबार बस, 
पहुँचा दो मुकको उस पार // 
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| सम्पादन-स्था न--वीर-सेवा मन्दिर (समन्तभद्राश्रम) सरसावा, जि "सहारनपुर 
वष २ प्रकाशन-स्थान--कनॉट सकस, पो> ब० नं० ४८, न्यू देदली किरण ८ 
ज्येष्ट शुक्ज, वीरनियाणि सं० २४६५, विक्रम सं० १६६६ | 


समनन्‍्तमत्र-कायाए 


प्रज्ञाधीशप्रपज्योज्जलगुणनिकरोद्भ तसत्की तिसम्पद्‌- 
विधानन्दोदयाया इनवरतम खिलक्रेशनिर्णाशनाय । 
स्तादगो! सामन्तभद्री दिनकररुचि जित्सप्रभंगी विधीद्धा 


भावादधेकान्तचेतस्तिमिरनिरसनी वो5कलंकग्रकाशा |! 
--अष्टसहस्पां, श्रीविधानन्दाचाय:ः 


श्रीसमन्तभद॒की बाणी--वाग्रेबी--बड़े बड़े बद्धिमानों (प्रज्ञाधीशों) के द्वारा प्रपूजित है, उज्ज्वल 
गु्णोंके समृहसे उत्पन्न हुई सरकीर्तिरूपी सम्पत्तिसे यक्त है, अपने तेजसे सूर्यके तेजको जीतने बाली 
सप्तभंगी विधिके द्वारा प्रदीम है, निमल प्रकाशको लिये हुए हैं और भाव-अभाव आदिके एकान्त पक्षरूपी 
हृदयान्धकारको दूर करनेवाली हैं; वह बाणी तुम्हारी विद्या (केबलज्ञान) और आनन्द (अश्रनन्त सुख) के 
उदयके लिये निरन्तर कारणीभत होवे और उसके प्रसादसे तुम्दारे संपुर्ण दुःख-क्ेश नाशको प्राप्त हो 
जावें । 








अद्वेताद्यायड्रोग्ग्रह -गहन -विप भिम हे 5ल॑ध्यतरी या: 
स्यात्कारा उमोषमंत्रप्रययनविधये: गुद्धसदध्यानप्रीरा: | 
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पन्‍्योनामादेधाना एतिमंधिवेसतां मंडल जैंनेसस्यू' 
वाचः सामन्तमद्रथों विदधतु विविधां सिद्धिमुद्सूतमुद्राः ॥ 
“-प्रष्टसहस्थां, श्रीविद्या नन्दः 
स्थामी समन्तभद्रकी बाणी--वाकूततिरूप सरस्वती--अद्वैत-प्रथक्व्व आदिके एकान्त आग्रहरूपी उम्र- 
प्रह-जन्य. गददन विपत्तिको दूर करनेके लिये अलंघ्यवीरयां है--श्रप्नतिहत शक्ति है---,स्यात्काररूपी अमोघ 
मंत्रका प्रणयन करनेबाली है, शुद्ध सद्ध्यान धीरा है--निर्दोष परीक्षा अथवा सच्ची जाँच-पड़तालके द्वारा 
स्थिर है,--उद्भूतमुद्रा है--ऊँचे आनन्दको देनेवाली है--धैयवन्त-धन्य-पुरुषोंकी अवलम्बनस्वरूप है 
और अग्न जैन मंडल है--जैनक्मके अन्‍्तः:तेजको खूब प्रकाशित करने वाली है--; बह वाणी लोकमें 
नाना प्रकारकी सिद्धिका विधान करे--उसका आश्रय पाकर लौकिक जन अपना हित सिद्ध करनेमें 
समथ होवें । 
अपेत्तेकान्तादि-प्रबल-गरलो द्रेक-दलिनी 
प्रवृद्धा उनेकान्ता उम्रतरस-निषेका उन वरतम्‌ । 
प्रवत्ता वागेषा सकल-विकलादेश-वशतः 
समन्तादभद्र॑ वो दिशतु मुनिपस्याउमलमतेः ॥ 
-अष्टसहस्यां, श्रीविद्यानन्दः 
निर्मलमति श्रीसमन्तभद्र मुनिराजकी वह वाणी, जो अ्रपेक्षा-अनपेक्षादिके एकान्तरूप प्रबल गरल 
(विष) के उद्रेकको दलने वाली दे, निरन्तर अनेकान्तरूपी अ्रम्ृतरसके सिद्वनसे खूब वृद्धिको प्राप्त है 
ओऔर सकलादेशों--प्रमाणों--तथा विकलादेशो--नयों--के श्रधीन प्रवृत्त हुईं है, सब ओरसे तुम्हारे 
मंगल एवं कल्याणकी प्रदान करने वाली होबे--उसकी एकनिष्ठापूबंक उपासना एवं तद्रप आचरणसे 
तुम्हारे सब ओर भद्रतामय मंगलका प्रसार होवे । 
गुणान्विता निर्मलवृत्तमौक्तिका नरोत्तमें: करठविभषणाक्षता | 
न हारयष्टिः परमेव दुलंभा समन्‍्तभद्रादिभवा च भारती ॥ 
--अन्द्रप्रभचरिले,भीवीर ननन्‍्धा चाय: 
गुणोंसे--सूतके घागोंसे गूंथी--हुई, निमेल गोल मोतियोंसे युक्त और उत्तम पुरुषोंके कर्ठका 
. बिभूषण बनी हुई हार यथ्टिको--मोतियोंकी मालाको--प्राप्त कर लेना उतना कठिन नहीं है जितना 
कठिन कि समन्तभद्गकी भारती (बाणी) को पा लेना--उसे खूब समझ कर हृदयंगम कर लेना है, जो कि 
सदूगुणोंको लिये हुए है, निर्मल ब्ृत्त (बृत्तान्त, चरित्र, आचार, विधान तथा छंद) रूपी मुक्ताफलॉसे यक्त 
है और बड़े बड़े आचायों तथा विद्वानोंने जिसे अपने कए्ठका आभूषण बनाक हैं--बे नित्य ही उसका 
उच्चारण तथा पाठ करनेमें अपना गौरब और अहोभाग्य समभते रहे हैं | अर्थात्‌ समनन्‍्तभद्रकी वाणी 
परम दुर्लभ है--उनके बचनोंका लाभ बड़े ही भाग्य तथा परिश्रमसे होता है 
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अपराजितसूरि और विजयोदया 


[ लेखक--४ ० परमानन्दजी जैन शाज््री 


दि" जैन ग्रन्थोंके टीकाकारोंमं श्रपराणितसूरि- 
का नाम भी खास तौरस उल्लेखनीय तथा 
गौरवको प्रास है। आ्रापका दूसरा नाम “भीविजय 
ब्रथवा “विजय” है, जो कि अपराजित” का दी पर्याय- 
नाम जान पड़ता है। पं» आशाधरजीने “मूलाराधना- 
दर्पण” में इस नामके साथ झापका तथा आपके वाक्‍्यों- 
का बहुत कुछ उल्लेख किया हे#। आप अ्रपने समयके 
बड़े भारी विद्वान थे--दिगम्बर-श्वेताम्बर-सा द्त्यसे 
केवल परिचित ही न थे किन्तु दोनोंके अ्रन्तस्तत्त्वके मर्म- 
को भी जाननेवाले ये | न्याय, व्याकरण, काव्य, कोश 
आर अलंकारादि विषयोंमें भी श्रापकी अच्छी गति थी। 
भगवती आराधनाकी टीका-प्रशस्तिमं झापको “आरा- 

& देखो, 'अनेकाम्स' बर्द २, कि० १ पृ० ३७ पर 
'सगवती आराचनाको दूसरी टीका टिप्पणियाँ कामका 


फ्ा 


तीयसूरिचट्रामणि” तथा “जिनशासनोद्धस्णधीर” तक 
लिखा है। झापकी कृतियोमें 'भगबती आराधना! की 
एक संस्कृत टीका है इस समय उपलब्ध है, शिसका 
नाम है “विजयोदया! । यह टीका बढ़े मदत्ययी है । 
सूचमटर/से झयलोकन करने पर इसकी उपयोगिताका 
सहज ही में पता चल जाता है--इसमें शेय पदार्थोंका 
अच्छे ढेंगसे प्रतिपादन किया गया है और यह पदृमेंमें 
बड़ी ही रुचिकर मालूम होती है । इस टीकाके एक 
उल्लेख परसे यह भी जाना जाता है कि श्पराणजित- 
सूरिने 'दशलेकालिक? ग्रन्थपर भी कोई महत्वकी टीका 
लिखी है, जिसकी खोज होनी चाहिये | 

झपर भितसूरि कब हुए, कब उनकी यह “विजयो- 
दया” टीका लिखी गई और उनकी दूसरी रघनाएँ क्‍या 
क्या हैं, ये सब बातें अभी बहुत कुछ अन्धकारमें है।॥ 
टीका प्रशस्तिमें भी इनका कोई उल्लेल नहीं है | यह 


है है. (- 


झनेकान्त 


[ स्येष्ट, बीर-निर्माण स०२४६४७, 





.... अशस्ति इस प्रकार है 
“कश्ज्नग्दि-महाकमंप्रकृत्याचाय॑-प्रशिष्येशण आरा- 

तीव॑सरियूकामदिना नागनम्व्रियिपादपशोपजात- 

'औमन्दविगणिना 







कु पु | 
इसमें 'बतलाया है कि 'इस टीकाके कर्ता अ्रपरा- 
जि्त॑दूरि विन्द्रनन्दि नामक मंहाकर्मप्रकृत्याचायके प्रशिष्य 
और बलुदेवसूरिके शिष्य ये, आरातीय आचार्योंके 
चूड़ामणि थे, जिनशासनका उद्धार करनेमें धीर 
तथा यशस्वी थे, और नांगनन्दिगणीके चरणोंकी सेवासे 
उन्हें ज्ञान प्राप्त हुआ था और श्रीनन्दिगणीकी प्रेरणासे 
उन्होंने (भगवती आराधना” नामक पा] यह “बिजयो- 
दया! नामकी टीका लिखी है !” 
हस प्रशस्तिमें दो हुई गुरुपरम्पराका अन्यत्र किसी 
प्राचीन शिला लेख या पद्ाावलिमें ऐसा उल्लेख नहीं 
'मिलता जिससे टीकाकारके समयादिका ठीक निर्णय 
किया जासके | ऐसी स्थितिमें श्राचायं अपराजितके 
; समयादिका निर्णय करनेमें यद्यपि कितनी ही कठिना- 
इयाँ उपस्थित हैं, फिर भी टीकामें प्रयुक्त हुए. वाक्योंका 
गवेषणापवंक अध्ययन करनेसे समयादिकरे निर्ण॑य्मे 
बहुत कुछ सहायता मिल जाती है ।. 
अपराजितसूरिने अपनी इस टीका्में द श्रीकुन्दकुन्द , 
उमास्वाति, समन्तभद्रादि दिगम्बर आचार्योक्े ग्रंथोंके 
ग्रतिरिक्त श्वेताम्बर सम्प्रदाय के कल्पसूत्र, भावना लथा 
आावश्यकादि ग्रंथोंका भी उपयोग किया है । पुरातन 
दिगम्बराचार्योमें जैनेन्द्र ब्याकरण और समाधितंत्र आदि 
. अंथोंके रचयिता आचार्य पृज्यपादका समय सुनिश्चित 
+ है और बह विकिमकी छठी ( ईसाकी पांचवी ) शताब्दी 


डे 


है। उनकी तत्त्वाथयत्र-श्याख्या सर्वारसिद्धिं' का इस 
टीकामें बहुत-कुछ अनुसरण किया गया है--उसके 
वाक्यों तथा आशयको तथा चोक्त? 'तथाचाम्यध्यायि' 
ओर 'अ्रन्ये” श्रादि शब्दोंक साथ श्रथवा उनके बिना 
भी प्रकट किया गया है--,जिससे इतना तो स्पष्ट हो 
जाता है कि अ्पराजितसूरि विक्रम की छठी शताब्दीके 
बाद हुए हैं । सर्वाथंसिद्धिकि ऐसे कुछ वाक्य उन 


' शाथाओंके नम्बर-सहित जिनकी टीकामें वे पाये जाते 


हैं,टीका वाक्यके साथ, नमूनेके तौर पर इस प्रकार हैं:-- 

(१) गाथा १८४७--तथा चोक्त “एकदेशकम॑संक्षय- 
लक्षणा निर्जरा”'(सर्वार्थंसि० अ० १ सू० ४) इति | 

(२) गाथा गनं० १८०---“रागोदेकास्पहा ससम्मि भो - 
अशिष्टवाकप्रयोग: कंदर्प:” (सर्वाथ०>आ० ७-३२) 

(३) गाथा नं० १७७२--अन्‍्ये तु भव परिवततनमेवं- 
वदन्ति--“नरकगतो सर्वजघन्यमायदंशवर्षसहस्ताणि । 
तेनायूषा तत्रोत्पन्न: पुनः परिश्रम्य तेनेवायुषा तत्र 
जायते । एंवं दंशव्षंसहसाणां यावंतः समयास्ताथत्कृत्या 


' सत्रेथ जातो झतः पुनरेकसमयाधरिकभावेन श्रयस्प्रिंश- 


स्सागरोपमाणां परिसमा पितानि ततः प्रच्यत्य तियंग्गतौ 


_अन्तमुंहूर्तायः समुस्पन्षः प्‌र्वाक्तेन क्रमेण श्रीणि पल्‍योप 


सानि परिसमापितानि | एवं मन॒ष्यगतोा । देवगतौ 


'नारकबत्‌ । अयं तु विशेष: एकश्रिशस्सागरोपमाणि परि- 


समापितानि यावत्तावद्धवपरिवतेनम्‌ ।”” 
(सर्वार्थ २-१० ) 
इसी प्रकार कमंद्रव्यपरिवतन, नोकमंद्रब्यपरिवतंन, 


्षेत्रपरिवतनादिका स्वरूप भी सर्वा्थस्िद्धिके दूसरे 
' अध्याय के १०वें सूत्रकी व्याख्यासे लिया गया है। 


आचार्य पज्यपादने इन परिवर्तनोंका स्वरूप निर्दिष्ट करते 


, हुए इनकी पुश्टिके लिये झ्राचाये कुन्दकुन्दकृत 'बारस 
' अरुवेक्या! ग्रंथको जो पाँच गाथाएँ “उक्त च' रूपसे 


वर्भ २, किरण ८] 


. झपराजितचूरि और विजयोदया 


इंडैटे, 


भ्न्स््न्न्नन््भभभध्धप्प््प्यफपपप्पपप्पस्म्म्म्म्म््न्स्््् िव्््धधधय्म्न्य्थ्य्ध्च्य्थ्य््थ्य््य्य््य्य्य्टडडडिि:ः 


दो थीं उनमेंसे तीन गाथाओंकी श्रपराजितसूरिने भी 
उद्धुत किया है। जैसा कि टीकामें दिये हुए कालपरि- 
बतनके निम्न स्वरूपसे प्रकट है :--- 

(७) गाथा १७७७--हमस्‍्थ गाथायाः अपंचण्या- 
स्या--“उत्सपिण्या: प्रथभसमय्रे जातः कश्रिज्जीवः 
स्वायषःपरिसमाप्ती झतः स एवं पुनः दवितीयाया उत्सपि- 
जया द्ितीयसमये जातः स्वायनः क्षयास्मृुतः।स एव 
पुनस्‍्तृुतीयाया उत्सपिय्यास्तुतीयसमये जातः, पवमनेन 
ऋ्रमेश उत्सपिणी परिसमाप्ता तथा अवसपिणी [चल] । 
एवं जम्मने रंत्य॑मुक्त । मरणस्यापि नेरंतय प्राह्मम्रेय 
सावत्कालपरिवर्तनस्‌ । उक्त च--- 

उवसप्पिशिञश्रवसप्पिशिसमयावक्तियासु णिखसेसासु । 
जादो मदो य बहुसो भमणेण दु कालसंसारे ॥” 
(सर्वाथं०२--१० ) 
अपराजितसूरिने श्रपनी इस टीकामें, भड्टाकलंक- 
देवके तत्त्वाथराजवार्तिकका भी कुछ श्रनुसरण किया 
है, जिसके दो नमूने इस प्रकार हैं-- 

“साध्यायाः क्रियायाः साधनानां समभ्यासीकरयां 

समाहारः समारम्भः ।” 
॒ --तत्त्वा० रा०, ६-८ के वार्तिकका भाष्य | 

“साध्याया हिसादिक्रियायाः साधनानां समाहारः 
समारम्भः ।# 

“-भग० आ्र० टी० गाथा ८११ 

“प्राकास्था 5भावों निग्रह:॥ २॥ प्राकास्यं थथेष्ट चारित्रं 
तस्थाभावों निग्रद इहत्याख्यायते | योगस्यथ निम्रहः 
योगनिग्नह:ः । 


# इन दोनों श्रवतरणोंमं जो परस्पर थोड़ा-सा 


साधारण भेद दृश्गोचर होता है उसका कारणा दोनों 
ग्रन्थोंकी वर्तमान मुद्रित प्रतियोंका ठीक तौर पर सम्पादित 
न होना भी हो सकता है| 


सम्पगितिविशेष्र्ध ** *** *** ००५ ००० ००० ००० ५०० "*आ१॥ 
पूजापुरत्सरा क्रिया सत्कारः संयतों महानितति लोके 
प्रकाशः लोकपंक्ति: एक्मायेहऔकफिकमनुदिश्य पारणौ- 
फिक॑ ल विषयसुल अनपेक्य क्रिपमाणों निभहोगुसिरिह 
परिगहीतेति प्रतिपत्यर्थ-सम्पगिति विशेषशमुपादीयते ४! ” 
“तत््वा० रा० ६-४, बा० २, शै 
“कायवा हृमनःकर्मणां प्राकास्थासावोनिप्रहः पथेह- 
चरिताभावों गुत्तिः। सम्पगिति विशेषशात्‌ पूजापुरस्परां 
क्रियां संयतो महानयमिति थशआनपेक्ष्य पारकौफिक- 
मिग्वियसुरं वा क्रियमाणा गुसिरिति कथ्यते ।” 
--भग० आ० गाथा ११४ 
अकलंकदेवका समय विक्रमकी ७वीं शताब्दी 
सुनिश्चित है--बि० संवत्‌ ७००में उनका बौद्धोंके साथ 
महानवाद हुआ है और वे बौद्ध विद्वान धर्मकीतिके 
समकालीन थे | श्रतः श्रपराजितसूरिका समय विक्रमकी 
७वीं शताब्दीके बाद-का जान पड़ता है। और च्‌ कि, 
जहाँतक मैंने इस टीकाकों तुलनात्मक दृष्टिसे अबलोकन 
किया है, मुझे इसम॑ं अकलंकके बाद होनेवाले किसी 
प्रसिद्ध आचायका श्रनुकरण अथवा श्रवलम्बन मालूम 
नहीं होता, इसलिये मरी रायमें यह टीका ८वीं शताब्दीके 
मध्यकालकी बनी हुई होनी चाहिये। और ऐसी हालतमें- 
शअपराजितसूरिका समय श्रनुमानतः विक्रमकी री 
शताब्दीका मध्यकाल ही उपयुक्त जान पड़ता है | 
मेरे इस कथनका समर्थन सम्पादक श्री जुगल- 
किशोरजीके उस फुटनोटसे भी होता है जिसे उन्होंने 
पं० नाथुरामजी प्रेमीके 'भगवतीभ्राराधना और उसकी 
टीकाएँ' शीर्ष क लेखके नीचे दिया था और जो निम्न 
प्रकार हैः-- 
“हस टीकाके कर्ता ग्राचाये अपराजित अपनेको 'च- 
न्द्रनन्दीका प्रशिष्य और बलदेवसूरिका शिष्य लिखते हैं। 
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सबसे पुराना उल्लेख जो अभी तक पुष्टि मिलती है । दूसरे विद्वानोंको भी इस विपयमें विशेष 
उपलब्ध हुआ है वह श्रीपुरुषका दानपत्र है, जो 'गोव-. अनुसन्धानके साथ अपना अमिमत प्रकट करना चाहिये 

कैय! को ई० सन ७७६ में दिया गया था । इसमें गुरु- और ऐसा यत्न करना चाहिये जिससे अप्राजितसूरिका 
रूपसे विमलचन्द्र, कीर्तिनन्दी, कुमारनन्दी ओऔर “चन्द्र... समय और भी अधिक स्पश्ताके साथ सुनिश्चित हो ताय। 
नन्‍्दी नामके चार आचायोंका उल्लेख है ( 5. [. ]. आशा है विद्वज्तन मेरे इस निवेशरन पर अवश्य ही 
00. ], 88 )। बहुत सम्मव है कि टीकाकारने ध्यान देने की कृपा करेंगे। 

इन्हीं चन्द्रनन्रीका अ्पनेको प्रशिष्य लिखा द्ो। यदि अब में “विजयोदया' टीकाके विपयमें कुछ थोड़ा- 
ऐता है तो इस टीकाके बननेका समय ८ वीं-धवीं शता- सो और भी परिचय अपने पाठकोंकों करा देना चाहता 
ब्दी तक ण्ट्रेंच जाता है। चन्द्रनन्दीका नाम 'कमप्र- है। यह टीका “भगवती आराधना” की उपलब्ध टीका- 
कऋृति' भी रिया है और “कमंप्रकृति' का वेलरके १७वें श्रोंमें अपनी खास विशेषता रखती है, इसमें प्रकृत 
शिलालेख अकलंकरेव और घन्द्रकीर्तिके बाद होना विषयसे सम्बन्ध रखने वाले सभी पदार्थोके रहस्थका 
बतलाया है, और उनके बाद विमलचन्द्र का उल्लेख उद्घाटन युक्ति ओर अनुभवपर्ण पण्डित्यके साथ किया 
किया है। इससे भी इसी समयका समर्थन होता है। गया है। वस्तुतत्त्वके जिज्ञासुओं श्रोर खासकर सल्ले- 
बलदेवयू रेका प्राचोन उल्लेख श्रवणशबेल्गोलके दो शिला- खना या समाधिमरणका परितान प्राप्त करने के इच्छुकों- 
छेखों नं० ७ और १५ में पाया जाता है, जिनका के लिये यह बड़े ही कामकी चीज़ है। आ्राठ आश्वासों 
समय क्रमशः ६२२ और ५४७२ शक संवतके लगभग या अविकारोंमें इसकी समाति हुई है और प्रन्थसंख्या, 
झतुमान किया गया है। बहुत सम्भव है कि इन्हींमेंसे हस्तलिखित प्रतियोंके अनुसार, सब मिलाकर १३ हत़ार 
कोई बल रेवयूरि टीकाकारके गुरु रहे हों । इनके समयसे श्लोक प्रमाण है। विद्वानोंके लिये यह अनुभव तथा 
भी उक्त समयको पुष्टि मिलती है। इसके सिवाय, नाग- विचारकी बहुत-सी सामग्री प्रस्तुत करती है । 
नन्‍्दीको भी टीकाकारने जो अपना गुरु बतलाया है वे इस टीकापर से यह भी पता चलता है कि इसके 
वे ही जान पड़ते हैं जो असग!कविके गुरु थे और उनका. पत्र 'भगवती आराधना? पर और भी कितनी ही टोकाएं 
भी समय प्वीं-ध्वीं शताब्दी है। इस घटना-समुच्चय बनी हुईं थीं, जिनका उल्तेख शम टीकामें 'केचित्‌, 
परसे यह टीका प्रायः ८ वीं €वीं शताब्दीकी बनी हुई “परे, परे, “अनन्‍्ये', क्रपांचिदव्याख्यानं?, 'अ्रन्येषां 
जान पइडती है ।'”& व्याख्यान! ग्रारि शब्दोंके द्वारा किया गया है। और 

बादको मुख्तार साइबने अश्रनेकान्तकी गत छुटी जिसके कुछ नमूने इस प्रकार हैंः-- 

किरणमें प्रकाशित अपने “अन्तरद्वीपज मनुष्य” शोष॑क (गाथा नं० ३०) “तस्मित लोचहते खोचस्थिते 
लेखमें, इस समयको पविक्रिमकी प्यों शताब्दी तक ही इति केचित्‌।' “झन्ये तु बदस्त 'खोयगरे इति पठंशः 
सीमित किया है, तिससे मेरे उक्त कथनको और भी खोचंगतः प्रासः तस्सिस्निति”” 

"॥ & देखो अनेकास्त, प्रथम बर्ष, किरण ३, प्‌०१८८ (गाया नं० १४६३) “झआाचार्या्ां ब्याल्याट्लां 
के दूसरे काल्म का कुरनोट ह॒ दर्शेनेन मतभेदेन । केचिश्रिक्षेपमु वेनेय॑ सूच्रार्थभुपपाद- 


._भ्रपराजितयूरि और विजयोदया 


8; 


यंस्यपरे नेगमादिविशिश्रन्थाजुसारेश, भग्ये सदाध्नु- 
योगोपव्यासेन । अपरे “अद्सयसत्याण होइ उबलजड़ी' 
इति पठम्सि ।' 

(गाथा नं० २६३) “अन्पेषां पाठः परिवद्िडिदा- 
बधायो--परिवधितायधानः परिवद्िडदोबधायों 


परिवधितावप्रहः | 

इनके सिवाय और मी बहुत-सी गाथाशरॉमें दूसरे 
टीकाकारों द्वारा माने गये पाठमेदोंकों दर्शाया गया है, 
. जिनसे यह स्पष्ट पता चलता है कि अ्रपराजितसूरिके 
सामने कितनी द्वी दूसरी टीकाएं भ० आराधनापर 
उपस्थित थीं और उन सबका अवलोकन करके दी 
“बिजयोदया की सृष्टि की गई है ।! 

इस टीकामें कितना ही ऐसा महत्वका वर्णन भी है 
जो अन्यत्र नहीं पाया जाता और वह सब इस टीकाकी 
विशेषता है । उस विशेषताकों समय समय पर स्वतंत्र 
लेखों द्वारा प्रकट करनेका मेरा विचार है। यहाँ नमूने के 
तौरपर गाथा नं०११६ की व्याख्यामें 'संयमहीन तप 
कायकारी नहीं” इसकी पुष्टि करते हुए. मुनि-आवकके 
मूलगुणों तथा उत्तरगुणों और आवश्यकादि कर्मोके 
अनुष्ठान-विधानादिका जो विस्तारके साथ विशेष वर्णन 
दिया है उसका एक छोटासा अंश इस प्रकार है :-- 

“वद्दिविध॑ मूलगुखप्रत्याख्यानमुत्तरगुशप्रत्या- 

श्याम | तत्र संबता्ां जीवितायधिक मूलगुश-प्रत्या- 
ख्यानं । संयतासंयतानां अखुबतानि मुलगुण ब्रत 
व्यपदेशभांजि भवंति सेचां दविविध प्रत्याख्यानं अल्प- 
काखिकं, जीवितावधिकं चेति । पक्षू-मास-षण्मासादि 
रूपेश भविष्यस्काल्ं सावधिक हृत्या तत्रस्थूल हिसा, 
मृतस्तेयाअहापरिग्रहाज्ाचरिष्यामि इति प्रत्याख्यान- 
मल्यकालकम | 

आमरणमवर्धि हस्या मन करिष्यामि स्थृलहिसा 
दीमि इसि प्रत्याख्यानं जीवितायचिकं च। उत्तरगुझ 


प्रत्याक्यागं संयत-संयतासंयतयोरपि झत्पकालिकं 
जीवितायधिकं था ।*” 


झर्थातू--बह प्रत्याख्यान दो प्रफारका है--मलगुण 
प्रयाज्यान और उत्तरगुणप्रत्याण्यान । उनमेंसे 


संयमी मुनियोंके मूल-गुण प्रत्याज्यान जीवनपयेतके 
लिये होता है | संयतासंयत पंचमगुणस्थानबर्ती 
भ्ावकके अख़ुबतोंको मूलगुण कहते हैं । ग्रहस्थोंके 
मूलगुणका प्रत्याख्यान श्रल्पफालिक और सर्वकालिक 
ऐसे दोनों प्रकारसे द्योता है। पक्त, महीना, छुद महीने 
इत्यादि रूपसे भविष्यत्कालकी मर्यादा करके जो स्थल 
हिंसा, असत्य, चोरी, मैथुनसेवबन ओर परिग्रहरूप पंच 
पापोंको मैं नहीं करूंगा ऐसा संकल्प करना अल्पकालिक 
प्रत्याख्यान कहलाता है । तथा मैं जीवनपययेत स्थल 
हिंसादि पापोंको नहीं करूंगा ऐसा संकल्प कर उनका जो 
त्याग करता है वह जीविताबधिक प्रत्याख्यान है। 
उत्तरगुण-प्रत्याख्यान तो मुनि और गशहस्थ दोनों ही 
जीबनपयेत तथा श्रल्पकालके लिये कर सकते हैं | 

इस टीकामें, ५ वीं गाथाकी व्याख्या करते हुए, 
'सिद्धप्राभु!॒ नामक ग्रन्थका उल्लेख निम्न प्रकारसे 
किया है--- 
'सिद्धप्राभतगद्तिस्वरूपसिद्धजञानमागमभावसिद्धः ।' 

और ७४३ नं० की गाथाकी व्याख्या करते हुए. 
“नमस्कारपाहुड' नामक अन्थका उल्लेख भी किया है। 

यथाइ-- 

“गमस्कारपाभत नामास्ति अश्यः यश्र गय प्रमा- 
शादिनिक्षेपादिमुलेग भमस्कारों मिरूप्यते।' 


विद्वानोंकी इन दोनों ग्रन्थोंका शाजस्जभंडारोंकी 
कालकोटरियोंमेंस खोजकर पता लगाना चाहिये । 
आऔर इनके विषयका परिचय भी प्रकट करना चाहिये | 

वीरसेबामंदिर, सरसावा, ता० १२-४-१९३९ 


का फ 


४४२ ... अआभअत्तेकान्त... - ... [ क्ये्ट, वीर-निर्दाए छ० २४६७- 





[ श्री० यशपात्न ] 
ने क्ासमें पढ़ोय--आपसमें झगढ़ना बुरा है; 
3 यह पाप है| | 

सात बरसके सु-न्‌ने शुरूजीकी बात सुनज़ी और 
पेटमें रखली । | 

संध्याको पढ़कर घर कौटा तो उसने देखा कि माँ- 
बापमें कगढ़ा हो रहा है । 

उसने कहा--माँ, आज गुरुजीने बताया कि आपस 
में भगड़ना शुरा है; वह पाप है । 

48 ५9 ५9 

झगले दिन गुरूजीने क्लासमें पढ़ाया--जीव हत्या 
सुरी है | जीवों पर दया करनी चाहिये । 

सात बरसके मुशन्नने गुरूलीको बात सुनली और 
पेटमें रखली । 

संध्याको पढ़कर घर लोटा तो उसने देखा उसके 
बाप बहुतसे जानवर मारकर लाए हैं। उसने कहा-- 
पिताजी, भ्राज गुरूजीने बताया कि जीच हत्या बुरी है । 
जीवों पर दया करनी चाहिए । 

48 छे श्ह 

तीसरे दिन गुरूजीने क्लासमें पढाया--भूखे-नंगेकी 
सहायता करनी चाहिए, यह. पुण्य है । 

सात बरसके मुन्नने गुरूजीकी बात सुनली और 
पेटमें रखली । 

संध्याको पदकर घर लोटा तो उसने देखा उसके 
भाईने एक भूखे-नंग भिखारीको दरवाज़ेसे फटकार कर 
भगा दिया है । 


रे ९9 रे 
चोथे दिन सात थरसका सुझ्नू स्कूल न गया । घर 


वालोंने पृछ्धा तो उसने कह दिया--गुरूली अच्छा नहीं 


. झमरच्यार 
[श्री मगवत्रवरूप जैन 'भगवत' 4 


जीवन-धन, हें जीवनाधार | 


है पत्र-पुष्य यदि नहीं यहाँ- 


तो मैं अब दूंढ॑ उन्हें कहाँ ! 
इस हृदय-कमल ही को लेकर- 
चरणों को दूँ प्रेमोपहार / 
यदि मिले न मुझको अग्नि कहीं- 
फिर होगी क्या अचंना नहीं! 
ले वन्हि वेदना की सन से- 
आरती उतारूं हर्ष-पार ! 
जल भी न मिंले परवाह नहीं-- 
निकलेगी मुँह से आह नहीं ! 
करुणोश / न होगा कछ विज्म्ब- 
हग-जलसे लंगा पथ पखार ! 
कछ भी न पास पर खेद नहीं - 
होगा पजा में भेद नहीं ! 
बस, अमर-लगन हो, अमर-चाह- 
बेठा हो मन में अमर-प्यार ! 
&- 5५ 
सुमा|पत्त 
चार दिनन की चौदनी, यह सम्पति संसार । 
'नारायन” हरि-भजन कर, यासी हो? उबार ॥ 
तेरी भाषें कछ करो, भलों दुरो संसार । 
नारायण” तू बेठके, अपनो भवन बुहार ॥ 


बहुत गईं थोड़ी रही, 'नारायण” अब चेत | 
काल-चिरेया चुगि रही, निसदिन आय खेत | 


पाले । -**लिड$ इल्‍के३९- 





( १८) 

किन्हीं आत्म-ध्यानी मुनिराजके पास एफ मोक्ष- 
लोखुप भक्त बैठा था। उसे अपने धम-रत होनेका 
अमिम्रन था। गृहस्थ होते हुए भी अपनेमें आत्म- 
संयमकी पूर्णता समझता था। मुनिराजके दशेनाथ 
कुछ स्त्रियाँ ल्राई तो संयमाभिमानी भक्तसे उनकी 
खोर देखे बिना न रहा गया । पहली बार देखने 
पर मुनिराज कुछ न बोले, किन्तु यह देखनेका क्रम 
जब एफ कारसे श्रधिक बार जारी रहा तो मुनिराज 
औौले--वत्स ! प्रायश्वित लो !”? 

४ ब्रभो ' मेरा अ्रपराध ?” 

४ झ्ोह ! श्रपराध करते हुए भी उसे अपराध 
नहीं समभते, ब॒त्स ! एक बार तो अ्रनायास किसी 
की ओर दृष्टि जा सकती है, किन्तु दोबारा तो 
विकारी नेत्र ही उठेंगे । और आत्मामें विकार 
आना यही फ्लनका श्रीगणेश हैं. । आत्म-संयमका 
अ्भ्यासी प्रायश्वित द्वाशा ही विकारों पर विजय 
श्राप्त कर सकता है ।” झोक्ष-लोलुप भक्तको तब 
अपने संयमक्ती अभ्राता अतीत हुई | 

द (९९) 

शक ध्यानाभ्यासी शिष्य ध्यान-मम्न थे कि 

शीकआरेक्री-सी खवाज़ा ऋषते हुए ध्यानसे विचलित 


ही गए। पास ही गुरुदेव बैठे थे। पूछा--“वत्स ! 
क्या हुआ ?” शिष्यने कहा--“गुरुदेब ! आज 
ध्यानमें दाल-बाटी बनानेका उपक्रम किया था । 
आपके चरणकमलोंके प्रतापसे ध्यान ऐसा अच्छा 
जमा कि यह ध्यान ही न रहा कि यह सब मनकी 
कल्पनामात्र है । मैं अपने ध्यानमें मानों सचमुच ही 
दाल-बाटी बना रहा था कि मिर्च कुछ तेज़ होगई 
ओर खाते ही सीकारा जो भरा तो ध्यान भंग 
होगया । ऐसा उत्तम ध्यान श्राजतक कभी न जमा 
था गुरूदेव ! मुझे वरदान दो कि में इससे भी कहीं 
अधिक ध्यान-मग्न हो सकेँ |” गुरुदेव मुस्कराकर 
बोले--“बत्स ' प्रथम तो शध्यानमें--परमात्मा, 
मोक्ष, सम्यकत्व, आत्म-हितका चिंतन करन। 
चाहिये था, जिससे अपना वास्तवमें कल्याण 
होता, ध्यानका मुख्य उद्देश्य श्राप्त होता । और 
यदि पृवसंचित संस्कारोंके कारण सांसारिक 
मोह-मायाका लोभ सँबरण नहीं हो पाया है तो 
ध्यानमें खीर, हलुवा, लडू , पेड़ा आदि बनाए होते 
जिससे इस बेदनाके बजाय कुछ तो रवाद प्राप्त 
हुआ होता । वत्स ! स्मरण रक्‍्खो, हमारा जीवन, 
हमारा मस्तिष्क सब सीमित हैं। जीवनमें और 
मस्तिष्कमें ऐसे उत्तम पढार्थोका संचय करो जो 


जे 
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अपने लिये ज्ञान-व््भेक एवं लाभप्रद हों। व्यथकी 
वस्तुओंका संग्रह न करों, ताकि फिर हिनतकारी 
चीज़ोंके लिये स्थान ही न रहे ।” 
( २० ) 

एक शअत्तारकी दृकानमें गलाबके फल घोटे 
जारदे थे । किसी सहृदयने पछा--“आप लोग 
उद्यानसें फले फूने, फिर आपने ऐसा कौनसा 
अपराध किया, जिसके कारण आपको यह असह्य 
वेदना उठानी पड़ रही है ।” कुछ फूलोंने उत्तर 
दिया--“शुभेच्छ ! हमारा सबसे बड़ा अपराध 
यही है कि हम एकदम हँस पड़े ! दनियाँसे हमारा 
यह हँसना न देखा गया। वह दग्वियोंको देखकर 
समवेदना प्रकट करती है दयाका भाव रख्ती है 


परन्त सस्बियोंको देश्व डेष्या करती है, उन्हें मिटाने 


को तत्पर रहती है | यही दर्नियाँ का स्वभाव है ।”? 
ओर कह्न फलोने उन्तर दिया--“किसीके लिये 
मर मिटना यही तो जीवनकी साथकता है ।” फत्न 
पिस रहे थे. पर परो पकारकी सहक उनमेंसे जीवित 
हो रही थी | सहृदय मनप्य चुपचाप डेष्याल और 
स्वार्थी संसारकी ओर देख रहा था। 
(२१) 

नादिरशाह एक साधन-हीन दरिद्र परिवारमं 
जन्म लेने पर भी संसार-प्रसिद्ध विजेता हुआ है । 
वह आपत्तियोंकी गोदमं पलकर दःख-दारिद्रयक्रे 
हिण्डोलोमें कलकर एक ऐसा विजेता हुआ है कि 
विजय उसके घोड़ोंके टाप की धलके साथ-साथ 
चलती थी। यद्यपि वह स्वभावसे ही क्रर, रक्त- 
लोलप मनष्य था । फिर भी स्वावलम्बन उसमें 
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एक ऐसा गुण था, जिसने उसे महान सेनापतियों- 


की पंक्ति में बैठने योग्य बना दिया था । वह आत्म- 


विश्वासी था, वह दूसरोंका मुँह देखा न होकर 
अपने बाहुओंका भरोसा रखता था। उसने दूसरों- 
की सहायता पर अपनी उन्नतिका ध्येय कभी नहीं 
बनाया और न अपने जीवनकी बागडोर किसीको 
सौंपी । जिस कायको वह स्वयं करनेमें अ्रसमथ्थ 
पाता, उस कायको उसने कभी हाथ तक न लगाया। 
देहली विजय करने पर विजित बादशाह महम्मद- 
शाह रंगीलेने उसे हाथी पर सवार कराके देहलीकी 
मेर करानी चाही। नादिरशाह इससे पहले 
कभी हाथी पर न बैठा था, उसने हाथी भागतमें 
ही आने पर देखा था | हाथीके होदेमें बैठने पर 
नादिर्शाहने आगेकी ओर म्ूककर देखा तो हाथी- 
की गदन पर महावत अंकुश लिये बैठा था। 
नादिरशाहने महाबतसे कहा---“त यहाँ क्‍यों बैठा 
हैं? हाथीकी लगाम मुझे देकर त नीचे उतरजा ।” 
महावतने गिड़गिड़ाते हए अज़ किया--“हज़र ! 
हाथीके लगाम नहीं होती । बेअदवबी मुआफ़ इसको 
हम फीलवान ही चला सकते हें “१११०० *-* ***]९४ 
“जिसकी लगाम मेरे हाथमें नहीं में उसपर नहीं 
बैठ सकता । में अपना जीवन दूसरोंके हाथोंमें 
देकर सत्नतरा मोल नहीं ले सकता |” यह कहकर 
नादिरशाह हाथी परसे कूद पड़ा ! जो दूसरोंके 
कन्धेपर बन्दूक़ रखकर चलानेके आदी हैं या जो 
दूसरोंके हाथकी कठपतली तने रहते हैं, नादिर- 
शाह उनमेंसे नहीं था | यही उसके जीवनका एक 
सबसे बड़ा गूण था । 


अंक 83६ 


"शी प्रद्धाधाराक 7० 


ओपृज्यपाद और उनकी रचनाएँ 


[ सम्पादकीय ] 


ज्यव्करक लिफिकीशेकउाफस 


(२) 
समाधितंत्र-परिचय 

व मैं पज्यपादके ग्ंथोमेंसे 'समाधितंत्र” ग्रंथवा कुछ 

विशेष परिचय अपने पाठकोंको देना चाहता हूँ । 
यह ग्रंथ आध्यात्मिक है ओर जहाँ तक मैंने अ्रनुभव 
किया है ग्रंथकारमहोदय के अन्तिम जीवनकी कृति है-- 
उस समयके क़रीबकी रचना है जब कि आाचाय॑ महो- 
दयकोी प्रवृत्ति बाह्य विपयोंसे हटकर बहुत ज़्यादा अन्त- 
मुँत्री हो गई थी और आप स्थितप्रज्ञ जैसी स्थितिको 
पहुँच गये थे। यद्यपि जैनसमाजमें अ्रध्यात्म-विषयके 
कितने ही अंथ उपलब्ध हैं और प्राकृतभापाके 'समय- 
सार? जैसे महान एवं गृठ ग्रंथ भी मौजद हैं परन्तु यह 
छोटा-सा संस्कृत ग्रंथ अपनी खास विशेषता रखता है | 
टी शब्दों-द्वारा सूत्रूपसे अपने विपयका 
अच्छा प्रतिपादन किया गया है; प्रतिपादन-शैली बढ़ी 
ही सरल, सुन्दर एवं हृदय आदिणी है; भाषा-सौष्ठव 


इसमें थी 


देखते ही बनता है और पद्चय-रचना प्रसादादि गुणोंस 
विशिष्ट है । इसीसे पढ़ना प्रारम्भ करके छोड़नेको मन 
नहीं होता--ऐसा मालम होता है कि समस्त अध्यात्म- 
वाणीका दोहन करके अथवा शामख्त्र-ममुद्रका मन्‍्थन 
करके जो नवनीताडम॒त (मक्खलन) निकाला गया है बह 
सब इसमें भरा हुआ है और अ्रपनी सुगन्धरसे पाठक 

हदृदयको मोहित कर रहा है | इस ग्रंथके पढ़नेसे चित्त 
बड़ा ही प्रफल्लित हता है, पद-पद पर अपनी मृलका 


बोध होता चला जाता है, अ्रशानादि मल छुंटता रहता 
है ओर दुःख-शोकादि आत्माकों सन्‍्तस करनेमें समर्थ 
नहीं होते । 
इस ग्रन्थमें शुद्धात्माके बर्णनकी मुख्यता है और 
बह वर्णन पज्यपादने आगम, युक्ति तथा अपने अन्‍्तः- 
करणाकी एकाग्रता-द्वारा सम्पन्न स्वानुभवके बलपर मले 
प्रकार जाँच पड़तालके बाद किया है; जैसा कि प्रंथके 
निम्न प्रतिज्ञा-धाक्यसे प्रकट हैः--- 
श्रतेन लिक्रेन यथात्मशक्ति 
समाहितानतः करणेन सम्यक । 
समीक्षय कैवल्यसुग्बस्पहाणां 
विविक्तमात्मा नमथामिधास्थे ॥ ३ ॥ 
ग्रंथका तुलनात्मक अध्ययन करनेसे भी यह मालम 
होता है कि इसमें भीकुन्द कुन्द-जैस प्राचीन आचार्योंके 
अआरागम-वाक्यंका बहुत कुछ श्रनुसरण किया गया है । 
कुन्दकुन्दका --- “एगो से सस्सदो अप्पाणाणदंसणलत- 


क्खणो | सेसा मे बाहिरा भावा सब्बे संजोगलक्सणा' ५ 


# यदे गाथा नियमसारम नं० १०२ पर और 
मोज्षप्राभुतमें नं० ५६ पर पाई जाती है। इसमें यह 
बतलाया है कि--मेरा श्रात्मा एक है--क्वालिस है, 
उसमें किसी दूसरेका मिश्रण नहीं--,शाश्वत है--कभी 
नए होनेवाला नहीं--और ज्ञान-दशन लक्षणवाला 
( श्ञाता द्वश ) है; शेप संयोग-लक्षगवाले समस्त परदाथे 
मेरे आत्मासे बाह्य है--वें मेरे नहीं हैं, और न में 
उनका हूँ ।' 


४्डद्ध्‌ 





दे वाक्य तो इस ग्रंथका प्राण जान पड़ता है प्रंथके 
कितने ही पद्म कुन्दकुन्दके 'मोक्षप्रामुत' की ग्राथाओंको 
सामने रखकर रचे गये हैं--ऐसी कुछ गाथाएँ पद्म 
नं० ४, ४, ७, १०, ११, १२, १८, ७८, १०२ के 
नीचे फुटनोटॉमें उद्धुत भी की गई हैं, उनपरसे इस 
विषयकी सत्यताका हरएक पाठक सहज ही में अनुभव 
कर सकता है | यहाँ पर उनमेंसे दो गाथाएँ और एक 
गाथा नियमसारकी भी इस ग्रंथके पतद्मों-लहित नमूनेके 
तौर पर नीचे उद्धृत की जाती हैं:-- 
ज॑ मया दिस्सदे रूव तण्ण जाणादि सब्यहा । 
जाणगं दिस्सदे णं ते तम्हार्जपेमि केणह ॥ मोक्ष ०२६ ॥ 
यन्मया दृश्यले रूपं॑ तन्न जानाति सर्वथा | 

जावनशज् दृश्यते रूपं सतत: केग अवीम्यहम्‌ ॥ समा०१८ ॥ 

ही श! ः 


जो सुत्तो ववहारे सो जोई जग्यए सकज्जम्मि । 

जो जम्गदि बवहारे सो सुत्तो अप्पणे कज्जे ॥ मो० ३१ .॥ 

ब्यवहारे सुषप्तो यः स जागर््यास्‍्मगोचरे । 

जागति व्यवहारे5स्मिन्सुषसरचात्मगोचरे ॥ समा० ७८॥ 

श्र ब्कु 

णियभायं ण वि सुलह परभात खेव गेश्हह के ! 

जाणदि पस्सदि सर्ब्ब सोई हृदिचितए णासी ॥नियम० ६५ 

यदप्राह्य म गद्बाति गहीते नापि मुश्नति । 

जानाति सर्वथा सर्व तत्स्वसंवेथमस्म्यहम्‌॥ समा० २०॥ 
इससे उक्त पद्म नं० ३ में प्रयुक्त हुआ अ्रुतेनः पद 

बहुत ही साथंक जान प्रड़ता है | लिम्रेन' तथा 'समा- 


शितास्तःकरणेत” प्रद भी ऐसी ही सार्थक हैं। यदि 


कुन्दकुन्दके समयसारकी गाथा नं ०४३८ से ४४४ तकके 
कथनकी इस ग्रंथके 'पद्म नं ०८७, ८८ के साथ -तुलना की 
जाय तो पज्यपादक़ी विशेषताक्रे साथ उनके युक्तिपुर- 





स्तर तथा स्वानुभवपृर्वक कथनका कितना ही सुन्दर 
श्राभास मिल सकता है | वस्तुतः इस ग्रंथमें ऐसी कोई 
भी बात कही गईं मालूम नहीं होती जो युक्ति, आगम 
तथा स्वानुभवके विदद्ध हो।. श्रौर इसलिये यह ग्रंथ 
बहुत ही प्रामाणिक है। इसीसे उत्तरवर्ती श्राचार्योने 
इसे खूब अ्रपनाया है। परमात्मप्रकाश ओर ज्ञानाणंव- 
जैसे ग्रंथोमें इसका खुला अनुसरण किया गया है। 
जिसके कुछ नमूने इस ग्रंथके फुटनोटोंमें द्विखाये 
गये हैं। 

चूंकि ग्रन्थमें शुद्धात्माके कथनकी प्रधानता है 
आर शुद्धात्माकी सममनेके लिये श्रशुद्धांसाकी जानने 
की भी ज़रूरत होती है, इसीसे ग्रन्थमं आत्माके बहिरा- 
त्मा, अन्तरात्मा और परमात्मा ऐसे तीन मैद करके 
ज़्नका स्वरूप सममाया है। साथ ही, परमात्माको उप्रा- 
देय (आराघ्य), श्रन्तरात्माको उपायरूप आराधक और 
बहिरात्माको हेय (त्याज्य) ठहराया है । इन तीनों आ्रात्म- 
भेदोंका स्वरूप सममानेके लिये अन्थमें जो कलापर्ण 
तरीक़ा अ्रख्तियार किया गया है कह बड़ा ही सुन्दर एवं 
स्तुत्य है श्रीर उसके लिये ग्रन्थको देखते ही बनता है । 
यहाँ पर में अपने पाठकोंको सिफ़ उन पदोंका ही परिचय 
कश देना चाहताहूँ जो बहिरात्माक्कि नामील्लेख अथवा 
निर्देश करनेके लिये ग्रन्थमें प्रयुक्त किये गये हैं और 
जिनसे विभिन्न आत्माश्रोंके स्वरूप पर अच्छा प्रकाश 
पड़ता है श्रीर वह नयविवज्ञाके साथ अर्थप्र दृष्टि रखते 
हुए. उनका पाठ करनेसे सहज ही, में श्रवगत हो जाता 
है। इन पदोंमेंसे कुछ पद ऐसे भी हैं जिनका मूल प्रयोग 
द्वितीयादि विभक्तियों तथा बहुवचनादिके रूपमें हुआ है 
परन्तु अथावबोधकी सुविधा एवं एकरूपताकी दृष्टिसे 
उन्हें यहाँ प्रथमाके एक क्चनमें ही स्ख/दिया गया है । 
झस्तु; बद्रात्म्रादिनिदर्शक जे फ़्य क्रमशः ,निस्‍्त अकार 


इज, 





१०,४४,४७; अ्विदात्मा ११; देहे स्त्बुद्धिः १ ३; मूढात्मा 
२६,४६,५८, ६०; उत्पन्नात्ममतिदेहे ४२; परत्राहम्मतिः 
४३; देहात्मदष्टि: ४६, ६४; अविद्यामयरूप: ५३; वाक- 
शरीरयोः भ्रान्तः ४४; बालः ४४; पिहितज्योतिः ६०; 
अब्रुद्धि: ६१ ६६; शरीरकंचुकेन संबृतज्ञानविग्रह: ६८; 
अनात्मदर्शो ७२, ६३; दृदात्मबुद्धिदेंहादों ७६; श्रात्म- 
गोचरे सुषुतः ७८; मोदी ६०; अनन्तरजः ६ १, श्रक्षीण- 
दोषः-सर्वावस्था 5 5त्मदर्शी ६३; जड़: १०४ | 
(२) अन्तरास्म-निदर्शक पद-- 

ग्रन्त: ४, १५,६०; आन्तरः ५; चित्तदोषात्म55वि- 
अआ्रान्ति: ५, स्वात्मन्येबात्मधीः १३; बहिरब्यापुतेन्द्रियः 
१४; देहादी विनिव॒तात्मविश्रमः २२; अ्रन्तरात्मा २७,२३०; 
तत्वज्ञानी ४२; स्वस्मिन्नहम्मतिः ४३; बरुधः ४३, ६२-६५ 
आत्मदेहान्तरज्ञानजनिताल्दादनिवृंतः ३४; श्रवब्ुद्ध: 
४४; आत्मवित्‌ ४७; स्वात्मन्येबात्मदष्टि: ४६; नियतन्द्रिय: 
५१; आरब्घयोग:-भावितात्मा ५२; वाकशरीर्योरश्रान्त: 
४४; शआआत्मतत्वे व्यवस्थितः ४७; प्रबुद्धात्मा ६०; बहि- 
व्यवित्तकौत॒कः ६०; दृश्शात्मा७ ३, ६२; आत्मन्येवात्मधी:ः 
७७; व्यवहारे सुषुप्त: ७८; दृश्शात्मतत्त्वः -स्वभ्यस्तात्मधी: 
८० मोज्षार्थी ८३; योगी ८६, २००; दृश्मेदः ६२ आत्म- 
दर्शी ६२; ज्ञातात्मा ६४; मुनि: १०२; विद्वान १०४; 
परात्मनिष्ठ: १०४५ | 
(३) परमात्म-निदर्शक पद-- 

अ्र्ञयानन्तबोधः १, सिद्धात्मा १; अनीहिता-तीर्थ 
कृत्‌ २; शिव:-धाता-सुगतः-विष्णुः २; शिनः २, ६; विवि- 


है | उनके स्थानन्यूचंक-पद्माझु भी साथमें दिये जाते 
(१) बहिरास्म-मिंद्शंक पहु-- 

बहिः ४; बहिरात्मा ४५, ७, २७; शरीरादौ जातात्म- 
आआन्ति: ४; आत्मजानपराड मुख: ७; भ्रविद्वान ८५ मूद: 


क्तात्मा ३, ७३; परः ४, ८६, ९७; परमः ४, ३१,६८; 
परमात्मा ५,६,१७,२७, ३०; झतिनिर्मल: ४; निर्मलः- 
केवलः-शुद्धः-विविक्त:-प्रभु:-परमेष्टी परास्मा-इश्बर: ६; 
ग्रव्ययः ६, ३१३, अनन्तानन्तधीशक्तिः श्रचल स्थिति: ६; 
स्वसंवेद्: ६,२०,२४, निविकल्पकः १६, अ्रतीन्द्रियः- 
अनिर्देश्यः २२; बोधात्मा २४, ३२; ससंकल्पवर्नितः 
२७; परमानन्दनिवृतः ३२; स्वस्थात्मा ३९; उत्तमःकायः 
४०; निश्चितात्मा ४७; सानन्दज्योतिरुत्तमः ४१; विद्यामय- 
रूप: ४३; केवलशप्तिविग्रह: ७०; श्रच्युतः ७६; परम पद - 
मात्मन;: ८४,८६ , १०४; पर पद ८४; परात्मजानसम्पम्नः 
८६; श्रवार्चां गोचरं पद ६६ | 

यह त्रिधात्मक पदावली त्रिधात्माके स्वरूपको व्यक्त 
करनेके लिये कितनी सुन्दर एवं- भावपुर्ण है उसे बत- 
लानेकी ज़रूरत नहीं--सद्वदय पाठक सहज हीमें उसका 
अनुभव कर सकते हैं | हों,इतना ज़रूर कहना होगा कि 
एक छोटेसे ग्रंथमें एक ही आ्रत्म-विषयको स्पष्ट करने के 
लिये इतने अ्रधिक विभिन्‍न शब्दोंका ऐसे श्रच्छे ढंगसे 
प्रयोग किया जाना, निःसंदेह, साहित्यकी दृष्टिस भी कुछ 
कम महत्त्वकी चीज़ नहीं है। इससे ग्रंथकार महोदयक्रे 
रचना-चातुय श्रथवा शब्द -प्रयोग-कौशल्यका भी 
कितना ही पता चल जाता है । 

समाधितंत्रमं और क्‍या कुछ बिशेष वर्णन है उस 
सबका संत्षित परिचय प्रन्थके साथमें दी हुई विषयानुक्र- 
मणिकाको देखनेसे सहजमे ही मालम हो सकता है। वहीं 
पर कोश्कमें मूल 'छोकोंके नम्बर भी दे दिये है| यहाँ पर 
उसकी पुनरावृत्ति करके प्रस्तावना लेखके कलेबरकों 
बढ़ानेकी ज़रूरत मालम नहीं होती । श्रौर न ग्रन्थविषय 
का दूसरे तत्सम ग्रन्थोके साथ तुलनाका अपनेको यथेष्ट 
अवकाश ही प्रात है। ग्रतःजों तुलना ऊपर की जाचुकी 
है उसी पर संतोष रखते हुए शेपकों छोड़ा जाता है | 












ग्रन्थनाम और पद्मसंख्या 

यह ग्रन्थ १०५ प्मोंका है, जिनमेंसे दूसरा पद्म 
बंशस्थ' वृत्तमें, तीसरा “उपेन्द्रवन्जा' में, अन्तिम पद्म 
“वसंततिलका' छुन्दमें और शेष सब 'अनुश्प” छन्दमें 
हैं। अन्तिम पद्ममें ग्रंथका उपसंहार करते हुए, ग्रन्थका 
नाम “समाधितंत्र”! दिया है और उसे उस ज्योतिमय 
कैवल्य सुखकी प्राप्िका उपायभृत-मार्ग बतलाया है 
जिसके अभिलाषियोंकोी लक्ष्य करके ही यह ग्ंथ लिखा 


गया है और जिसकी सूचना प्रतिशावाक्य (पद्म नं० -३) 


में प्रयुक्त हुए. 'केवल्यसुखस्पुक्षाणां' पदके द्वारा की गई 
है।साथ ही, ग्रंथ-प्रतिपादित उपायका संक्षिप्त रूपमें 
दिग्दशन करात हुए, ग्रंथके अ्रध्ययन एवं अनुकूल 
वतंनका फल भी प्रकट किया गया है। वह अन्तिम 
सूत्रवाक्य इस प्रकार है;--- 
“मुक्त्वा परत्र परवद्धिमहंधियं च - 
संसारदुःखजननी जननाहिमुक्तः । 
ज्योतिम॑यं सुखमुपेतसि परात्मनिष्ठ- 
स्तस्मागमेतद्घिगम्य समाधितंत्रम्‌ू ॥ १०२९ ॥ 
प्रायः १०० ोकोंका होनेके कारण टीकाकार 
प्रभाचन्द्रने इस ग्रन्थकों अपनी टीकामें 'समाधिशतक!' 
नाम दिया है ओर तबसे यह 'समाधिशतक” नामसे 
भी अ्रधिकतर उल्लेखित किया जाता है श्रथवा लोक- 
परिचय में आ रहा है | 
मेरे इस कथनको “जेनसिद्धान्तभास्कर' में---'श्री- 
पज्यपाद और उनका समाधितन्त्र|| शीर्षकके नीचे-- 
देखकर डाक्टर परशुराम लक्ष्मण (पी० एल०» ) वैद्य, 
एम० ए.०, प्रोफेसर वाड़िया कालिज पूनाने, हालमें 


यह लेख जैन-सिद्धान्तभास्करके पाँचये भागकी 
प्रथम किरणमें प्रकाशित हुआ है । 
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प्रकाशित 'समाधिशतक” के मराठी -संस्करणंकी-अपनी 
प्रस्तावना में, उसपर कुछ आपत्ति की है। आपकी सयमें 
ग्रंथवा असली नाम 'समाध्रिशतक' ओर उसकी पद्म- 
संख्या १०० या ज््यादासे ज़्यादा १०१ है। आप पद- 
नं० २, ३२, १०३, १०४ को तो “निश्चित रूपसे 
(“खात्रीनें ”) प्रज्ञित' बतलाते हैं और १०५४ को “बहुधा 


प्रज्षिम' समझते हैं । 


धहुधा प्रज्षित' समझनेका अभिप्राय है उसकी 
प्रज्ञिपता में सन्देह का होना--अर्थात्‌ वह प्रक्धिप्त. नहीं 
भी हो सकता । जब पद्च नं० १०५ का प्रक्षिप्त होना 
संदिग्ध है तब ग्रन्थका नाम “समाधिशतक' होना भी 
संदिग्ध हो जाता है; क्योंकि उक्त पद्मपर से अंथका नाम 
'समाधितन्त्र! ही पाया जाता है, इसे डाक्टर साहब स्वयं 
स्वीकार करते हैं| अस्तु । 

जिन्हें निश्चितरूपसे प्रक्षिम बतलाया गया है, 
उनमेंसे पद्म नं० २, रे की प्रक्षिताके निश्चयका कारण 
है उनका छुन्दभेद । ये दोनों पद्म ग्ंंथके साधारण वुत्त 
अनु४टप छन्द मं न लिखे जाकर क्रमशः “वंशस्थ” तथा 
“पेन्द्रवज्ा' छ॒न्दोंम लिखे गये हैं | | डाक्टर साहबका 
खयाल है कि अनुष्टुप छन्दमें अपने ग्रंथको प्रारम्भ करने 
वाला और आगेका प्रायः सारा ग्रंथ उसी छंंदमें लिखने 
वाला कोई अंथकार बीचम॑ और खासकर प्रारम्भिक 
पद्मक्े बाद ही दूसरे छुन्दकी योजना करके "“प्रक्रमभंग” 
नहीं करेगा | परन्तु ऐसा कोई नियम अथवा रूल नहीं 
है जिससे अंथकारकी इच्छा पर इस प्रकार का कोई 


नियंत्रण लगाया जा सके । अनेक ग्रंथ इसके अपवाद- 
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"| डाक्टर साहबने द्वितीय पद्मको “उपेन्द्रबज़ा! में 
और तृतीयको “बंशस्थ” वृत्तमें लिखा है, यह लिखना 
आपका छुन्दःशास्त्रकी दष्टिसे ग़लत है ओर किसी भल- 
का परिणाम जान पहुता है । 





स्वरुप भी देखनेमें आते हैं | उदाहरशके लिये महान 


ग्रंथकार भद्टा कलंकदेवकेलघधीयस्रय'और 'न्यायविनिश्रय '- 
जैसे कुछ ग्रंथोंको प्रमाणमें पेश किया जा सकता है, 
जिनका पहला पद्म अनुश्ठप्‌ छन्दमें है और जो प्रायः 
अनुष्टप्‌ छन्दमें ही लिखे गये हैं; परन्तु उनमेंसे प्रत्येक 
का दूसरा पद्म 'शादूलविक्रीडित' छुन्दर्मे है, ओर वह 
कण्टकशुद्धिको लिये हुए ग्रंथका खास अंगस्वरूप है । 
सिद्धिविनिश्चय ग्रंथमें भी इसी पद्धतिका श्रनुसरण पाया 
जाता है| ऐसी हालतमें छन्दभेदके कारण वक्त दोनों 
पद्मोंकों प्रज्षित नहीं कद्दा जामकता | 

ग्रंथके प्रथम पद्ममं निष्कलात्मरूप सिद्ध परमात्माको 
आर दूसरे पद्ममें सकलात्मरूप अ्रहंत्परमात्माको नमस्कार- 
रूप मंगलाचरण किया गया है--प रमात्मा के ये ही दो मुख्य 
अवस्थाभेद हैं, जिन्हें इश समझकर स्मरण करते हुए. 
यहाँ थोड़ा-सा व्यक्त भी किया गया है । इन दोनों पतद्मोंमे 
ग्रंथ-रचना-सम्बन्धी कोई प्रतिज्ञा-वाक्य नहीं है---ग्रंथके 
अभिधेय-सम्बन्ध-प्रयोजनादिको व्यक्त करता दुश्आा वह 
प्रतिज्ञा-वाक्य पद्म नं० हे में दिया है; जैसा कि ऊपर 
उसके उल्लेखसे स्पष्ट है। और इसलिये शुरूके ये 
तीनों पद्म परस्परमं बहुत ही सुसम्बद्ध हैं--उनमेंसे दो 
के प्रज्षिम होनेकी कल्पना करना, उन्हें टीकाकार प्रभा- 
चन्द्रके पद्म बतलाना और उनकी व्यवस्थित टीकाको 
किसीका टिप्पण कद्कर यों ही अंश घ्रुसठ जानेंकी बात 
करना बिल्कुल दही निराधार जान पड़ता है | डा० साहब 
प्रथम पद्ममें प्रयुक्त हुए “झक्षयामस्तवोधाय तस्मे 
सिद्धात्मने भमः”'--उस अ्रक्तय-अ्नन्त बोधस्वरूप परमा- 
त्माको नमस्कार--इस वाक्यकी मौजदणगीमें, तीसरे पद्ममें 
निर्दिष्ट हुए पंथके प्रयोजनको अप्रस्तुत स्थलका 
( बेमौका ) बतलातें हुए उसे अनावश्यक तथा पुनरुक्त 
तक प्रकट करते हैं, जब कि अप्रस्तुत स्थलता और 
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पुनदक्तताकी वहाँ कोई गन्ध भी मालूम नहीं होती; 
परन्तु टीकाके मंगलाचरण-पद्ममें प्रयुक्त हुए. बच्चे 
समाधिशतकं”--में समाघिशतक की व्याख्या करता 
हूँ--इस प्रतिज्ञावाक्यकी मोजदगीमें, तीसरे पद्मको 
टीकाकारका बतलाकर उसमें प्रयुक्त हुए प्रतिशा-वाक्यको 
प्रस्तुत स्थलका, आवश्यक और श्रपुनरुक्त समभते हैं, 
तथा दूसरे पद्मयको भी टीकाकारका बतलाकर प्रतिशञाके 
अननन्‍्तर पुनः मंगलाचरणको उपयुक्त समभते हैं यह 
सब अजीब सी ही बात जान पड़ती है !! मालूम द्ोता हे 
आपने इन प्रभाचन्द्रके किसी दूसरे टीका ग्रंथके साथ 
/स टीकाकी तुलना भी नहीं को है। यदि रजकरण्ड श्रा- 
बकाचार की टीकाके साथ ही इस टीकाको तुलना को 
होती तो श्रापको टीकाकारके मंगलाचरणादि--विषयकत 
टाइपका--लेखनशैली का--कितना ही पता लल्ल गया 
होता और यह मालूम होगया होता कि यह टीकाकार 
अपनी ऐसी टीका के प्रारम्भमं मंगलाचरण तथा प्रतिशा- 
का एक ही पद्म देते हैं श्र इसी तरह टीकाके अ्रन्तमें 
उपसंडारादि का भी प्रायः एकद्दी पद्म रखते हैं; और तग्र 
आपको मुलग्रंथके उक्त दोनों पद्मों ( नं० २, ३ ) को 
बलात टीकाकारका बतलानेकी नौबत ही न आती | 
हां, एक बात यहाँ और भी प्रकट कर देनेकी हे 
औ्रौर वह यह कि, डा० साहब जब यह लिखते हैं कि 
“पज्यपादांनी हा विपय श्रागम, युक्ति आरि अ्रंतःकर- 
णाची एकाग्रता करून त्यायोंगें स्वानुभव संपन्न होऊन 
त्याच्या आधार स्पष्ट आरि सुलभ रीनीन॑ प्रतिपादला 
आहे”, तब इस बातकों भुला देते हैं कि यह आगम, 
युक्ति और श्रन्त:करगाकी एकाग्रता-द्वारा सम्पन्न स्वानुमव 
के आधार पर ग्रंथरचनेकी बात पज्यपादने ग्रंथके तीसरे- 
पद्ममं ही तो प्रकट की है--वहीं से तो वह उपलब्ध 
होती है---; फिर उस पद्यकों मूलग्रंथका माननेसे क्‍यों 





इनकार किया जांतां है! और यदि यह बांत उनकी खुदकी 


जाँच पड़ताल तथा अनुसंधानसे सम्बन्ध रखती हुई होती 
तो बे आगे चलकर, कुछ तत्सम-भअन्धोंकी सामान्य तुलना 
का उल्लेख करते हुए, यह न लिखते कि “उपनिषद्‌ 
प्रंथके कथनकों यदि छोड़ दिया जाय तो परमात्मस्व- 
रूपका तीन पदरूप वर्णन पृज्यपादनें दी प्रथम किया है 
ऐसा कहने में कोई हरकत नहीं'; क्‍योंकि प॒ज्यपादसे 
पहले कुन्दकुन्दके मोक्षप्राभत ( मोक्‍्खपाहुड ) अन्थमें 
त्रिधात्माका बहुत स्पष्टरूपसे वर्णन पाया जाता है और 
प्ज्यपादने उसे प्रायः उसी ग्रंथपरसे लिया है; जैसा कि 
नमूने के तौर पर दोनों ग्रंथोंके निम्न दो पत्मोंकी तुलनासे 
प्रकट है और जिससे यह स्पष्ट जाना जाता है कि समा- 
घितंत्रका पद्म मोक्षप्राभुतकी गाथाका प्रायः अनुवाद 
हैः-- 
तिपयारों सो अप्पा परमंतरवाहिरो हु दे हीण । 
._लत्य परो माइज्जज अम्तोवाएण अयहि बहिरप्पा ॥ 
“-मीज्ञप्राभतः 
बदहिरिस्तः परश्थेति श्रिधास्मा सर्वदेशिष । 
उपेयाक्षत्र परम मध्योपायाद्वहिस्त्यजेत्‌ ॥ 
-समाधघितंत्रम 
मालम होता है मेने श्रपने उक्त लेखमें ग्रंथाधारको 
जिस बातका उल्लेख करके प्रमाणमें ग्रन्थके पत्म नं ० ३को 
उद्धुत किया था और जो ऊपर इस प्रस्तावना-लेखमें 
भी पद्म नं० ३ के साथ ज्योंकी तयों दी हुई है उसे डा० 
साहबने अ्रनुवादरूपमें अपना वो लिया परन्तु उन्हें यह 
खयाल नहीं थ्राया कि ऐसा करनेसे उनके उस मन्तव्य- 
का स्वयं विरोध हो जाता है जिसके अनुसार पद्म नं: ३ को 
निश्चित्रूपसे प्रज्षित कहा गया है । अस्तु । 
अब रही पद्म नं० १०३, १०४ की बात, इनकी 
प्रज्ञितिताका कारण डा० साहब ग्रन्थके॑ प्रतिपाय 


_ अनेकान्त 


विषय और पृव॑पत्मोंके सॉथ इनके प्रंतिपाय-विषयक 
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._ ज्यि॥ वीरनिर्वाण सें० रघ३४ 


असम्बद्धता बतलाते हैं--लिखते हैं “बा दोन 
#ओकांच्या प्रतिपाद्य-बिषयांशीं व पूर्व शठोकांशी काहींच 
संबन्ध दिशत नाहीं ।? साथ ही, यह भी प्रकरे 
करते हैं कि ये दोनों छोक कब, क्‍यों श्रोर कैसे इस 
ग्रंथमं प्रविष्ट ( प्रज्षित ) हुए हैं उसे बतलानेके लिये वे 
असमर्थ हैं| पिछली बातके श्रभावमें इन पद्मोंकी प्रज्षि- 
ताका दावा बहुत कमज़ोर होजाता है; क्योंकि असम्बद्ध- 
ताकी ऐसी कोई भी बात इनमें देखनेको नहीं मिलती। 
टीकाकार प्रभाचद्धने अपने प्रस्तावना-वाक्योंके द्वारा 
पव पद्मोंके साथ इनके सम्बन्धकों भले प्रकार घोषित 
किया है । वे प्रस्तावना वाक्य अपने अपने पतद्मचके साथ 
इस प्रकार हैं:-- 

“ननु य्षास्मा शरीरास्सवथा भिन्नस्तदा कथमात्मनि 
चलति नियमेन तश्लेत्‌ तिष्ठति तिष्ठेदिति वद्स्स प्रत्याइ--- 

प्रमलादास्मनो बायरिच्छादेषप्रवत्तितात्‌ । 

वायोः शरीरयंत्राणि वतंस्ते स्वेष कमेंसु ॥१०३॥” 

“लैबां शरीरयस्त्राशामात्मन्यारोपा5नारोपी हृत्या 
जड़विवेकिनो कि कुवंत हत्याह--- 
तान्यात्मनि समारोप्य साच्षाण्यास्ते सुर जढ़ः । 
त्यक्स्था 55रोप॑ पुनविद्वान प्राप्नोति परम पदम्‌ ॥१०४॥”” 

इन प्रस्तावना-वाक्योंके साथ प्रस्तावित पतद्मोंके श्रर्थ को 
देखकर कोई भी सावधान व्यक्ति यह नहीं कह सकता कि 
इनका ग्ंथके विषय तथा पूर्व पद्मोंके साथ कोई सम्बन्ध नहीं 
है---जिस मूलविषयको ग्रन्थमें अनेक प्रकारसे पुनः पुनः 
स्पष्ट किया गया है उसीको इन पत्मोंमें मी प्रकारान्तरसे 
ओर भी अधिक स्पष्ट किया गया है ओर उसमें पुनरुक्तता 
जैसी भी कोई बात नहीं है। इसके सिवाय, उपसंहार- 
पद्मके पवे, ग्रंथके विषयकी समाति भी “अदुःलभावितं' 
नामके भावनात्मक पद्म नं> १०२ की अवेज्ञा पद्म न॑ ० 


वर्ष २, किरण ष्‌ : 





१०४ के साथ ठीक जान पड़ती है; जिसके अन्तमें 
साध्यकी सिद्धि के उल्लेखरूप 'प्राष्नोति परम पदम! वाक्य 
पड़ा हुआ है और जो इस ग्रन्थके मुख्य प्रयोजन अथवा 
आत्माके श्रन्तिम ध्येयको स्पष्ट करता हुआ बिपयको 
समाप्त करता है | 
अब में पद्म मं० १०४ को भी लेता हूँ, जिसे डा- 
क्टर साहबने सन्देह-कोटिम रक्खा है। यह पद्म संदिग्ध 
नही है; बल्कि मूलग्रंथका अन्तिम उपसंहार पद्म है; 
जैसा कि मैंने इस प्रकरणके शुरूम॑ प्रकट किया है। 
पज्यपादके दूसरे ग्ंथोंमे भी, जिनका प्रारम्भ अनुष्टप 
छुन्दके पद्मों द्वारा होता है, ऐसे ही उपसंहारपद्य पाये 
जाते हैं जिनमें ग्रंथकथित विषयका मंत्षेपम उल्लेग्व करते 
हुए ग्रंथका नामादिक भी दिया हुआ है । नमूने के तौर 
पर “इष्टोपदेश' और “सर्वाथसिद्धि! ग्रंथोंके दो उपसंदार- 
पद्मोंको नीचे उद्धृत किया जाता है:-- 
इृष्टोपदेशमिति सभ्यगधीत्य धीमान 
माना5पमानसमतां स्वमताद्वितन्य । 
मुक्ताग्रहों विनिव््सनसजने वने वा 
मुक्तिश्रिय निरुमामुपयाति भब्यः ॥ 
--इष्टोपदेशः । 
स्वरगांपवर्गसुखमास्त मनोभिरायें- 
जेंगेन्द्शासनवरामतसारभूता । 
सर्वार्थसिद्धरिति सदूृमिरुपासनामा 
तस्वार्थवत्तिरनिश मनसा श्रधार्या ॥ 
““-भैव थिमिद्धि ; 
इन पद्मों परसे पाठकोंकों यह जानकर आश्चयं होगा 
कि ये दोनों पद्म भी उसी वसन्नतिलका छन्दर्म लिस्बे 
गये हैं जिसमें कि समाधितंत्रका उक्त उपसंदार-पतद्म पाया 
जाता है | तीनों ग्रंथोंके ये तीनों पद्य एक ही टाइपके है 
और वे अपने एक ही आचार्यद्वारा रचे जानेकी स्पष्ट 


औपज्यपाद और उनकी रचनाएं 





: घोषणा करते हैं । इसलिये समाधिततंत्रेका पद्म नं० 
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१०४ पज्यपादकृत ही है, इसमें सन्देह को ज़रा भी 
स्थान नहीं है | न: 

जब पद्म न॑ं० १०५४ असन्दिग्धरूपसे पज्यपादक्ृत 
हे तब ग्रन्थका असली मूलनाम भी 'समाधितन्त्र! ही है; 
क्योंकि इसी नामका उक्त पद्ममें निर्देश है, जिसे डा० 
साहबने भी स्वयं स्वीकार किया है। और इसलिये 
'मसमाधिशतक” नामकी कल्पना बादकी है--उसका 
अधिक प्रचार टीकाकार प्रभाचन्द्रके बाद ही हुआ है । 
श्रवगाबेल्गोलके जिस शिलालेस्थ नं० ४० में इस नामका 
उल्लेग्त आया है वद विक्रमकी १३वीं शताब्दीका है 
ओर टीकाकार प्रभाचन्द्रका समय भी विक्रमकी ११वीं 
शताब्दी है। 

इस तरह इस ग्रंथका मलनाम 'समाधितंत्र? उत्तर- 
नाम या उपनाम 'समाधिशतक' है और इसकी पद्य- 
संख्या १०४ है--उसमें पाँच पत्मोंके प्रत्तिम होनेकी जो 
कल्पना की जाती है वह निरी निमल और निराधार है | | 
ग्रंथकी हस्तलिखित मल प्रतियोमें मी यही १०४ पद्च- 
संख्या पाई जाती हैं । देहली आादिके अ्रनेक भण्डा- 
रोम मुझे इस मूलग्रंथकी इस्तलिखित प्रतियोंके देखने 
का अवसर मिला है--देहली-सेठके कुँचेके भन्दिर में 
तो एक जीण॑-शीर्ण प्रति कईसौ वर्षकी पुरानी लिखी 
हुई जान पड़ती है। आरा जैन-सिद्धान्त भवनके श्रध्यक्ष 


पं० के० भुजबलीजी शास्त्रीसे भी दर्याफ्त करनेपर यही 


मालूम हुआ है कि वहाँ ताडपत्रादि पर जितनी भी 
मूलप्रतियाँ हैं उन सबमें इस ग्रन्थकी पद्मसंख्या १०४ 
ही दी है। और इसलिये डा ०"साहबका यह लिखना उचित 
प्रतीत नहीं होता कि 'इस टीकासे रहित मूलग्रंथकी 
दस्तलिखित प्रतियाँ उपलब्ध नहीं हैं ।” 

ऐसा मालूम होता है कि शतक! नामपरसे डा ० 


डर 


« +» >> उबब ही 


साइबको ग्रंथ १०० पद्मेके होनेकी कल्पना उस्पन्न हुई 


है और उसीपरसे उन्होंने उक्त पाँच पद्मोंको प्रज्षित करार 
देनेके लिये अपनी बुद्धिका व्यापार किया है, जो ठीक 
नहीं जान पढ़ता; क्योंकि 'शतक' ग्रन्थके लिये ऐसा 
नियम नहीं है कि उसमें परे १०० ही पद्म हों, प्रायः 
१०० पद्म होने चाहियें--रो, चार, दश पद्म ऊपर भी 
हो सकते हैं। उदाहरणके लिये भतृहरि-नीतिशतकरमें 
११०, वैराग्यशतकमें ११३, भूधर-जैनशतकमें १०७ 
और श्री समन्तभद्रके जिनशतकमें ११६ पद्म पाये जाते 
हैं। श्रतः प्रन्थका उत्तरनाम या उपनाम 'समाधिशतक' 
होते हुए. भी उसमें १०४ पद्मोंका होना कोई आपत्तिकी 
बात नहीं है #।. 
वीर-सेवा-मन्दिर, सरसावा, ता० ४-४-१६३६ 


सुमाफित 


फल भारत नमि बिटप सब रहे भूमि निभ्वराइ। 
पर॒उपकारी पुरुष जिमि नवहिं सुसंपतिं पाह ॥ 
सुखी मीन सब एक रस अति अगयाध जल मार | 
जथा पमंसीलहि के दिन सुख संजुत जाहि ॥ 


“तुलसी 
माला मनसे लड़ पड़ी, क्या फेरे तू मोय | 


तुझ में हे यदि साँच तो, राममिलादूँ तोय ॥ 

मन दिया कहूँ भोर ही, तन मालाके संग | 

कहे कबीर कोरी गजी केसे लाये रंग ॥ 
--कबीर 


््कशिशिशिकिएकरिससरू, 


+++ * “*२४३००७---०+.००९२९७७०+०-+ककर- 


% यह लेख वीरसेवामन्दिर-मन्थमालामें संस्क्ृत- 
हिन्दी-टीकाशोंके साथ मुद्रित और स्ीत्र प्रकाशित 
होने वाले समाधितंत्र” भ्न्थकी ग्स्तावनाका द्वितीय 
अंश है । 

-+-सम्पादुक 





अ्रनेकान्त . ... [ज्येष्ट वीर निर्बाधि, स॑० २४६४ 


नल न । क्रम ज्याधाा्का2 ० तककत स्ये।] | अणा- . इुआऑणन >» 
न ना * >कै०: कक. 
के ड न का ब्कक चाा ः पर 


पक 

. [गद्यगीत] 
[ भ्री० भगवत्रवरूप जेन 'भगवत' ] 

पंछी ! ठुम कितने सुन्दर हो ! 

न जाने कितने मंगल-प्रभातोंका तुमने : संतारको 
सन्देश दिया ! 

कितनी बार उषा तुम्हारी चुहल श्रवण कर तारुणय 
की श्रोर बढ़ी ? द द 

कितनी वार सोया हुआ्रा प्रभाकर तुम्हारी मनोहर- 
ध्वनि सुननेके लिए जागा ? 

कितना उपादेय है तुम्हारा--स्वर ! कुछ ठीक है-- 
इस सबका ! 

बिहग [ तुम मुक्त-आकाशमें सहज-साध्य बिहार 
करते हो, जहाँ मानबत्रीय समृद्धि-शालिनी चेशएँ ही 
पहुँच पाती हैं ! 

वायु तुम्हारी सहचरी और आकाश तुम्हारा पथ ! 
जैसे छुलमय-विश्वसे दूर--सुदूर--रहना ही तुम्हारा 
लक्ष्य हो ! 

तुम्हारे छोटे-से जीवनमें कितनी मधुरिमा छिपी बैठी 
है, कि देखते ही रसिक-श्राँखें तुमसे स्नेह करने लगती 
हैं! सुकुमारियाँ तुम्हें अपनी उंगलियों पर विठला कर 
प्रमोद प्रास करती हैं। 

तुम्हारी चहक उनके द्वदय-प्यालेमें श्रासनकी तरदद 
उन्माद पैदा करती है ! 

क्या तुम भी प्रेम-योगमें विश्वास रखते हो ९-- 

अवश्य रखते हो ! 

भले ही तुम ऊँचे उड़े ! किन्तु प्रेमकी डोर---ममता 
की डोर--तो न काट सके ! 

अब तुम्हीं सोचो--महत्ता किस ओझोर है, ऊँचे 
पहुचनेमें, या प्रेम-बन्धनसे मुक्त होने में*** ? 


रायचन्द भाईके कुछ संस्मरण 


जिनके पवित्र संस्मरण लिखना आरंभ करता 


प्लस 


[ ले० महात्मा गाग्धी ] 





आश्जजाशा 
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सगे संबंधियोंसे मिलँँ, और उनसे जानने योग्य 
» उन स्वर्गीय भीमद्‌ राजचन्द्रकी आज बातें जानकर ही फिर कहीं लिखना आरम्भ करूँ | 


ज़न्मतिथि है । कार्तिक पूर्णिमा ( संवत्‌ १९२४ ) परन्तु इनमेंसे मुके किसी भी बातका परिचय नहीं। 


को उनका जन्म हुआ 
था । में कुछ यहाँ 
श्रीमदू राजचन्दका 
जीवनचरित्र. नहीं 
लिख रहा हूँ । यह 
काय मेरी शक्तिके 
बाहर है । मेरे पास 
सामप्री भी नहीं। उन- 
का यदि मुझे जीवन- 
चरित्र लिखना हो तो 
मुके चाहिये कि 
में उनकी जन्मभूमि 
वयाणीआबंदरमं कुछ 
समय बिताऊँ, उनके 
. रहनेका मकान देखूं, 
उनके खेलने कूदनेके 


छः ९करिक-१०क ५०७ १३-१० ००करै ९-० ०करिक-००किक५ ० रक-००करिकअ०करिक१०-९-१७-००+रैऊ+ ० करिक-4० ०५००७ ९२०५० *क ०५९ ५७ * 


हू 


महात्मा गान्धीजीके जीवन पर जिनके व्यक्तित्वकी सबसे 
अधिक गहरी छाप पढ़ी है, मदात्माजीको जिनके प्रति 
बहुमान है और जिनके गाढ परिचयमें महात्म|जी रह 
सके हैं उन पुरुषोत्तम एवं कविश्रेष्ठ श्रामद्‌ राजचप्ज 
अथवा रायचन्दजीके कुछ संस्मरण स्वयं महास्मा गांधी- 
जीके ख़िखे हुए प्रास होना कम प्रसक्षताकी बात नहीं है। 
ये संस्मरण महात्माजीने यरवदा जेलमें लिखे थे श्र 
यादको उस प्रस्तावनामें अन्तभृत किये गये थे,जो उन्होंने 
परम अत प्रभावक मंडल बम्बईंसे प्रकाशित होने वाले 
'प्रीमद्राजचन्द' अंथकी द्वितीय गजराती आवशक्तिके 
लिये किखी थी। द्वाज्यमें प्रस्तावना सहित उक्त संस्मरण 
पं० जगदीशचन्द्रजी शासत्री एम. ए. द्वारा अनुवादित 
होकर उक्त प्रंथके हिम्दी संस्करणामें प्रकट हुए हैं । अने- 
काम्तके पाठकोंके किये उपयोगी समझ कर उन्हें यहाँ 
उद्धृत किया जाता है । प्रस्तावनाके मुख्यभागको 
परिशिष्ट” रूपमें दे दिया गया है। --सम्पादक 
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| 


इतना ही नहीं, 
मुर्के संस्मरण लिखने- 
की अपनी शक्ति और 
योग्यताके विषयमें भी 
शंका हैं । मुझे याद है 
मेंन कई आर ये विचार 
प्रकट किये हैं कि अब- 
काश मिलने पर उनके 
संस्मरण लिखंगा । 
एक शिष्यने जिनके 
लिये मुझे बहुत मान 
है,ये विचार सुने ओर 
मुख्यरूपसे यहाँ उन्हीं- 
के सनन्‍्तोषके लिये यह 
लिखा हैं । श्रीमद्राज- 


घन्‍्दकों में 'रायचन्द 


स्थान देखं , उनके बाल-मित्रोंसे मिलें, उनकी भाई? अथवा 'कवि” कहकर प्रेम और मान पृथक 
. वाठशालामें जाऊँ, उनके मित्रों, अनुयायियों और सम्बोधन करता था । उनके संस्मरण लिखकर 


[ ज्येष्ट, वीर-निर्वाण सं० २४६४ 





उनका रहस्य मुमुछुओंके समज् रखना मुमे 
अच्छा लगता है । इस समय तो मेरा प्रयास 
केवल मिन्रके संतोषके लिये है । उनके संस्मरणों 
पर न्याय देनेके लिये मुझे जैनमागका अच्छा 
परिचय होना चाहिये, भे स्वीकार करता हूँ कि बह्‌ 
मुझे नहीं है । इसलिये में अपना दृष्टि-बिन्दु अत्यंत 
संकुचित रकक्‍्खूंगा । उनके जिन संस्मरणोंकी मेरे 
जीवन पर छाप पड़ी है, उनके नोट्स, और उनसे 
जो मुझे शिक्षा मिली है, इस समय उसे ही लिख 
कर में सन्‍्तोष मानृंगा | मुझे आशा है. कि उनसे 
जो लाभ मुझे मिला हैं बह या बैसा ही लाभ उन 
संस्मरणोंके पाठक मुमुक्तुओंकों भी मिलेगा । 
'मुमुत्ष! शब्दका मेंने यहाँ जान बूककर प्रयोग 
किया है | सब प्रकारके पाठकोंके लिये यह पर्याप्त 
नहीं । 
मेरे ऊपर तीन पुरुषोंने गहरी छाप डाली है-- 
टालस्टॉय, रस्किन और गयचन्द्र भाई । टालस्टॉ- 
यने अपनी पुस्तकों द्वारा और उनके साथ थोड़े 
पत्र व्यवहारसे: रस्किनने अपनी एक ही पस्तक 
अ्र्टदिसलास्ट' से. जिसका गुजराती अनुवाद 
मैंने 'सर्वोदय” रक्खा है: और रायचन्द भाडेने 
अपने साथ गाढ़ परिचयसे । जब मुझे हिन्दू धम 
में शंका पैदा हुई उस समय उपके निवारण करने- 
में मदद करनेवाले रायचन्द भाई थे । सन्‌ १८९३ 
में दक्षिण आफिकामें में कुछ क्रिश्चयन सज्जनोंके 
विशेष सम्बन्धमें आया | उनका जीबन रवच्छ 
था। बे चुस्‍्त धर्मात्मा थे। अन्य धर्मियोंको क्रिश्वि- 
यन होनेके लिये सममाना उनका मुख्य व्यवसाय 
था । यद्यपि मेरा और उनका सम्बन्ध व्यावहारिक 
कार्यको लेकर ही हुआ था तो भी उन्होंने मेरी 


ध्रात्माके कल्याण॒के लिये चिन्ता करना शुरू कर 


दिया । उस समय में अपना एक ही कर्तव्य समझ 
सका कि जबतक मैं हिन्दूधमंके रहस्यको पूरी 
तौरसे न जान लें और उससे मेरी आत्माकों 
असंतोष न हो जाय, तबतक मुझे अपना कुलधम्म 
कभी न छोड़ना चाहिये | इसलिये मैंने हिन्दू धमम 
ओर अन्य धर्मोंकी पृस्तके पढ़ना शुरू करदीं । 
क्रिश्चियन और मुसलमानी पुस्तकें पढ़ीं। विलायत- 
के अंग्रेज़ मित्रोंके साथ पत्र व्यवहार किया । उनके 
समक्ष अपनी शंकाएं रक्खीं। तथा हिन्दुस्तानमें 
जिनके ऊपर मुझे कुछ भी श्रद्धा थी, उनसे पत्र- 
व्यवहार किया । उनमें रायचन्द भाई मुख्य थे । 
उनके साथ तो मेरा अच्छा सम्बन्ध हो चुका था। 
उनके प्रति मान भी था, इसलिये उनसे जो मिल 
सके उसे लेनेका मैंने विचार किया। उसका फल 
यह हुआ कि मुझे शांति मिली। हिन्दूधरममें मुम्े 
जो चाहिये बह मिल सकता है, ऐसा सनको वि- 
श्रास हुआ । मेरी इस स्थितिके जवाबदार रायचन्द 
भाई हुए, इससे मेरा उनके प्रति कितना अधिक 
मान होना चाहिये, इसका पाठक लोग कुछ अन- 
मान कर सकते हैं। 

इतना होनेपर भी मेंने उन्हें धर्मंगुरु नहीं माना। 
धमंगुरुकी तो में खोज किया ही करता हूँ, और 
अबतक मुझे सबके विषय में यही जवाब्र मिला 
है कि ये नहीं ।” ऐसा सम्पूर्ण गरु प्राप्त करनेके 
लिये तो अधिकार चाहिये, वह मैं कहाँ से लाऊँ ? 


प्रथम भेंट 


रायचन्द भाईके साथ मेरी भेंट जौलाई सन 
)८६१ में उस दिन हुई जब में विलायतसे बम्बई 


यष॑ २, किरण ८ |] हे 


रायचद भाईके कुछ संस्मरण 





बापिस आया । इन दिनों समुद्रमें तूफान आया 
करता है, इस कारण जहाज़ रातको देरीसे पहुँचा । 
में डाक्‍्टर--बैरिष्र--और अब रंगनके प्रख्यात 
मवेरी प्राशजीवनदास मेहताके घर उतरा था । 
रायचन्द भाई उनके बड़े भाईके जमाई होते थे । 
डाक्टर साहबने ही परिचय कराया । उनके दूसरे 
. बड़े भाई मेरी रेवाशंकर जगजीवनदासकी 
पहिचान भी उसी दिन हुई। डाक्टर साहबने 
रायचन्द भाईका कवि! कहकर परिचय कराया 
ओर कहा--“कवि होते हुए भी आप हमारे साथ 
व्यापारमें हैं; आप ज्ञानी और शतावधानी हैं ।! 
किसीने सूचना की कि में उन्हें कुछ शब्द सुनाऊँ, 
ओर वे शब्द चाहे किसी भी भाषाके हों, जिस 
क्रमसे मैं बोलें गा उसी क्रमसे बे दुहरा जावेंगे । 
मुझे यह सुनकर आश्रय हुआ | में तो उस समय 
' जवान और विलायत से लौटा था; मुझे भाषा 
ज्ञानका भी अभिमान था | मुर्के बिलायतकी हवा 
भी कुछ कम न लगी थी । उन दिनों बिलायत 
से आया मानों आकाश से उतरा। मैंने अपना 
समस्त ज्ञान उलट दिया, और अलग श्रलग भा- 
' बाओओके शब्द पहले तो मैंने लिस्ब लिये--क्योंकि 
मुझे वह क्रम कहाँ याद रहनेवाला था ? और 
: बादमें उन शब्दोंकों में बाँच गया। उसी क्रप्तसे 
. रायचन्द भाईने धीरेसे एकक्रे बाद एक शब्द 
: कह सुनाये | | मैं राजी इुआ, चकित हुआ और 
कंबि की स्मरण शक्तिके विषयमें मेरा उच्च विचार 
, हुआ । विलायतकी हेवा कमर पंड़नेके लिये यह 
: मुन्दर अनुभव हुआ कहा जा सकता है । 

कविको अंग्रेज़ीका ज्ञान बिल्कुल न था| उस 
समय उनेकी उमर परश्चीससे अ|कक न थी | गुज- 


राती पाठशालामें भी उन्होंने थोड़ा ही अभ्यास 
किया था | फिर भी इतनी शक्ति, इतना ज्ञान और 
आसपाससे इतना उनका मान ! इससे में मोहित 
हुआ । स्मरणशक्ति पाठशालामें नहीं बिकती, 
ओर ज्ञान भी पाठशालाके बाहर, यदि इच्छा हो 
जिज्ञासा हो--तो मिलता है, तथा मान पानेके 
लिये विलायत अथवा कहीं भी नहीं जाना पड़ता; 
परन्तु गुणको मान चाहिये तो मिलता है---यह 
पदाथ-पाठ मुझे बम्बडे उतरते ही मिला। 

कविके साथ यह परिचय बहुत आगे बढ़ा । 
स्मरण शक्ति बहुत लोगोंकी तीजत्र होती है, इसमें 
आश्चयंकी कुछ बात नहीं। शाखज्ञान भी बहुतोंमें 
पाया जाता है । परन्तु यदि वे लोग संरकारी न हों 
तो उनके पास फटी कौड़ी भी नहीं मिलती | जहाँ 
संस्कार अच्छे होते हैं, घहीं स्मरण शक्ति और 
शाख््रशानका सम्बन्ध शोभित होता है, और जगत- 
को शोभित करता है कवि संस्कारी ज्ञानी थे । 


बेराग्य 


झपूर्व अवसर पथों क्‍्यारे आवशे, 
क्‍्यारे थईशं बाझाम्तर निम्नेथ जो, 
सर्व संबंधनं बंधन तीच्छ छेंदीने, 
विचरशं कब महत्पुशुषने पंथजों ! 
सबभावथी ओऔदासील्‍्य वशिकरी, 
मात्र वेहे ते संयमहेतु होथ ओ; 
अन्य कारणे अन्य कशं कप नगहि, 
देहे पण किचित्‌ सर्जा नवजोय जो ॥ 
-अपूर् » 
रायचन्द भाईकी १८ वषकी उमरके निकले 
हुए अपूर्ब उद्गारोंकी ये पहली दो कड़ियाँ हैं । 


स््दः 
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मैंने उनके दो वर्षके गाढ़ परिचयसे प्रत्येक ज्षणमें 
उनमें देखा है। उनके लेखोंकी एक असाधारणता 
यह है कि उन्होंने स्वयं जो अनुभव किया बह्दी 
लिखा है । उसमें कहीं भी ऋत्रिमता नहीं । दूसरेके 
ऊपर छाप डालनेके लिये उन्होंने एक लाइन 
भी लिखी हो यह मैंने नहीं देखा। उनके पास 
हमेशा कोई न कोई धम पुस्तक और एक कोरी 
कापी पड़ी ही रहती थी । इस कापीमें वे अपने 
मनमें जो विचार आते उन्हें लिख लेते थे। ये 
विचार कभी गद्ममें और कभी पद्ममें होते थे । 
इसी तरह “अपूर्व अबसर' आदि पद भी लिखा 
हुआ होना चाहिये। 
खाते, बैठते, सोते और प्रत्येक क्रिया करते 
हुए उनमें बैराग्य तो होता ही था। किसी समय 
उन्हें इस जगतके किसी भी वेभव पर मोह हुआ 
हो यह मेंने नहीं देखा । 
उनका रहन-सहन में आदर प्वक परन्तु सू- 
चइमतासे देखता था । भोजनमें जो मिले वे उसीसे 
संतुष्ट रहते थे । उनकी पोशाक सादी थी । कुता, 
ऑँगरखा, खेस, सिल्कका ड्पट्टा और धोती यही 
उनकी पोशाक थी । तथा ये भी कुछ बहुत साफ़ 
या इस्तरी किये हुए रहते हों, यह मुझे याद नहीं । 
ज़मीन पर बैठना ओर कुर्सी पर बैठना उन्हें दोनों 
ही समाने थे। सामान्य रोतिसे अपनी दुकानमें 
वे गद्दीपर बेठते थे । 
उनकी चाल धीमी थी, और देखनेवाला समझ 
सकता था कि चलते हुए भी वे अपने विचारमें 
मग्न हैं । आँखमें उनकी चमत्कार था। ये अत्यन्त 
बेजस्थी थे। बिज्वलता ज़रा भी न थी। आँखमें 
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जो बैराग्य इन कड़ियोंमें छजक रहा है, बह 
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पतले, नाक न नोकदार और न चपटी, , शरीर - 
दुबेल, क़द मध्यम, बरण श्याम, और देखनेमें ये 
शान्तमूर्ति थे । उनके कंठमें इतना अधिक माधुय 
था कि उन्हें सुननेबाले थकते न थे उनका चेहरा 
हेंसमुख और प्रफुल्लित था। उसके ऊपर अंतरा- 
नंदकी छाया थी। भाषा उनकी इतनी परिपूण थी 
कि उन्हें अपने विचार प्रगट करते समय कभी 
कोई शब्द दँढना पड़ा हो, यह मुझे याद नहीं । 
पत्र लिखने बैठते तो शायद ही शब्द बदलते हुए 
मैंने उन्हें देखा होगा । फिर भी पढ़नेवाले को यह 
मालूम न होता था कि कहीं विचार अपूण हैं 
अथवा वाक्य-रचना त्रटित है, अथवा शब्दोंके 
चुनावमें कमी हैं । 

यह बणान संयमीके तविषयमें संभव है । बाह्या- 
डंबरसे मनुष्य वीवरागी नहीं हो सकता । बीत- 
रागता आत्माकी प्रसादी है । यह अनेक जन्‍्मोंके 
प्रयत्नसे मिल सकती है, ऐसा हर मनुष्य अनुभव 
कर सकता है। रागोंको निकालनेका प्रयत्न करने 
वाला जानता है कि राग-रहित होना कितना कठिन 
है। यह राग-रहित दशा कबविकी स्वाभाविक थी, 
ऐसी मेरे ऊपर छाप पड़ी थी । 

मोक्षकी प्रथम सीढ़ी बीतरागता है । जब तक 
जगतकी एक भी वस्तुमें मन रमा है तब तक मोक्ष- 
की बात केसे अच्छी लग सकती है ? अथवा 
अरुछी लगती भी हो तो केवल कानोंको ही--- 
ठीक बैसे-ही जैसे कि हमें अथके समझे बिना 
किसी संगीतका केबल स्वर ही अच्छा लगता है | 
ऐसी केवल करणु-प्रिय क्रीडामेंसे मोक्तंका अनुसरण -: 
करने वाले आचरणके आनेभ बहुत समय बीत 
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जांता है । आंतर बैराग्यके बिना मोजकी श्गन 
नहीं हीती । ऐसे बैराग्यकी लगन कबिमें थी। 
क्‍ व्यापारी जीवन 
48 “बणिक तेहमुं नाम जेंह जूदू गव बोले, 
वणिक लेहनुं नाम, तोल ओछ नय सोले । 
वणिक तेहनुं मास बापे बोल्युं ते पाले, 
वबस्िक तेहनुं गाम ब्याज सहित घनवाले । 
विवेक तोल ए वणिकनं, सुल्तान तोल ए शाव छे, 
वेपार चके जो वाणीओ, दुःख दावानल थाप छे” 
-“सामल भट्ट 
सामान्य मान्यता ऐसी है कि व्यवद्दार अथवा 
व्यापार और परमार्थ अथवा धमम ये दोनों अलग 
अलग विरोधी बस्तुएँ हैं | व्यापारमें धर्मको घुसे- 
डइना पागलपन है। ऐसा करनेसे दोनों विगड़ 
जाते हैं | यह मान्यता यदि मिथ्या न हो तो अपने 
भाग्यमें केवल निराशा ही लिखी है; क्योंकि ऐसी 
एक भी बस्तु नहीं, ऐसा एक भी व्यवहार नहीं 
जिससे हम धर्म को अलग रख सकें | 
धार्मिक मनुष्यका धर्म उसके प्रत्येक कायमें 
भलकना ही चाहिये, यह रायचन्द भाईने अपने 
जीवनमें बताया था। धमम कुछ एकादशीके दिन ही, 
पयूषणमें ही, इेदके दिन ही, या रविवारके दिन ही 
पालना चादिये; अथवा उसका पालन मंदिसोंमें, 
सन गा बल कह ज कर जात बल, 
बनिया उसे कहते हैं जो कम नहीं तोलता । बनिया 
उसका नाम है जो अपने पिताका वचन निभाता 
है; बनिया उसका नाम है जो ब्याज सहित मुलघन 
चुकाता है। बनियेकी तोल विवेक है; साहू सुलतानकी 
तोलका होता है । यदि बनिया अपने बनिजकों चुक जाय 
तो संसारकी विपलति बद़ .जाय । - अनुवादक 
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देरासरोंमें, और मस्जिदोंमें दी होता है और दूकान 
या द्रबार में नहीं होता, ऐसा कोई नियम नहीं । 
इतना द्वी नहीं, परन्तु यह कहना धर्मको न सम- 
भनेके बराबर है, यह रायचन्द भाई कहते, मानते 
ओर अपने आचार में बताते थे । 

उनका व्यापार हीरे जवाहरातका था । थे भी- 
रेबाशंकर जगजीवन भषेरीके सामी थे । साथमें 
वे कपड़ेकी दुकान भी चलाते थे। अपने व्यवद्र- 
में सम्पूण प्रकारसे बे प्रामाणिकता बताते थे, ऐसी 
उन्होंने मेरे ऊपर छाप डाली.थी । वे जब सौदा 
करते तो में कभी अनायास ही उपस्थित रहता । 
उनकी बात स्पष्ट और एक ही होती थी । “चा- 
लाकी' सरीखी कोई बस्तु उनमें मैं न देखता था । 
दूसरेकी चालाकी वे तुरंत ताड़ जाते थे; बह उन्हें 
असह्य मालम होती थी | ऐसे समय उनकी अक्ुुटि 
भी चढ़ जाती, और आँखोंमें लाली आ जाती, यह 
में देखता था । 

घमं कुशल लोग व्यापार-कुशल नहीं होते, 
इस बहमको रायचन्द भाईेने मिथ्या सिद्ध करके 
बताया था। अपने व्यापारमें थे प्री सावधानी 
और होशियारी बताते थे | हीरे जवादरातकी 
परीक्षा वे बहुत बारीकीसे कर सकते थे । यथपि 
अंग्रेज़ीका ज्ञान उन्हें न था फिर भी पेरिस ८गैरह- 


; के अपने आडुतियोंकी चिट्टियों और तारोंके मर्मको 


बे फौरन समझ जाते थे, और उनकी कल्ना सम- 
मनेमें उन्हें देर न लगती । उनके जो तक होते थे, 
वे अधिकांश सब ही निकलते थे |. 

इतनी सावधानी और दोशियारी होने पर भी 
वे व्यापारकी उद्विग्तता अथवा चिन्ता न. रखते 
थे। दुकानमें बैठे हुए भी जब अपना काम समाप्त 
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 हीालातां तो उनके पास पड़ी हुई धार्मिक पुस्तक 


अथवा कापी, जिसमें वे अपने उद्गार लिखते थे 
खल जाती थी। मेरे जैसे जिज्ञासु तो उनके पास 
रोज़ आंते ही रहते थे और उनके साथ धर्म-चचौ 
करनेमें हिचकते न थे। 'व्यापारके समयमें व्यापार 
और धमर्मके समयमें धम” अर्थात्‌ एक समयमें एक 
ही काम होता चाहिये, इस सामान्य लोगोंके 
सुन्दर नियमका कवि पालन न करते थे। वे 
शतावधानी होकर इसका पालन न करें तो यह 
हो सकता है, परन्तु यदि और लोग उसका उल्लं- 
घन करने लगें तो जैसे दो घोड़ों पर सवारी करने 
वाला गिरता है, वैसे ही वे भी अवश्य गिरते। 
सम्पूर्ण धार्मिक और बीतरागी पुरुष भी जिस 
क्रियाको जिस समय करता हो, उसमें ही लीन हो 
जाय, यह योग्य है; इतना ही नहीं परन्तु उसे यही 
शोभा देता है । यह उसके योगकी निशानी है । 
इसमें धम है । व्यापार अथवा इसी तरहकी जो 
कोई अन्य क्रिया करना हो तो उसमें भी पूर्ण 
एकाग्रता होनी ही चाहिये | अन्तरंगमें आत्म- 
चिन्तन तो मुमुक्गषुमें उसके श्वासकी तरह सतत 
चलना ही चाहिये । उससे वह एक क्षणभर भी 
बंचित नहीं रहता । परन्तु इस तरह आत्मचिन्तन 
करते हुए भी जो कुछ वह वाद्य काय करता हो वह 
' उसमें तन्‍्मय रहता है । 
में यह नहीं कहना चाहता कि कवि ऐसा न 
करते थे | ऊपर में कह चुका हूँ कि अपने व्यापार- 
में वे प्री सावधानी रखते थे । ऐसा होने पर भी 
मेरे ऊपर ऐसी छाप ज़रूर पड़ी है कि कबिने 
अपने शरीरसे आवश्यकतासे अधिक काम लिया 
है । यह योगकी अपरणेता तो नहीं हो सकती ' 


ब्रनेकान्त 
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यर्यपि कतेव्य करते हुए शरीर तंक भी सम्मेंपेश 

कर देना यह नीति हैं, परन्तु शक्तिसे अधिक 
बोम उठा कर उसे कतंव्य समझना यह राग है । 
ऐसा अत्यंत सूह््म राग कविमें था, यदद मुझे 
अनुभव हुआ | द क्‍ 

बहुत बार परमाथ दृष्टिसे मनुष्य शक्तिसे 
श्रधिक काम लेता है और बादमें उसे पूरा करने- 
में उसे कष्ट सहना पड़ता है। इसे हम गण सममभते 
हैं और इसकी प्रशंसा करते हैं । परन्तु परमाथ 
अर्थात धम-टट्टिसे देखनेसे इस तरह किये हुए- 
काममें सूदम मूद्धाका होना बहुत संभव है । 

यदि हम इस जगतमें केवल निमित्तमात्र ही 
हैं, यदि यह शरीर हमें भाड़े मिला है, ओर उस 
मागसे हमें तुरंत मोक्ष-साधन करना चाहिये, 
यही परम कतव्य है, तो इस मार्गमें जो विध्न आते 
हो उनका त्याग आवश्य ही करना चाहिये; यही 
पारमार्थिक दृष्टि है दूसरी नहीं । 

जो दलीले मैंने ऊपर दी हैं, उन्‍्ह, ही किसी 
दूसरे प्रकारसे रायचन्दर भाई अपनी चमत्कारिक 
भाषामें मुर्के सुना गये थे । ऐसा होने पर भी 
उन्होंने कैसी केसी व्याधियाँ उठाई कि जिसके फल 
स्वरूप उन्‍्ह सख्त बीमारी भोगनी पड़ी ९ 

रायचन्द भाईको भी परोपकारके कारण 
मोहने क्षण भरके लिये घेर लिया था, यदि मेरी 
यह मान्यता ठीक हो तो “प्रकृति पाति भतानि 
निमग्रह: कि करिष्यति! यह हऋ्लोकाध यह ठीक 
बैठता है; और इसको अथ भी इतना ही है । 
कोई इच्छापुत्रेक बं्त्ताव करने के लिये उपयुक्त 
कृष्ण-बचन का उपयोग करने हैं, परन्तु वह तो 
सबंधा दुरुपयोग है | रायचरंद भाईकी प्रकृति 
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उन्हें बलात्कार गहरे प्रानीमें ले गई । ऐसे कार्य- 
को दोषरूपसे भी लगभग सम्पूर्ण आत्माक्षोमें दी 
माना जा सकता है | हम सामान्य मनुष्य तो परप- 
कारी कार्यके पी७ अवेश्य पागल बंन जाते हैं, 
तभी उसे कदाचित्‌ पूरा कर पाते हैं। इस विषयकों 
इतना ही लिखकर समाप्त करते हैं। 
यह भी मान्यता देखी जाती है कि धार्मिक 
मनष्य इतने भोले होते हैं कि उन् हं सब कोई ठग 
सकता है । उन्ह दुनियाकी बातेंकी कुछ भी ख़बर 
नहीं पड़ती । यदि यह बात ठीक हो तो कृष्णचन्द 
क्रौर रामचन्द दोनों अवतारोंको केवल संसारी 
मनष्योंमें ही गिनना चाहिये। कवि कहते थे कि 
जिसे शुद्धज्ञान है उसका ठगा जाना असंभव द्वोना 
चाहिये । मनष्य धार्मिक श्रर्थात नीतिमान्‌ होनेपर 
भी कदाचित ज्ञानी न हो परन्तु मोक्षके लिये नीति 
ओर अनभवशज्ञानका सुसंगम होना चाहिये। जिसे 
अनभवज्ञान होगया है, उसके पास पाखण्ड निभ 
ही नहीं सकता। सत्यके पास असत्य नहीं। निभ 
सकता । अ्रहिंसके सांनिध्यमें हिंसा बंद हो जाती 
है । जहां सरलता प्रकाशित होती है बहाँ छलरूपी 
अंधकार नष्ट होजाता है। जझ्ञानवान अझ्रौर धमवान 
यदि कपटीको देखते तो उसे फोरन पहिचान लेता है. 
ऋर उसका हृदय दयासे आतद्र होजाता दे । जिसने 
शआात्मको प्रत्यक्ष देख लिया, वहू दूसरेकी पहिचाने 
बिना कैसे रह सकता है ? कविके सम्पन्धमें यह 
नियम हमेशा ठीक पड़ता थौ, यह में नहीं कह 
सकता | कोई कोई धर्मके नाम पर उन्हें टग भी 
क्‍ लेते थे । ऐसे उदाहरण नियमकी अप्‌णता सिद्ध 
नहीं करते, परन्तु ये शुद्ध ज्ञानकी ही दुलभता सिद्ध 
करते हैं। द 


_ रायचन्द भारके कुछ तंत्मरण 
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इस तरहके अपवाद होते हुए भी व्यवहार- 
कुशलता और धम-परायणताका सुन्दर मेल जितना 
मेंने कषिमें देखा दे । उतना किसी दूसरेमें 
देखनेमें नहीं श्राया। द 

. ... थम 

रायचन्द भाई के धमका बिचार करनेसे पहले 
यह जानना आवश्यक है कि धमंका उन्हें।ने क्‍या 
स्वरूप समभाया था | | 

धर्मका अथ मत-मतान्तर नहीं । धर्मका अर्थ 
शास्त्रोंके नामस कह्दी जानेद्ञाली पुस्तकोंका पढ़ जाना, 
कंठस्थ करलेना, श्रथवा उनमें जो कुछ कहा है, 
उसे मानना भी नहीं है । 

धम आत्माका गुण है ओर वह मनुष्य जाति- 
में दृश्य अथवा अरृश्यरूपसे मौजद है| धमसे हम 
मनुष्य-जीवनका कतव्य समझ सकते हैं । धमद्वारा 
हम दूसर जीवांके साथ अपना सश्ञा संत्रन्ध पह- 
चान सकते हैं । यह स्पष्ट है कि जबतक हम अपने 
को न पहचान ले, तबतक यह सब कभी भी नहीं 
हो सकता | इसलिये धम वह साधन है; जिसके 
द्वारा हम अपने आपको स्वयं पहिचान सकते हैं | 

यह साधन हमें जहाँ कही मिले, व्ींसे प्रात 
करना चाहिय । +िर भले द्वी बह भारतत्रपमें मिलते, 
चाहे यूरोपसे आये या अरबध्तानसे आये। इन 
साधने का सामान्य खरूप समत्त धमंशात्तरा्मे 
एक ही सा है । इस बातकों वह कष्ट सकता हे 
जिसने भिन्न-भिन्न शास्त्रेंका अभ्यास किया है। 
ऐसा कोई भी शास्त्र नहीं कहता कि असत्य बोलना 
चाहिये, श्रथववा असत्य आचरण करना चादिये। 
हिंसा करना क्रिसो भी शास्त्र में नदीं बताया । 
समस्त शास्त्रोंफा दोहन करते हुए शंकराचायने 





कह। हे. ब्रह्म सत्यं जगन्मिथ्या! । उसी - बातको 
कुरानशरीफ़में दूसरी तरह कह्दा हे कि ईश्वर एक 
ही है. और बही है, उसके बिना और दूसरा कुछ 
नहीं | बाइजिलमें कहा है कि में और मेरा पिता 
एक ही हैं । ये सब एकही वस्तुके रूपांतर हैं । परःओ 

इसे एक ही सत्यके स्पष्ट करनेमें श्वपण मनष्योने 
अपने भिन्न-भिन्न दृष्टि-बिन्दुओंकों काममें लाकर 
हमारे लिये मोहजाल रच दिया हैं; उसमेंसे हमें 
बाहर निकलन। है । हम अपूण हैं और अबनेसे 
कम अपूणकी मदद लेकर आगे बढ़ते हैं और 


अन्तमें न जान अमुक हृदतक जाकर ऐसा. मान 


लेते हैं कि आगे रास्ता ही नहीं हैं, परन्तु वाम्तवमें 
ऐपी बात नहीं है । अमुक हदके बाद शास्त्र मदद 

नहीं करते, परन्तु अनभव मदद करता है। इसलिये 
रायचन्द भाईन कहा है :-- 


ए पद श्रीस्वज्ञ दीद॑ ध्यानमां, 

कही शक्या नहीं ते पद श्रीभगवंत जो 
एह परमपदप्रासिनु कपुं' ध्यानमें, 
रजावरर पणहाल मनोरथ रूपजो-- 


इस,लये अन्तमें तो आत्माकों मोक्ष देनेबाली 
आत्मा ही है। 

इस शुद्ध सत्यका निरूपण रायचन्द भाईने 
अनेक प्रकारों से अपने लेखोंमें किया हैं। रायचन्द 
भाईने बहुतसी धम पुस्तकोंका अच्छा अभ्यास किया 
था। उन्हें संस्क्रत और मसागधी भाषाके सममनेमें 
ज्ञरा भी मुश्किल न १३इती थी। उन्होंने बेदान्तका 
अभ्यास किया था, इसी प्रकार भागवत ओर गीता- 
जीका भी ऊन्हें'ने अभ्यास किया था । जैनपुस्तके 
ती जितनी भी इनके हाथमें आती, वे आंच जाते 


कम मम -बनेक्तत- -'#>“मायाहुनगदा- मिवका 
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थे। उनके बाँचने और प्रहण करनेकी शक्ति - 
अगाध थी। पुस्तकका एक बारका वाँचन उन 
पुस्तकोंके रहस्य जाननेके लिये उन्हें काफ़ी था । . 
कुरान, ज़ंदअवेस्ता आदि पुस्तक भी ये अनुवादके 
ज़रिये पढ़ गये थे । 

वे मुझसे कहते थे कि उनका पक्षपात जैन- 
धमकी ओर था| उनकी मान्यता थी कि जिना- 
गममें आत्मश्नानकी पराकाष्ठा है; मुझे उनका यह 
विचार बता देना आवश्यक है । इस विषयमे 
अपना मत देनेके लिये में अपनेको बिलकुल अन- 
घिकारी समभता हूँ । 

परन्तु रायचन्द भाईका दूसरे धर्मोके प्रति 
अनादर न था, बल्कि बेदांतके प्रति पक्षपात भी 
था । वेदांतीकों तो कबि बेदांती ही मालूम पढ़ते 
थे। मेरी साथ चर्चा करते समय मुझे उन्होंने 
कभी भी यह नहीं कहा कि मुझे मोक्ष प्राप्तिके लिये 
किसी ख्तास धमका अवलंबन लेना चाहिये। मुझे 
अपना ही आचार विचार पालनेके लिये उन्होंने 
कहा । मुझे कोनसी पुस्तकें बाँचनी चाहिये, यह 
प्रश्न उठने पर, उन्होंने मेरी बृत्ति और मेरे बच- 
पनके संस्कार देखकर मुझे गीताजी बाँचनेक लिये 
उत्तेजित किया; ओर दूसरी पुस्तकोंमें पंचीकरण, 
मणिरटनमाला, योगवासिघष्तका बैराग्य प्रकरण, 
काव्यदोहन पहला भाग, और अपनी मोक्षमाला 
बाँचनेके लिये कहा । 

रायचन्द भाई बहुत बार कहा करते थे कि 
भिन्न भिन्न धर्म तो एक तरहके बाड़े हैं और उनमें 
मनुज्य घिर जाता है। जिसने मोक्ष प्राप्ति दी पुरु- 
पाथ मान लिया है, उसे अपने माथे पर किसी भी 
धर्मका तिलक लगानेकी आवश्यकता नहीं । 


४ 'ैसूंतर झावे त्यम तु रहे, उपस त्यस करिते इरींने शहे-- 


जैसे आखाका यह सूत्र था वैसे ही रायचन्द्‌ 
भाईका भी था.। धार्मिक कगड़ोंसे बे हमेशा ऊचे 
रहते थे--उनमें वे शायद ही कभी पड़ते थे । थे 
समस्त धर्मोंकी खूबियाँ पूरी तरहसे देखते और 
उन्हें उन धर्मांवलम्बियोंके सामने रखते थे । 
दक्षिण आफ्रिकाके पत्र व्यवहारमें भी मैंने यही 
वस्तु उनसे प्राप्त की । 
मैं स्वयं तो यह मानने वाला हैँ कि समस्त 
धरम उस धमंके भक्तोंकी दृष्टिसे सम्पूर्ण हैं, और 
दूसरोंकी दृष्टिसे अपूर्ण हैं। स्वतंत्र रूपले विचार 
करनेसे सब धम प््‌र्णापूण हैं। श्रमुक हृदके बाद 
सब शास्त्र बंधन रूप मालूम पड़ते हैं। परन्तु यह 
तो गुणातीतकी अवस्था हुईं। रायचन्द भाईकी 
टष्टिसे बिचार करते हैं तो किसीको अपना ध्म 
छोड़नेकी आवश्यकता नहीं । सब अपने अपने 
धममें रह कर अपनी स्वतंत्रता-मोक्ष प्राप्त कर 
सकते हैं। क्योंकि मोक्ष प्राप्त करनेका अथ्थ सवोश- 
से राग-द्वेष रहित होना ही है । 


परिशिष्ट # 
इन प्रकरणोंमें एक विषयका विचार नहीं 
हुआ । उसे पाठकोंके समज रख देना डचित सम- 
भता हूँ । कुछ लोग कहते हैं कि श्रीमद्‌ पश्चीसवें 
तीर्थंकर हो गये हैं । कुछ ऐसा मानते हैं कि उन्होंने 


| जैसे यूत निकलता है बेसे ही तू कर | जैसे बने 
तैंसे हरिको प्राम्त कर | --अ्रनुवादक 

# श्रीमद्रा जचन्द्र' की गांधीजी द्वारा लिखा हुआ 
प्रस्तावनाका वह अंश जो उक्त संस्मरणोंसे अलग है 
और उनके बाद लिग्ता गया है । 


..__ रायचन्द' भाईकी “कुछ संस्मरणा 
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मोश् ग्राप्त कर लिया है| मैं समझता हैं कि ये 
दोनों ही मान्यताएँ अयोग्य हैं । इन बातोंको 
मानने वाले या तो श्रीमद्को ही नहीं पहंचानंते, 
अथवा तीर्थंकर या मुक्त पुरुषकी थे व्याख्या दी 
दूसरी करते हैं। अपने प्रियतमके लिये भी हम 
सत्यको हल्का अथवा सस्ता नहीं कर देते हैं । 
मोक्ष अमूल्य वस्तु है । मोक्त आत्माकी अंतिम 
स्थिति हैं। मोक्ष वहुत मेंहगी वस्तु है। उसे प्राप्त 


. करनेमें, जितना प्रयत्न समुद्रके किनारे बैठकर एक 


सींक लेकर उसके ऊपर एक एक बंद चढ़ा चढ़ा 
कर समुद्रको खाली करने वालेको करना पड़ता है 
आर धीरज रखना पड़ता है, उससे भी विशेष 
प्रयलन करनेकी आवश्यकता है। इस मोक्षका संपूर्ण 
बरणेन असम्भव है| तीरथकरको मोक्षके पहलेकी 
विभूतियाँ सहज ही प्राप्त होती हैं। इस देहमें मुक्त 
पुरुषको रोगादि कभी भी नहीं होते । निर्विकारी 
शरीरमें रोग नहीं होता । रागके बिना रोग नहीं 
होता । जहाँ विकार हैं बहाँ राग रहता ही है; और 
जहाँ राग है वहाँ मोत्त भी संभव नहीं । मुक्त 
पुरुषके योग्य बीतरागता या तीर्थंकरकी विभूतियाँ 
श्रीमद्को प्राप्त नहीं हुई थीं। परप्तु सामान्य मनुष्य- 
की अपेक्षा श्रीमद्‌की बीतरागता और विभूतियाँ 
बहुत अधिक थीं, इसलिये हम उन्हें लौकिक भाषा- 
में बीतराग और विभूतिमान कहते हैं। परन्तु मुक्त 
पुरुषके लिये मानी हुईं बीतरागता और तीथकरकी 
विभूतियोंकों श्रीमद्‌ न पहुँच सके थे, यद्द मेरा 
टढ़ मत हैं । यह कुछ मैं एक महान और पूज्य 
व्यक्तिके दोष बतानेके लिये नहीं लिसखता। परन्तु 
उन्हें और सत्यको न्याय देनेके लिये लिखता हूँ । 
यदि हम संसारी जीव हैं तो श्रोमद असंसारी के 


४्षे रे. 


सदूकी शायद एक ही जन्म बस होगा । हम 
शायद मोक्षसे दूर भागते होंगे तो श्रीमद्‌ वायुवेग- 
से मोक्षकी ओर धँँसे जा रहे थे । यह कुछ थोड़ा 
जे श न] पे छ. 
पुरुषाथ नहीं । यह होने पर भी मु कहना होगा 
कि औमदूने जिस अपूब पदका स्वयं सुन्दर बणन 
किया हैं, उसे बे प्राप्त न कर सके थे । उब्हनि ही 
स्वयं कहा है कि उनके प्रवासमें उन्हें सह।राका 
मरुस्थल बीचमें आ गया और उसका पार करना 
ब।क़ी रह गया । परन्तु श्रीमद्‌ राजचन्द्र असाधारण 
व्यक्ति थे। उनके लेख उनके अनुभवके बिंदु के 
समान हैं | उनके पढ़ने वाले, विचारने वाले ओर 
तदनुसार आचरण करन बालोंकों मोक्ष सुलभ 
०.० मन ० कै, ०. >> 
होगा, उनकी कपायें मन्‍्द्र पड़ेगी, ओर बे देहका 


जामाति गीत-त- 


“ बनेकान्त 
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हमें कद अनेक योनियोमें भटकता पड़ेगा तो श्री- मोह छोड़ कर-आतस्मार्थी बनेंगे । 


[ ज्येष्ट, वीर-निर्बाण सं० २४६४ .. 


कक गे 


इसके ऊपरसे पाठक देखेंगे कि श्रीमदूके लेख 
अधिकारीके लिये ही योग्य हैं । सब पाठक तो 
उसमें रस नहीं ले सकते । टीकाकारको उसकी 
टीकाका कारण मिलेगा । परन्तु श्रद्धावान तो उस- 
मेंस रस ही लूटंगा । उनके लेखोंमें सत्‌ नितर रहा 


है, यह मुझे हमेशा भास हुआ हैं। उन्होंने अपना 


ज्ञान बतानेके लिये एक भी अक्षर नहीं लिखा। 
लेखकका अभिश्राय पाठकोंकोी अ्रपने आत्मानन्दमें 
सहयोगी बनानेका था । जिसे आत्म क्लेश दूर 
करना है, जो अयना कतठ्य जाननेके लिए उत्सुक 
है, उसे श्रीमद्क लेखोंमेंसे बहुत कुछ मिलेगा, ऐसा 
मुझे विश्वास है, फिर भले ही कोई हिन्दू धर्मंका 
अनुयायी हो या अन्य किसी दूसरे धमंका । 


जाग र उठनक अरगान /! 


जड़ता काट, भगा कायरता, 
. आलस छोड़, दिखा तत्परता; 
दम्म, अनीति कुचल पेरोंसे, 
गा सुक्रान्तिकर गान। 
जागरे उठनेके अरमान / 
अनल उगल हाह्ाकारोंसे, 
विश्व केंपादे हुँकारो से; 
आह-ज्वालसे भस्मसात्‌ 
पापीका अभिमान | 
जागर उठन॑के अरमान ./ 
हकों से यह हक उठे जग: 
कसकोंसे यह कुक उठ जग, 
तेरी दृढ़तासे आजाए-- 
मर्दों में भी जान । 
जागरे उठनेके अरमान / 
अटह्ाससे हँसदें तारे, 


कक, बम न्न्म्क कक्षा: कक इल्कफुए क्क्ाफे हर 


कल मेस्श्कामार जैसे अग्मरज्ञा ] 


. तेरा हास्य अप्लय ला दें, हो- 
संक्रट का अवसान । 
जागरे उठनेके अरमान / 
तनिक क्रोधसे अखिल चराचर- 
कम्पित हो यह प्रतित्षण थर थर; 
एक अजेय शक्ति दे जाएँ- 
तेरे ये बलिदान । 
जागरे उठनेके अरमान ./ 
प्रव आशाक पौकर प्याले, 
हों जाएं मानव मतवाल; 
सत्य-प्रेमके पागलपनमें--- 
हो पथका निर्मारा | 
जागरे उठनेके अरमान ! 
दुःख, वेर, परिताप दूर हों, 
द्वेष, घृणा अभिशाप चर हों; .. 
जीवनमें नवज्योति जाय, फिर-- 
लाये नव वरदान । 
 जागरे उतने के अरसान : 


+. +* ऑह' अइबाक” पा७ 






ण्ब्ल्ल्ल््व्िल्ल््््ल्ड्जिलट्90 


जी कल्याणका जो सथ्या और सीधा मार्ग 

श्रीवी रप्रभुने बताया है वही जैनधर्म कहलाता 
हे, उस ही धमंके अ्रनुयायी होनेका दावा हम लोग करते 
हैं। श्रदाई हज़ार बरस हुए जब वीरप्रभुका जन्म इस 
आयोवतंमें हुआ था, तब जैसा महान्‌ अंधकार यहाँ 
फैला हुआ था, जिस प्रकार खुल्लमखुल्ला पापकों पुण्य 
और अधम को धर्म बताया जारदा था, इंकेकी चोट 
धर्मके नामपर जैसा कुछ जुल्म और श्रन्याय होरहा था 
उसको सुनकर बदनके रोंगटे खड़े होते हैं, वीरप्रभुने 
किस प्रकार यह सब जुल्म हटाया, दयाधर्मका पाठ 
पढ़ाया, मनुष्यकों मनुष्य बनना सिखाया, उसको सुनकर 
श्र भी ज़्यादा श्राश्वय होता है और वीरप्रभुकी सच्ची 
वीरताका परिचय मिलता है | सच्चे धमंके ग्रहण करने 
ओर 3सका प्रचार करनेके लिये सबसे पहले हृदयसे 
सब प्रकारका भय दूर करनेकी आवश्यकता इसद्दी 
कारण तो शास्त्रोमे बताई गई है कि उलटे पुलटे 
प्रचलित सिद्धान्तोंके विर्द सत्यसिद्धान्तका व्याख्यान 
करने पर दुनिया भड्कती है। और सब्र ही प्रकारकी 
आपत्तियाँ उपस्थित करने पर उतारु होती है। जिनके 
दृदयमें मय नहीं होता, सत्यके वास्ते जो सबही प्रकार 
की आपसियाँ मकेल्लनेको तब्यार होते हैं वे ही निर्मय 
होकर सत्यको प्रहणा कर सकते हैं और संत्य सिद्धान्तका 
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वीर अभुके धर्म | 
जाति भेदको स्थान नहीं हे | 


लेखक---ओऔी० बायू सृरमभागुजी वकील 


ध्म्व्य््न्प्प्््स््च्ज्ध्थ््््च्भ्भ्््म्पिव्यि्थिय्ल्स््त्््ल्ड्््््सिल्ट्ि्््शिष्छ0 


प्रचार कर भोले लोगोंकों ब्रधम मार्गसे हटाकर कल्या- 
णके मार्ग पर लासकते हैं । 

वो समय वह था जबकि पशु-पत्तियों को मारकर 
अग्निम फुंकदेना ही बहुधा धर्म और स्वर्ग तथा मोज्ष- 
प्रास्िका साधन समझा जाता था, हिंसा करना ही धर्म 
माना जाता था, निदंयता ही कल्याणका भागं होरहा 
था | यश्ञमें होस किये जानेके वास्ते ही परमेश्बरने पशु- 
पक्षी बनाये हैं, जा पशु-पत्ती यशके अर्थ मारे जाते हैं वे 
उत्तम गति पात हैं, बेदके तत्त्वको जाननेबाले जो 
ब्राह्मण मधुपक श्रादि अनुष्ठानोमें अपने हाथसे पशुओं- 
को मारते हैं वे सदुगति पाते हैं और जिन पशुश्रोंकों वे 
मारते हैं उनको भी सदगति दिलाते हैं, हर मद्दीने पिंत- 
रोका श्राद्ध श्रवश्य करना चाहिये और वह भाद्ध मांसके 
द्वारा ही होना चाहिये, श्राद्ध मं ब्राह्यणोंको मांस अवश्य 
खाना च न नियुक्त हुआ जो ब्राह्मगा मांत 
खानसे इन उसको इस अपराधके कारण 
२१ बार पशु जन्म लेना पड़ेगा, इस प्रकारकी श्रद्भधुत 
धर्म-श्राझएं उस समय प्रचलित थीं और ईश्वर-वाक्य 
मानी जाती थीं # | रे 

उन दिनों बाममार्भ नामका भी एक मत बहुत 
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देषियोंकी स्थापना होकर उन पर भी अपनी और अपने  क्ताक सीमने पैत्रे मरने लगा है ।.रामने सन ऋषियों 


आल बच्चोंकी सुख शान्तिके वास्ते लाखों करोड़ों पशुं 
मांरमार कर चढ़ाये जाते थे, जिसके कुछ नमने अब- 
तक भी इस हिन्दुस्तानमें मौजद हैं। दृदयकों कम्पा- 
यमान करदेनेवाली जिस निदयतासे ये बलियाँ श्राज 


को इकटद्ठाकर पुछा,तो उन्होंने बताया कि सतयुगमें केवल 


ब्राह्मण ही तप कर सकते ये; चेतायुग झ्रानेपर पापका 


भी एक चरण आगया,“जिस पापके कारण क्षत्रिय भी 
तप करने लगे, परन्तु उस युगमें बैश्यों और शबद्दोंका 


दक्तिण देशके अनेक मन्दिरोमें होती हैं उसके कुछ अधिकार केवल सेवा करना ही रहा । फिर द्वापर युग 


नमूने अनेकान्त बष दो की प्रथम किरणामें दिये गये हैं 
उनसे तो यह बात अनुमानसे भी बाहर होजाती है और 
यह खयाल पैदा होता है कि जब श्राजकल भी यह हाल 
है तो श्री महावीर स्वामीके जन्म समयमें तो क्या कुछ न 
होता होगा ? उस समय तो जो कुछ होता होगा, वहाँ 
तक मारी बुद्धि भी नहीं जासकती है । हाँ, इतना ज़रूर 
कहा जासकता है कि वह ज़माना प्रायः मनुष्यत्वके 
बाहरका ही. जमाना था, मांसाहारी कऋरसे क्र पशु भी 
इस प्रकार तड़पा तड़पा कर अपने शिकारको नहीं 
मारता है जिस प्रकार कि आजकल दक्षिण भारतके कुछ 
लोग अपनी और अपने बालबच्चोंकी सुख शान्तिके वास्ते 
किसी किसी देवीको प्रसन्न करनेके अर्थ पशुअओ्रोंको 
तड़पा तड़पा कर मारत हैं, जिन्दा पशुओ्रोंका ही खून 
चूस चूसकर पीते हैं, आँते निकाल कर गले में डालते 
हैं, उनके खून में नहाते हैं: उन्हींके खूनसे होली खेलते 
हैं और अन्य भी अनेक प्रकारकी ऐसी ऐसी क्रियाएँ 
करते हैं जिनसे बलि दिये जानेवाले पशुकी जान बहुत 
देरमें और बद्दृत ही तड़प तड़प कर निकले !! 

उस समय तो पशुओंके सिवाय मनुष्यों पर भी 
धर्मके नाम पर भारी जुल्म होते थे, बाल्मीकि-रामायण 
उत्तर कांड सर्ग ७शसे ७६के अनुसार भी रामचन्द्रके 
राज्यमें एक बढ़े ब्रह्मगका बालक मर गया, जिसको 
लेकर बह रामके पास आया और उलाइना दिया कि 


. आनेपर पापका दूसरा चस्या भी. आमसयम ,. -इस- पापके 


कारण वेश्य भी धमंसाधन करने लगे, परन्तु शद्रोंको 
धर्मसाधनका भ्रधिकार नहीं हआ | परन्तु इस समय 
तुम्दारे राज्यमें किसी स्थानपर कोई शुद्र तप कर रहा है, 
इस ही महापापके कारण ब्राह्मणका यह पुत्र मर गया 
है | यह सुनकर श्रीराम तुरन्त ही तिमानमें बैठ उस 
शुद्रकी तलाशमें निकले; एक स्थान पर शम्बूक नामका 
शुद्र तपस्या करता हुआ मिला, श्री रामचन्द्रजोने 
तुरन्‍तही तलवारसे उसका सिर काटदिया जिसपर देब- 
ताओंने धन्य धन्य कहा और ब्राह्मणका पत्र भी ज़िन्दा 
करदिया । ऐसी दुदंशा उस समय शुद्रोंकी वा धर्मकी 
हो रही थी, समाज-विज्ञान आदि अनेक ग्रंथोंसे यह भी 
पता लगता है कि उस समय यदि भूलसे भी वेदका 
कोई शब्द किसी शूद्रके कानमें पड़ जाता था तो उसके 
कान फोड़ दिये जाते थे, धर्म की गंध तक भी उनके 
पास न पहुँचने पावे, ऐसा भारी प्रबन्ध रखा जाता था | 
इस ही प्रकारक धार्मिक जुल्म स्त्रियों पर भी द्वोते थे, 
वे चाहे ब्राक्मणी हों वा क्षत्रिया उनको कोई भी अधिकार 
किसी प्रकारके धमं-साधनका नहीं था, यहाँतक कि 
उनके जात कर्म आदि संस्कार भी बिना मन्त्रोंके ही 
होते थे # | 


# मस्‍्लृति ६-१८ 








बिंनों पुृश्रक्रे किसीकी गति नहीं होसकती, यह भी 


एक महां अरुत कझट्श सिद्धान्त उस समय माना जा- 
: रहा थां,.इस ही-कारण अपने पतिसे पुत्रकी उत्पत्ति न 
हो सकने पर स्र्री किसी कुटम्बीसे नियोग करके पुत्र 
उत्पन्न करते, यह भी एक ज़रूरी धर्म प्रचलि हो रहा 
था: | | क्षत्रिय रणमें लड़ता हुआ मर जाय तो उसको 
महाग्रश करनेका फल मिलेगा, उसकी क्रियाकमंको 
भी कोई ज़रूरत न होगी, अर्थात्‌ वह बिना क्रियाकर्म 
किये ही स्वर्ग चला जायगा [| इत्यादिक श्रद्भुत 
सिद्धान्त धंके नाम पर बत्न रहे थे और स्व साधारण 
में अटल रूपसे माने जारहे थे । 
इसके अलावा उस समय तांत्रिकोंका भी बढ़ा भारी 
ज़ोरशोर था, जो अनेक प्रकारकी महा भयद्भुर ओर 
डरावनी देवियोंकी कल्पना और स्थापना करके उनके 
द्वारा लोगोंकी इच्छाओंके पूरा कर देनेका विश्वास 
दिलाते थे--मारण, ताड़न, उद्चाटन, वशीकरण, 
अर्थात्‌ किसी को जानसे मार डालना, अ्रं/-भंग करदेना, 
कोई भयानक रोग लगा देना, धन-दोलत वर्बाद कर- 
देना, अन्य भी अनेक प्रकारकी आपत्तिमं फंसा देना, 
आ्ापसमें मनमुटावकर कर लड़ाई-मंगड़ा करा देना, 
किसी दूसरेकी सत््री आदिको वशमें करा देना धन 
सम्पत्ति निरोगता, पुत्र आदिकी उत्पत्ति, वा किसी स्त्री 
आदिकी प्राप्ति करा देना आदि सब कुछ तांत्रिकोंके 
ही हाथमें माना जा रहा था। इस कारण उस समयके 
अधिकांश लोग श्रपने शुभाशुभ कर्मोकी तरफ़्से 
बिल्कुलही बेपरवाह होकर और पुरुषार्थसे भी मुँह मोड़ 
इन तांत्रिकोंके मंत्रों यंत्रोंके ही भरोसे अपने सब कार्यों 
. की सिद्धि करानेके चक्वरमें पड़े हुए थे। आत्मोन्नति 
. मनुस्म॒ति ६-२९६,६० 
| मनुश्मृति २-&८ 
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बुडाप आर परिणामोंकी शुद्धिका तो उस समय बहुत .कुछ 


अभाव होगया था। 
बीरप्रभुने ४२ बरसकी श्रभस्थामें केवलशान प्रात 

कर लोगोंका मिथ्यात्व अंधकार दूर करना शुरू किया 

श्रोर स्पष्ट शब्दोंमें समझाया कि 'सुख वा दुख जो भी 


कुछ मिलता है वह सब जीवोके अपने ही खोटे स्वर 


: परिणामोंका फल होता है, जेसा करोगे घेस भरोगे- | गेहूँ 


बोझोगे तो गेहूँ उगेंगे ओर जौ बोझोगे तो जी, बबूलकों 
बीज बोनेसे कांटे ही लगेंगे, किसी परमेश्वर या देबी 
देवताकी खुशामद करने वा भेंठ चढ़ानेसे बबूलके पेड़ 
को आम अमरूद वा अनार अंग्र नहीं लगने लगेंगे 
तब क्‍यों इस भ्रमजालमें फँसकर वुथा डले दो रहे ह। : 
जिस प्रकार देहकी बीमारीका इलाज शरीरके श्रन्दरसे 
दूषित द्रव्य ( फ़ासिद मादा ) निकाल देनेके सिवाय 
और कुछ नहीं हो सकता है, उसी प्रकार आरमामें. भी 
रागद्वप रूपी जो मैल लगा हुआ है उसके दूर किये 
बिना सुख शान्ति नदीं मिल सकती हैं ।! 

श्रगर ट्म अ्रपना भला चाहत हो तो सब भटठकाबा 
छोड़ एक मात्र अपने हो परिणामोंकी दुरुस्तीमें लग 
जाओ, अपनी नीयतको साफ़ करो, अपने भावोंकों शुद्ध 
बनाओ, स्वार्थममें अन्धे होकर दूसरोंकों मत सताओ, 
दूसरकि अधिकारों पर भपट्टा मत लगाओ, संतोषी बनो, 
न्यायकी दृष्टिसे देखो तुम्हारे समान संसारके सब ही 
जीवॉको जीबित रहने, संसारमें विचारनेका अधिकार है, 
श्रगर तुम्हारी नीयत इसके विपरीत होती है तो वही 
खोटी नीयत है, वही खोदा भाव है जिसका खोटा 
परिणाम भी अबश्य ही तुमको भोगना पड़ेगा ।” 

“किसी भी जीवकों मारना, सताना, दुख देना, 
उसके अ्रधिकारोंको छीनना, या किसी प्रकारकी रोक 
पैदा करना महापाप है, जो किसीको सताएगा वह उसके 


४६ 


जा आअनेकान्ते | 2, हे 00७22 बाण 
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परिणाभ स्वरूप ज़रूर सताया जायगा और दुंख उठा- 
येगा, जैसा तुम दूसरोंके लिये चाहोगे, वैसे ही तुम 
ख़ुद बन जाओगे, यह ही एक श्रेय्ल सिद्धान्त हृदयमें 
धारण करो। भला बुंग़ें जो कुछ होता है वह सब अपने 
ही किये कर्मोंस होता है, इस कॉरण मरे हुए. जीबोंकी 
गति भी उनके अपने ही किये कर्मोंके अनुसार होती है- 
दूसरोंके किये कर्मोंके अनुसार नहीं। मैं खाऊँगा तो मेरा 
पैट भरैगा और तुम खाश्रोगे तो तुम्हारा। अतः ब्राह्मणोंको 
खिलानेसे मरे हुए, वितरोंका पेट नहीं मर सकता है और 
न किसीके पुत्रके द्वारा ही उसकी गति हो सकती है । 
यह सब मुफ्तस्तोरें लोगोने बरेसिर पैरकी श्रप्राक्ृतिक बातें 
घड़कर भोले लोगोॉको अश्रपने ज़ालमें फँसा रखा है, तिस- 
से स््रियोंकों भी श्रपने पतिस पुत्र न होसकने पर देवर 
आदि पर पुरुषके साथ क्रुशील सेवन करके पुत्र उत्पन्न 
करना पड़ता है, बेचारियोंकों ज़बरदस्ती ही इस उलटे 
सिद्धांतके कारण कुशीलमें फेंसना पढ़ता है, इससे 
आधिक घोर अंधकार ओर क्या हो सकता है ! स्त्रियोंसे 
पुरुष उत्पन्न होते हैं, उनको इतना नीचे गिराना कि 
उनका कोई संस्कार भी मंत्रों द्वारा नहीं हो सकता, वे 
मंत्रोंका उच्चारण वा जाप आदि वा अन्य धामिक अनु- 
ष्ान भी नहीं कर संकतीं,कितना बड़ा जुल्म और पुरुषों- 
की बुद्धिका अंधकार है | 

इस प्रकार पुरुषोंकी बरु्धिकों ठिकाने लाकर वीर 
प्रभने श्रावक, श्राविका और मुनि, आर्थिका नामके संघ 
बनाकर स्जियोंकी श्रावकका गहस्थधर्म और त्यांगियोंका 
त्यागधर्म साधन करनकी भी इजाज़त दी, श्जाज़त ही 
नहीं दी किन्तु पुरुषोंसे भी श्रधिक गिनतीमे उनको 
धर्म साधनमें लगाया और उनके ऊपरसे पुरुषोंके भारी 
ज़ुल्मको हठाया । 

“जो धम॑ किसी जीबको धम्ंके स्वरूपको जानने 


वा धर्मसाधन. करनेसे रोकता है वह धर्म नहीं, किन्तु 
ज़बरदस्तोंकी ज़बरदस्ती और ज्ञालिमोंका जुल्म है, ऐसी 
पोषणाकर वीर-प्रमुने अपने धर्मोपदेशमें सब ही जीवोंकौ 
स्थान दिया, शूद्धों, चांडालों, पतितों, कलंकियों, ढुरा- 
आरियों, अधर्मियों, पापियों और धरर्मके मामपर हिंसा 
करनेवाले धर्मद्रोहियों आदि सबही स्त्री पुरुषोंकों धर्मका 
सश्ला स्वरूप बताकर श्रात्मकल्यांणके मार्गपर लगाया, 
पाप करना छुड्टाकर धर्मात्मा बनाया | केवल मनुष्योंकें 
ही नहीं, किन्तु वीरप्रभुने तो पशु पत्तियों तककों भी 
अपने धम-उपदेशमें स्थान देकर धर्मका स्वरूप सम- 
काया--शे र, भेड़िया, कुत्ता, बिल्ली, सूअर, गिद्ध और 
चील कौव्वा आदि महा हिंसक जीव भी उनकी सभामें 
आये और धर्मोपदेश सुनकर कृतार्थ हुए ।. 
आओषधि बीमारोंके वास्ते ही की जाती है, भोजन 
भूखके वास्ते ही बनाया जाता है, मार्गंस भटके हुओंको 
ही रास्ता बताया जाता है; इस ही प्रकार धर्मेंका उपदेश 
भी उस ही को सुनाया जाता है, जो धर्मका स्वरूप नहीं 
जानता है, धमंश्रष्टको ही धर्म मार्ग पर लगा नेकी ज़रूरत 
है, ऐसा कल्याणकारी वीरप्रभका श्रादेश था । उन्होंने 
स्वयं जगह जगह घूम फिरकर महा पापियों, धर्मंश्रष्टों, 
महाहिंसकों, मांस-आहारियों, दुराचारियों, पतितों, कलं- 
कियों शुद्रों और चांडालोंकों पापसे हटाकर धर्में लगाया 
और उन्हें जैनी बनाकर धर्मका मार्ग चलाया । 
मिथ्यात्वीसे डी जीब सम्यक्ती बनता है और पतित 

को ही ऊपर उठाया जाता है, इस बातको सममानेके 
वास्ते बीरप्रभने अपना भी दृष्टान्त कह सुनाया कि एक 
बार मैं सिहकी पर्यायमें थां, ज॑ब कि पशुओंको मारना 
ओर मांस खाना ही एकमात्र भेरा कार्य था, उसही पर्या- 
यमें एक समय किसी पशुको मारकर उसका मांस सवा 

रहा था कि एक मुनि महाराजने मुझको -संग्बोधा, धमम- 





का सा स्वरूप समकाया ओर पापसे हटुकर धर्ममें 
लगाया; तब ही से उन्नति करते करते मैंने अब यह महा 
उत्कृष्ट तीर्थंकर पद पाया है ।' इस ही प्रकार श्रन्य भी 
सब ही पापियोंकों फापसे हटाकर धमंमें लगाना धर्मात्मा- 
ओंका सुख्य कर्तव्य है । धर्मके सच्चे श्रद्धानीकी यही तो 
एक पहचान है कि वह पतितोंकों उभारे, गिरे हुओंको 
ऊपर उठावे, भले भटकोंको रास्ता बतावें और पापियों- 
को पापसे हठाकर धर्मात्मा बनावे । 

धर्म, अधम, पाप और पुश्य ये सब आत्माके ही 
भाव होते हैं | हाड मांसकी बनी देहमें धर्म नहीं रहता 
है। देह तो माता पिताक्ले रज वीयंसे बनी हुई महा 
अपविशन्र निर्जीव वस्तुऑऔंका पिंड हे | इस कारण अमुक 
माता पिताके रजबीयंसे बनी देह पवित्र और अश्रमुकके 
र जवीयंसे बनी देह अपवित्र, यह भेद तो किसी प्रकार 
भी नहीं हो सकता है, रजवीर्य तो सब ही का अ्रपवित्र हे 
ओर उसकी बनी देद भी सबकी हाड मांक्षकी ही होती 
है, और हाड मांस सब ही का अ्रपवित्र होता है--किसी 
का भी हाड मांस पत्रित्र नहीं हो सकता है---; तब अमुक 
माता पिता के रजवीयंसे जो देह बनो है वह तो पत्रित्र 
जौर अ्मुक माता पिताके रज वीयंस पनी देद अपवित्र 
है यह बात किसी प्रकार भी नहीं बन सकती है । हाँ ! 
देहके श्रन्दर जो जीवात्मा है वद न तो किसी माता 
पिताके रज वीयंसे ही (बनती है और न हाड मांसकी 
बनी हुई देहसे ही उत्पन्न होती है, वह तो स्वतन्त्र रूपसे 
अपने ही कर्मों द्वारा देदमें श्राती है शोर अपने अपने 
ही भले बुरे कर्मोंकी अपने साथ लाती है, श्रपने ही शुभ 
अशुभ भावों और परिशामोंसे ऊँच नीच कइलाती है | 
जैसे जैसे भाव इस जीवात्माके होते रहते है बेंसी ही 
भली या बुरी बह बनती रहती है; जैसा कि वीरप्रम॒ुका 
जीत्र महाहिंसक थविंहकी पर्या्में जबतक द्विता करनेको 


भला मानता रहा तबतक वह मदापापी और पतित रहा, 
फिर जब मुनिमहाराजके उपदेशसे उसको होश आगया 
झोर हिंसा करनेको महापाप समझने लग गया तब ही 
से वह उस महानिदनीय पर्यायमें ही पुरयवान्‌ धमस्मा 
बन गया । 


इस हो कारण श्रीसमन्तभद्रस्थामीने जाति-मेदकी 
निस्सारताफो दिखाते हुए रत्नकरंड आवकाचार 'छोक 
रुूमें बताया है कि चांडाल और चांडालनीके रजबीय 
से पेदा हुआ मनुष्य भी यदि सम्यक दशंन प्रहण करले 
तो वह भी देवोंके तुल्य माने जाने योग्य हो जाता है ६ 
इस ही प्रकार अनेक जैनग्रस्थोंमें यह भी बतावा है कि 
ऊँचीसे ऊँची जाति और कुलका मनुष्य भी यदि वह 
मिथ्यात्वी है और पाप कर्म करता है तो नरकगति ही 
पाता है; तब धर्ंको जाति और कुलसे क्‍या वास्‍्ता ! 
जो धर्म करैगा वह धमरात्मा होजायगा और जो अ्रंधर्म 
करेगा वह पापी बन जायगा । श्रीबीरप्रभुके श्रमय्में 
बहुत करके ऐसे ह्वी मनुष्य तो थे जो पशु पत्षियोंको 
मारकर दोम करना वा देवी देवताओं पर चढद़ाना ही 
धर्म समझते थ | जब महीने महीने पितरोंका श्राद्ध 
कर बआह्णोंकोी मांस खिलाना ही बहुत ज़रूरी समकका 
जाता था, तब उनसे अधिक पतित और कौन द्ोसकता 
था! यदि माता विताके रज वीय॑से ही धर्म प्रदण करने- 
की योग्यता प्रास्त होती है, तब तो यह महा अधर्म उनकी 
नसनसमे सैकड्टों पीदीसे ही प्रवेश करता चला आरहा 
था! और इसलिये वे जैनधम ग्रहण करने के योग्य किसी 
प्रकार भी नहीं होसकते थे । परन्तु वीरप्रभुके मतमें 
यह बात नहीं थी। उनका जैनधम तो किसी जाति 
विशेषके वास्ते नहीं है। जब चांडाल तक भी इसको 
ग्रहण करनेसे देवताके समान सम्मानके योग्य होजाता 
है तब पशु पत्ियोंको मारकर होम करनेवाले और श्राद्ध 


डदप्प 





में नित्य ही मांत खानेवाले क्‍्योंकर इस पवित्र जैनधर्मको 
धारण करनेके अ्योग्य होसकते हैं ! श्रतः वीरप्रभुने 
इन सब ही दिंसकों और मांसाहारियोंकों बेखटके जैन 
बनाया इनहीमेंसे जो गृहस्थी रहकर ही धर्म पाल सके 
वे श्रावक और श्राविका बने और जो गृह स्थागकर 
सकल संयमादि धारण करसके वे मुनि और आर्थिका 
हुए---यहांतक कि उन्हींमेंसे आत्म-शुद्धि कर श्रनेक 
उस ही भवसे मोक्षधाम पधारे | 


वीर भगवानके बाद श्री जैन आचार्योने भी जाति 


भ्ेदका खंडन कर मनुष्य मात्र की एक जाति बताते 
हुए. सब ही को जैनभर्म ग्रहण कर आत्म-कल्याण करने- 
का अधिकारी ठहराया है। अब भें इसी विषयके कुछ 
नमूने पेश करता हूँ, जिनके पढ़नेसे जैनधमंका सच्चा 
स्वरूप प्रगट होकर मिथ्या अंधकार दूर होगा, जातिभेद 
का कूठा भूत तिरसे उतर कर सम्यक्‌ श्रद्धानमें दृढ़ता 
आएगी और मनुष्यमात्रको जैनधर्म अहण करानेका 
उल्लास पेदा होकर सच्चा धर्म-भाव जागृत हो सकेगा:--- 
(१) भगवजिनसेनाचायंकृत श्रादि पुराण पे रे८ 
में मनुष्योंके जाति भेदकी ब्राबत लिखा है--“मनुष्य- 
जातिनाम कमके उदयसे ही सब मनुष्य, मनुष्य-पर्याय- 
को पात हैं, इस कारण सब्र मनष्योंकी, एक ही मनुष्य 
जाति है। अ्रलग-अलग प्रकारका रोज़गार-धंधा करने- 
से ही उनके आह्यण, क्षत्रिय, वेश्य ओर शुद्र, ये चार 
भेद द्वाजाते हैं | तती होनेसे ब्राह्मण कहलाता है, शस्त्र 
धारण करने से क्षत्रिय, न्‍न्यायस धन कमाने वाला बेश्य 
और घटिया कामोंसे आजीबिका करनेवाला शाद्र । 
यथा--- 
“सनुध्यजातिरेकेव जातिनामोदयोद्भवा । 
वसिसेदा हि तद्सेदाशालुविष्यमिहाश्नुते ॥४१॥ 
शआाहाण। बतसंरकारात्‌ क्षत्रिया: शब्रधारणात्‌ । 


वयिजो<थाजना-न्याय्यात्‌ शूव्रा न्‍्यग्वत्तिसं अ्यात्‌ ॥४६॥ 

फिर रेध्वें पवमें सब दो जातिके लोगोंको जेनी 
बनाने की दीक्षान्वय क्रिया बताकर, उनके जेनी बनजाने 
के बाद छछोक १०७में उनको इस प्रकार समझाया है 
कि--सत्य, शौच, क्षमा, दम आदि उत्तम आचरणों- 
को धारण करनेवाले सद्गहस्थोंको चाहिये कि वे अ्रपने 
को देव, ब्राह्मण मानें ।” ओर छोक १०८ से ११२ तक 
यह बताया है कि--अगर कोई अपनेको मूठमूठ द्विज 
माननेवाला अपनी जातिके घमण्डमें आकर उससे 
ऐतराज़ करने लगे कि क्या तू आज ही देव बन गया 
है! क्या त्‌ अमुकका बेटा नहीं हे ! क्‍या तेरी माँ 
अमुककी बेटी नहीं है ? तब फिर त्‌ श्राज किस कारण 
से ऊँची नाक फरके मेरे जेसे द्विजोंका आदर सत्कार 
किये बिना ही जारहा है ! तेरी जाति वही है, जो .पहले 
थी--तेरा कुल वही है जो पहले था ओर त्‌ भी वही है, 
जो पहले था । तो मी तू अ्रपनेको देवता समान मानता 
है | देवता, अतिथि, पितु और अ्रग्नि सम्बन्धी कार्येमें 
अप्राकृतिक होनेपर भी त्‌ गुरू, दविज, देशोंको प्रशाम्‌ 
नहीं करता है। जिनेन्द्रदेवकी दीज्ञा धारण करनेस 
अर्थात्‌ जेनी बननेसे तुकको ऐसा कौनसा अश्रतिशय प्रात 
होगया है, ! तू तो श्रब भी मनुष्य ही है और धरतीको 
पेरोंसे छूकर ही चलता है ।? 

इस प्रकार क्रोध करता हुआ कोई ,द्विज उलाहना 
दे तो,उसको किस प्रकार युक्ति सहित उत्तर देना चाहिये 
उसका सारांश श्लोक ११४, ११५४, ११६, १३०,१३१, 
१३२, १४०, १४१, १४२ के अनुसार इस प्रकार है--- 

“जिन्होंने दिव्यमूर्ति जिनेन्द्रदेवके निर्मल शानरूपी 
गभसे जन्म लिया है, वे ही द्विज हैं | ब्रत, मंत्र श्रादि 
संस्कारोंसे जिन्होंने गौरव प्राप्त कर लिया है, वे ही उत्तम 
द्विज हैं। वे किसी प्रकार भी जाति व वरणंसे गिरे हुए 


जिन 5. 
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वीर प्रभुके धममें जाति मेदकों स्थान नहीं है. 
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नहीं माने जा सकते हैं। जो क्षमा, शौच आदि गुरणोंके 
धारी हैं, सन्‍्तोषी हैं, उत्तम और निर्दोष आचरणोंसे 
भपित हैं, वे ही सब वर्णामें श्रेष्ठ हैं। जो शअ्रत्यन्त विशुद्ध 
वृत्तिको घारण करते हैं, उनको शुक्ल वर्गी अर्थात्‌ महा 
पवित्र उज्वल वर्णवाले मानना चाहिये और बाक़ीको 
शुद्धतासे बाहर समझना चाहिये | 
मनुष्योंकी शुद्धि-अशुद्धि, उनके न्याय-अ्रन्याय रूप 
श्राज्रणसे ही जाननी चाहिये | दयासे कोमल परिणामों- 
का होना न्याय है और जीवोंका घात करना अन्याय है| 
विशुद्ध आचरण होने के कारण जैनी ही उत्तम वर्ण के हैं 
ओर द्विज हैं। वे किसी प्रकार भी वर्णमं घटिया नहीं 
माने जा सकते हैं । 
आदिपुराण पर्ब ३६ के उक्त छोक क्रमशः इस 
प्रकार हैं :-- 
धर्म्येराचरितेः सत्यशौचक्तांतिदमादिभिः । 
देवआाह्मणतां श्लाध्यां स्वस्मिन्संभावयत्यसों ॥१०७॥ 
अथ जातिमद्वेशात्कश्चिदेन द्विजन्॒वः । 
ब्यादेव॑ किमचेव देवभूयंगतो भवान्‌ ॥६०८॥ 
स्वमामुष्यायणःकिन्न कि तेअम्बाउमुप्यपुत्रिका | 
येनेघमुन्नसोभूस्वा यास्यसत्कृत्य मद्धिधान्‌ ॥१०६॥ 
जातिः सेव कुल तदश्व सोउसि यो5सि प्रगेतनः। 
तथापि देवतात्मानमास्मानं मम्यते भवान ॥११०॥ 
देवता इतिथिपिश्रग्निकार्येव्वप्रा कृतों भवान्‌ । 
गुरुद्विजातिदेवानां प्रशामाश् पराद्मुखः ॥१११॥ 
दीक्ां जैनीं प्रप्षस्थ जातः फो5तिशयस्तव । 
यतोज्धयापि मनध्यस्त्यं पादचारी महीं स्पृशन्‌ ॥ ११२ 
हत्यपारूडसं रं ममुपालब्धः स केनचित्‌ । 
दृदास्युत्तरमिल्यस्म वचोमियुक्तिपेशलेः ॥११३॥ 
श्रुयतां भो दिजंमन्‍्य त्वया5स्महिन्यसंभवः । 


तब्राहतीं ज्रिधा मिन्नां शक्ति ग्रेगुण्यसंभितां । 
स्वसारहृत्य समुद्भूता क्य॑ संस्कारअस्मना ॥११२॥ 
अयोनिसंभववास्तेनदेवा एव न मांगुषाः । 
वर्य वयमिवास्ये5पि संति चेदज दि सद्धिन्‌ ॥११६॥ 
दिव्यमूर्ते जिनेंन्द्रस्प शानगर्भादनाविज्ञात्‌ ! 
समासादितजस्मानों ट्विजम्मानस्ततो मताः ॥१३०४ 
वर्णातःपातिनो नेते मंतब्या द्विजसत्तमाः 
बतमंत्रादिसंस्का रसमारोपितगौरवा: ॥ १३१ ॥ 
वर्णोत्तमानिमान्‌ विद्यः शांसिशौचपरायणशान | 
संतुष्टान्‌ प्रापवैशिष्टयानस्लिश्टाचारभूषणान ॥१३२॥ 
ये विशुद्धतरां बर्ति तस्कृतां समुपाधशिता:। 
ते शुक्रवर्गे बोडब्यां: शेषा:सर्वेःबहि:कृताः ॥१४०॥ 
. लच्छुदयशुद्धी बोडब्ये स्यायास्यायप्रवत्तितः | 
न्‍्यायो दयाद्ंवृत्तित्वमन्यायः प्राणिमारणं ॥१४१॥ 
विशद्ध वत्तयस्तस्माजना वर्णोत्तमा द्िजा।।..| 
वर्णातःपातिनो नेते जगन्मान्था इति स्थित ॥१४२ 
(२) इस ही जाति भेदका खंडन श्रीगुणभद्राचा य 
कृत उत्तरपुराण पर्व ७४ भें इस प्रकार किया हैः-- 
मनुष्यके शरीरमें ब्राह्यणादि व्णोकी पहचानका-: 
शकल सूरत आरादिका--कोई किसी प्रकारका भी भेद 
नहीं टीखता है श्रौर शूद्र श्रादिकके द्वारा ब्राह्णी आदि 
को भी गर्भ रह जाना | संभव होनेसे ब्राह्मण, क्षत्रिय, 
वैश्य और शूद्रमें ऐसा कोई जाति भेद नहीं है जैसा कि 
गाय और घोड़े ग्रादिमें पाया जाता है श्रर्थात्‌ आश्मण, 
क्षत्रिय, वेश्य और शूद्ध में प्राकृतिक कोई मेद नहीं है, 
किन्तु पृथक पुथक्‌ आजीविका करने के कारण ही उनमें 
मेद मान लिया जाता है | वास्तवर्म तो इन सबकी एक 
ही मनुष्य जाति है।' यथा-- 


. बर्णकृत्यादिभेदानां देहेडस्मिन्न च दर्शनाव । 


जिनो जनयिता स्माक ज्ञान गर्भोइतिनिमंज्: ॥११४ आक्षरयाविष शुव्रायेगं्भाधानप्रवर्तनात्‌ ॥४६१॥ 


ह॥७७ 


अनेकान्त 


[ स्येष्ट, वी'-निर्बाण स० २४६५ 


ल्््््ख्च्श्ब्कझट्य्य््य्य्््ख्ट्ट्य््स््य्््ल््ल्म््ल्नन्य्ल्ल्ल्ज्ल्ल्ल लत. 


नास्ति जातिकृतोभेदों मनुष्याकां गवाश्ववत्‌ , 
जाइृशिप्रहक्षात्तस्मादन्यथा परिकल्पते ॥ ४६२ ॥, 

| (३) रविषेणाचार्य कृत, 'प्र्पुराणमं जाति भेदका 
जो खण्डन किया है वह इस प्रकार है-- 

(क्रेयाके भेदसे ही तीन वर्णोंकी स्थापना की गई 
है।' 'ज़ाहिरमें जो पहिचान, जिसकी दिखाई देती है, 
वह उस ही मामसे पुकारा जाता है--सेवा करनेवाला 
सेवक, खेत जोतनेवाला किसान धनुष रखनेवाला 
तीरन्दाज़, धर्मसेवन करनेवाला धर्मात्मा, रक्षा करने- 
कला ज्षेत्रिय और ब्रह्मनये धारण करनेवाला ब्राह्मण 
कहलाता है। जातिकी अपेक्षा श्रर्थात्‌ जन्मसे चार 
भेद मानना ठीक नहीं हैं। कछलोकपाठ श्रौर अग्नि-संस्कार- 
से भी देह विशेषका बोध नहीं होता है। जहाँ जाति 
भेदकी सम्भावना है, वहां वह दिखाई देता ही है, जैसे 
किः-मनुष्य, गाय, हाथी, घोड़ा श्रांदिमें | गैर जाति 
वाले नरसे किसी भी स्त्री जातिमें गर्भधारण नहीं कराया 
जासकता । लेकिन, ब्राह्मण ञ्रादि जातियोंमें श्रापसमें 
ऐसा होजाता है। कोई कद्दे कि गधेसे घोड़ीमें गर्भ रह 
सकता है, यह ऐतराज़ ठीक नहीं है, उनके शरीरकी 
समानता होने के कारण वे बिल्कुल दूसरी जातिके नहीं 
हैं। अगर उन दोनोंसे भिन्न प्रकाकी औलाद पैदा 
हो तो ऐसा मनुष्योप्रें होता नहीं है | इस कारण वर्ण- 
' व्यवस्था गुणोंसे ही माननी चाहिये--जन्मसे नहीं। ऋषि 
अंगादिका ब्राह्मणपन, उनके गुशके कारण ही माना 
गया है, ब्राह्मण योनिमें जन्म लेने के कारण नहीं | कोई 
जाति नित्य नहीं है, गुण ही कल्याणकारी हैं| अतधारण 
करनेवाले चाण्डालको भी शआआाचायोंने देव ब्राह्मण 
कहा है। चार वर्ण और चाण्डालादि विशेषण जो 
मनुष्योंके होते हैं, वे सब श्राचार भेदके कारण ही माने 
जाते हैं ।! 


इस आशयके मूल 'छोक क्रमशः इस प्रकार हैं-- 
“क्पिताश्य त्रयो व्णयाः क्रिया मेद्विधानतः । 
शस्यानां च समुस्पत्तिजायते कल्पतो यतः ॥१६४॥ 
सक्षणं यस्य यदखोके .स तेन परिंकीर्यते । 
सेवकः सेवया यक्तः कषेकः कर्षणशात्तथा ॥२०६॥ 
धानुष्को धनको योगाद्धामिको धर्मसेवनात्‌ । 
चत्रियः सततख्राणादआहाणो अजय वर्यतः ॥२१०॥ 
्् --पब ५्वाँ 
: चातुविध्यं च यज्ञात्या तन्र यक्तमहेतुक । 
ज्ञान देहविशेषस्य न च छोकाग्निस भवात्‌ ॥१६४॥ 
रश्यते जातिभेद॒स्तु यश्र तत्रास्य संभवः । 
मनुष्यहस्तिवालेबगोवा जिप्रभतौ यथा ॥१६१२॥ 
मच जात्यंतरस्थेन पुरुषेण छियां कचित्‌ । 
क्रियते गर्भसंभूतिविष्रादीनां तु जायते ॥१६५॥ 
अश्वायां रासभेनास्ति संभवो5स्पेति अेश्वसः । 
नितांतमस्यजातिस्थशफादितनुसाम्यतः ॥१ ६७॥ 
यदि वा तद्व देव स्थाद्‌ हयोविसत्शः सुतः । 
नात्र दृष्ट तथा तस्मादगुणव॑र्णंब्यवस्थिति: ॥१ ६८॥ 
ऋषिशंगादिकानां ल मानवानां प्रकीस्येते। . 
बआाद्वायय गुशयोगेन न तुत द्योनिसंभवात्‌ ॥२००॥ 
गजातिगंहिता काचिद्गुसा: कल्याणकारणं । 
बतत्थमप्ि चांडालं त॑ देवा ब्राह्यय विदुः ॥२०३॥ 
चातुर्वेक्ययथान्यञ्ष चांडालादिविशेषयं । 
सर्वमाचारभेदेन प्रसिद्धि भुवने गतं ॥२०२॥ 
ह --प्व १ थ्वाँ 
(४) श्री अमितगति आचायंने भी धमंपरीक्षाके 
१७वें परिछेदमें जातिभेदका खंडन इस प्रकार किया 
है--“आचार सात्रके मेदसे दी जाति भेद किया जाता 
है | ब्राकण आदिकी जाति जन्मसे मानना ठोक नहीं 


हे । 


वर्ष -२, किरण ८ ] है वीरप्रभुके धरम जाति भेदकों स्थान नहीं है ४७१ 





वास्तवमें मन॒ष्य मात्रकी एक ही जाति है, ब्राह्मण 
क्षत्रिय, वेश्य ओर शद्र, ये चार भेद आचारमात्रसे ही 
होते हैं ! 

“नीच जाति वाले भी शील-धारण करनेस स्व 
गये ! शील संयमका नाश करनेसे ऊँचे कुल वाले भी 
नरक गये ।” 

'गुणोंसे ही जाती बनती हैं ओर गुणोंका नाश 
होजानेसे ही नाश होजाती है । इस कारण बुद्धिमानोंको। 
गुणणोंका ही आदर करना चाहिये | 

जातिका गवे कभी नहीं करना चाहिये; क्योंकि बद्द 
नीचताको पैदा करनेवाला है। सत्पुरुषोंकी तो उच्चता: 
का देनेवाला शील संयम ही धारण करना चाहिये ।! 

इस सब कथनके मूल ठोक इस प्रकार हें-- 
आचारमात्रभदेन जातीनां सेदकक्पनं । 

न जातिर्त्नाह्मणायास्ति नियता क्वापि तात्विकी ॥२४॥ 
साह्मणतश्रियादीनां चतुर्णामपि तस्‍्वतः। 

एकेव मान॒पी जातिराचारेण विभज्यते ॥ २१ ॥ 
शीलबन्तों गताः स्वर्ग नीचजातिभवा अपि | 

कुलीना नरक प्राप्ताः: शोलसंयमनाशिनः ॥३ १॥ 

गुणेः सर्प ते जातिगुंणध्व॑स विपयते । 

यतस्ततोबु: कार्यो गुणेप्वेवादरः परः ॥३२॥ 
जातिमाशत्रमदः कायो न नीचस्वप्रवेशकः । 
उच्चत्वदायकः सदभिः काये: शीलसमादरः ॥३३॥ 

(५) जटामिंदनन्दी आचायने बरांगचरितमं जाति 
मेरका जो, खंडन किया है? बढ़ इस प्रकार है-- 

प्राह्मण लोग चन्द्रमाकी किरणके समान शुश्र 
नहीं हैं, क्त्रिय किंशुक फूलके समान भरे नहीं है 
बैप्य दरतालके समान पीतथरणबाले नहीं हैं और न 
श॒द्र अंगारके समान रंगवाले हैं।' 

. ्वलपेके ढँगसे, शरीरके वर्णस केशंसि, सुख्वस, 
दुखसे, रुधिरसे, त्वचा-मांसमेद दृड्डी और रसेसे सब 


' 


समान हैं, फिर चार भेद केसे हो सकते हैं ?” 

किया विशेषसे, व्यवहार मातसे अथवा दया, रहा, 
कृषि और शिल्पके भेदसे ही उक्त चार वर्ण क्रमशः 
कह्दे गये हैं | इसके विपरीत चार बर्णोका कोई जुदा 
ग्रस्तित्व नहीं हैं । द 

इस कथनके प्रतिपादक मूलवाक्थ निम्न प्रकार हैं-. 


न आहाणाअन्दसरीयि शुआ न अश्रिया:किशक पुप्पगौरा 
न चेह वेश्या हरिताल तुल्या: शूद्रा न चाक़नारसमानवर्खा 
पादप्रचा रे स्तन वर्ण केश: सुखेग दुःखेन च शोखिलेन । 
व्वग्मांसमेदो 5स्थिरसेःसमा ना श्रतुः प्रसेदा शव कर भवस्ति ॥८ 
क्रियाविशेषाद ब्यवहारमात्रा इयामिरक्षाकृषिशिल्पभेदात ।.. 
शिष्टा श्यवर्णा र्थतुरोवदन्ति न चान्यथा वर्शचचसुष्टपं स्थात॥ 

“+ग श्ययों 
(६) श्री प्रभाचद्धाचार्यने अपने 'श्रभय कमल 
मातंण्ड में जाति भेदका बहुत विश्तारस खणइन किया 

हैं, जिसका कुछ सारांश इस प्रकार है-- ह 

“जैसा किसी ब्यक्तिकों देखनेसे 'यद मनुष्य हे! 
शिला जान लिया जाता है, वेंसे 'यद्द ब्राक्षण ई' एसा 
नदीं जाना जाता ।! 

अनादिकालस मातकुत श्रीर पितुकुल शुद्ध हैं, 
इसका पता लगाना हमारी-श्रापकी शक्तिके बाहर है । 
प्रायः ख्वियाँ कामातुर द्वोकर व्यभिचारके चक्रम पढ़ 
जाती हैं; तब जन्मसे जातिका निश्चय केसे हा सके ता 
है ? व्यभिचारी माता पिताकी सन्‍्तान ओर निर्दोष 
माता पिताकी सन्‍्तानमं कुछ भी श्रन्तर दिग्वाई नहीं द 
देता | जिस प्रकार घोड़े और गधेके सम्बन्धरे पं 
हेनेवाली गर्धीकी सस्तान भिन्न भिन्न तरहकी होती 
है, उस प्रकार ब्राह्मग ओर शद्र के सम्यरवसे पदा होने . 
बाली ब्रादशीकी सन्‍्तानगं अन्तर नहीं हे।ता है ।! 

“जैसे नाना प्रकासकी गायांगे एक प्रकारकी समानता 
होने से, गाय जातिका प्रत्यक्ष बंध हीता हैं, उस प्रकाए 


फ्र 


४७२े 


देवदत्त आ्रादि मनुष्योमें ब्राह्मण जातिका प्रत्यक्ष बोध नहीं 
होता। अगर जातिका प्रत्यक्षबोध होसकता तो यह ब्राह्मण 
है या पैश्य,इस प्रकारका सन्देह ही क्‍यों होता और सन्दे- 
हको दूर करनेके लिये गोत्र आदिके कहने की ज़रूरत ही 
क्या द्ोती ? परन्तु गाय और मनुष्यके जाननेके लिये तो 
गोत्र आदिके कहनेकी कोई भी ज़रूरत नहीं होती है ।” 

'फमंसे ही ब्राप्मणादि व्यवहार मानना चाहिये |” 

आचरण गादिकी समानतासे ही ब्राह्मण, क्षत्रिय 
आदिक। व्यवस्था हे ।” क्‍ 

अधिक जाननेके लिये प्रमेबकमलमातंण्डको ही 
देखना चाहिये । यहाँ विस्तार भयसे उसके मूल वाक्यों- 
को छोड़ा जाता है । 

अन्तमें पाठकोंसे मेरी यही प्रार्थना हैं कि यदि वे 
सश्या धर्म ग्रहण कर श्रात्म-कल्याण करना चाहते हें, 
मिथ्यात्वको छोड़ सम्यक श्रद्धानी बननेकी अमिलापा 
रखते हैं तो वे श्रीआजायोके वाक्यों, उनकी दलीलों 
और युक्तियों पर ध्यान देकर सचाईको ग्रहण करें, स- 
चाईके मुकाबिलेम॑ प्रचलित रूदढियोंकी छोड़ने में ज़रा भी 
हिचकिचाहट न करें । दुनिया चाहे जो मानती हो, तुम 
इसकी कुछ भी परवाह मत करो, किन्तु इस ही बातको 
तलाश करो कि कल्याणका रास्ता बताने वाले श्रीश्रा- 
चार्य महाराज क्या कहते हैं---श्रीबीर प्रभुके बताये हुए 
धर्मका असली स्वरूप वे कया प्रतिपादन करते हैं बस 
जब तुमको यह मालूम हो जाय तो निर्भव होकर उस ही 
को स्वीकार करो | दुनिया भले ही तुम्हें तुम्हारी सचाई 
पर बुश भला कहती हो श्रौर दुख देती हो तो भी तुम 
मत घबराओ दि्म्मत बाँधकर सचाईका ही गीत गाओ, 
उस ही का डंका बजाओ,, वीरप्रभु के सच्चे वीरअ्रनुयायी 
बनकर दिखाओ और इस तरह अपनी आत्माका सच्ची 
उत्कष सिद्ध करो | 


दर 


[ स्येष्ट, बीर-निर्बाण सं० २४६४ 
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मिटा जो नाम तो दौलतकी जुस्तजू क्या है ? 
निसार हो न वतन पर तो आबरू क्या है? 
लगादे आग न दिलमें तो आरज्‌ क्‍या है 
न जीश खाए जो गेरतसे वो लह क्या है !? 
मर्द कौमों को सबकृ ये ही सिखा देते हैं। 
दिलमें जो ठानते हें करके दिखा देते हैं ॥ 
जिन्दगी यूं तो फूकृत बाजिये तिफूलाना है । 
मर्द वो है, जो किसी रंगमें दीवाना है॥ 
“-“-चकबथस्त 
हम ऐसी कुल किताबें काबिले जप्ती सममभते हैं । 
कि जिनको पढ़के लड़के बापको ख्ती समभते हैं ॥ 
आ्राज जो कुफ़में मसरूफ़ हैं सरगोशीमों | 
होश आएगा उन्हें मौतकी बेहोशीर्में ॥ 
बाअसर कुब्बत श्रमल की सो में हो या दसमें हो । 
सबसे पहली शर्त ये हे इत्तफाक आपसमें हो ॥ 
हंसके दुनियाँगें मरा कोई, कोई रोके मरा । 
जिन्दगी पाई मगर उसने जो कुछ हो के मरा ॥ 
अगर चाहो निकालो ऐब तुम अच्छेसे अच्छे में । 
जो द डोगे तो “अकबर'में भी पाओगे हुनर कोई ॥ 
--अकबर 
बुरा दुश्मनके कहनेसे, बुरा में किस तरह मान्‌ँ। 
मुझे अच्छा कहे सारा जमाना हो नहीं सकता ॥ 
कितने मुफुलिस होगये कितने तवंगर होगये | 
खाकमें जब मिलगये दोनों बराबर होगये | 
-अज्ञात्‌ 
बशरने खाक पाया लाल पाया या गुहर पाया | 
मिजाज अच्छा अगर पाया तो सब कुछ उसने भर पाया 


““दागा 


श्रावण कृष्ण प्रतिपदाकी स्मरणीय तिथि 
वीरि-ग्ासन-जयन्ती 


[ छलोे० पं० परमागस्द्जी जेन शास्त्री ] 


आरा कृष्णा प्रतिपदा भारतवर्षकी एक अ्रति 

प्राचीन ऐतिहासिक तिथि है । इसी तिथिसे 
भारतवपषं में बहुत पहले नववर्षका प्रारम्भ हुआ करता 
था, नये वर्षकी खुशियाँ मनाई जाती थीं और वर्ष मरफे 
लिये शुभ कामनाएँ की जाती थीं । तिलोयपण्णत्ती 
( त्रिलोकप्रञ्मि ) और घधचल जैसे प्राचीन अ्रन्थोंम 
“वासस्स पढममासे सावशरणामम्मि बहुलपडिवाए” 
नथा “वासस्स पढममासे पढ़से पक्‍खम्मि सावणे 
बहुले, पाडिवद पुव्वदिवसे”' जैसे वाक्योंके द्वारा इस 
तिथिको वर्षके प्रथम मास और प्रथम पक्षका पहला 
दिन सूचित किया है। देशमें सावनी-आपादीके विभा- 
गरूप जो फ़सली साल प्रचलित है वह भी उसी प्राचीन 
प्रथाका सचक जान पड़ता है, जिसकी संख्या श्राजकल 
ग़लत प्रचलित हो रही है पे । 


. कहीं कहीं विक्रम संवतका प्रारम्भ भी श्रावण 


कृष्ण १ से माना जाता है; जैसा कि पं ० विश्वेश्वरनाथ 
रेउके 'राजा भोज” नामक इतिहास प्रम्थके निम्न अब- 


तरणसे प्रकट है-- 
“राजपुतानेके उदयपुर राज्यमें विक्रम संबत्‌का 


प्रारम्भ आवण कृप्ण १ से माना जाता है| इसी प्रकार 
मारवाढ़के सेट-साइक्रार भी इसका प्रारम्भ उसी दिनसे 
मानते हैं ।”” ( ए० २४ ) 

इससे ऐसा ध्वतित होता है कि उद्यपर राज्य 


इतना ही नहीं, युगका आरम्म और सुषम सुषमादि- 
के विभागरूप कालचक्रका अथवा उत्सर्पिणी अ्रबसर्पिशी 
कालोंका प्रारम्म भी इसी तिथिसे हुआ करता है, ऐसा. 
पुरातन शार्त्रोमे उल्लेख है । साथ ही यद्द भी उल्लेल है 
कि युगकी समाप्ति आपाढठकी पौणंमासीको होती है, 
पौणंमासीकी रात्रिके अनन्तर ही प्रातः भावणा कृष्ण- 
प्रतिपदाको श्रभिजित नक्षत्र, बालवकरण श्रौर रद्र मुह- 
तमें युगका श्रारम्भ हुआ करता है। ये नक्षत्र, करया 
और मुहूर्त ही नक्षत्रों, करणों तथा मुहूर्तकि प्रथम स्था- 
नौय होते हैँं--श्रर्थात्‌ इन्हींसे नज्षत्रादिकोंकी गगाना 
प्रारम्म द्ोती हैं | इन सबके द्योतक शास्त्रोंके कुछ प्रमाण 
नीचे उद्धत किये जाते हैं:-- 
सावणबहुले पाडिव रुद्द मुहत्ते सुहोदये रपिणो। 
अभिजिस्स पढमजोए जुगस्स आदी इमस्स पुढं ॥ 

--तिलोयपशण्णरी, १, ७० 
सावराबहुलपडिवदे रुइमुहच्त सुहोदए रकिणों | 
अभिजिस्स पढमजोए तत्थ णुगादी मुरोयत्यों ॥ 
“-धवलसिद्धान्त, प्रथमलवश्ड 

और मारबादर्मे पहलेसे वर्षका आरम्भ श्रावश कृष्णा 
प्रतिपदासे ही होता था । विज्ष्म संवयतको अपनाते हुए 
छोड़ा और उसके अमुरूप विक्रम संवतको परियतिश 
कर दिया । 


है. 8 3.4 
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आपषादपौर्टिमास्यां तु युगनिष्पत्तिथ श्रावर | 
फ्रर्म: प्रतिपच्च न्रयोगाभिजिदि कृष्णके | 
.. -लोकविभाग, ७, ३६ 
आसाढपुरणमीए जुगणिप्पत्ती दु सावरणे किर्हे | 
ऋभिजिम्ह चंदजोंगे पाडिवदिवसम्हि पारंभो ॥ 
“-त्रिलोकेसार, ४११ 
सावशबहुलपडिवए बालवकरणं अभीइनक्खत्त । 
सब्बत्थ पढमसमये जुगस्स आइं वियाणाहि || 
ज्योतिषक रएडक, ४४ 
एए उ सुसमसुसमादयो अद्धा विसिता जगादिशा 
सह पवत्तति जुगंतेश सह समप्पंति |? 
--पादलिप्ताचाय, ज्यो०्कर०टी० 
भरतेरावते महाविदेहेषु॒ च श्रावश्मासे कृष्णपक्षे 
बालवकरण 5भिजित्‌नक्षत्र प्रथमसमये युगस्यादिं 
विजानी हि । 
--मलयगिरि, ज्यो० करणडक टीका 
सर्वेषामपि सुषमसुषमादिरूपाणां कालविशेषा- 
णामादि युगं, युगस्य चादिः ग्रवत॑ते श्रावश्मासि 
बहुलपत्ते प्रतिपाद तिथी बालवकरणे अभिजिनत्तत्रे 
च-द्रेश सह योगमुपागच्छति । 
--मलयगिरि, सूयप्रशप्ति टीका, ६४ 
यदाषाठपौर्णमासीरजन्या/ समनन्‍्तरं । 
प्रवर्तते युगस्यादि भेरतेरावतास्ययों: | 
“जलोकप्रकाश, ६३, पु० ३८६ 
सावशाइया मासा, बहुलाइया पकक्‍खा ** *'रुद्गाइया 
मुहुत्ता, बबराश्या करणशा, अभियाइया नकक्‍्खत्ता | 
--जम्ब॒ह्दीवपणणत्ती 
इन सब अवतरणांसे उक्त तिथिका ऐतिहासिक तथा 
प्राकृतिक महत्व स्पष्ट है और वह मदतत््व और भी बढ़ 
जाता है अथवा यों फह़िये कि असाधारण कोटिमें पहुंच 


बने कान्त 


[ज्येष्ठ वीर निर्वाण सं० २०६५ 





जाता है, जब यह मालूम होता है कि इसी श्रावण- 
कृष्णा प्रतिपदाकों प्रातःकाल सूर्योदयके समय श्रमि 
जित नक्तत्रमें हीं श्रीवीर भगवानके शासनतीथंकी 
उत्पत्ति हुई है, उनकी दिव्य वाणी सर्व प्रथम खिरी है 
और उसके द्वारा उनका धर्मचक्र प्रवर्तित हुआ है 
जिसका साज्षात्‌ सम्बन्ध सब जीवोंके कल्याणके साथ 
है | मुख्तार श्री जुगलकिशोरजीके शब्दोंमें--““ऋतझ्नता 
और उपकार-स्मरण आदि की दृष्टिसे यदि देखा 
जाय तो यह तीथ प्रवतन-तिथि दूसरी जन्मादि- 
तिथियोंसे कितने ही अश्रंशोंमं श्रधिक महत्व रखती 
है; क्योंकि दूसरी पंचकल्याणक-तिथियाँ जब व्यक्ति 
विशेषके निजी उत्कर्षादिसे सम्बन्ध रखती हैं तब 
यह तिथि पीड़ित, पतित और मागच्यत जनताके 
उत्थान एवं कल्याणके साथ सीधा सम्बन्ध रखती 
है, और इसलिये अपने हितमें सावधान कृतज्ञ 
जनताके द्वारा ख्लास तोरसे स्मरण रखने तथा 
महत्व दिये जानेके योग्य हैं ।” धवलसिद्धान्त और 
तिलोयपण्णत्तीमें, भ० महावीरके धमतीथकी उत्पत्तिका 
उल्लेख करते हुए, जो वाक्य दिये हैं वे इस प्रकार हैं--- 
वासस्स पढममासे पढमे पक्‍्खम्मि सावरणें बहुले | 


पाडिवद पृव्वदिवसे तित्थुप्पत्ती हु श्रभिजम्हि ॥ 


--धवल, प्रथमखण्ड 
वासस्स पढममासे सावरणणामम्मि बहुलपडिवाए । 
अभि जीणक्खत्तम्मि य उपपत्ती धम्मतित्थस्स ॥ 

--तिलोयपरण्णत्ती, १. ६६ 

इनमें बतलाया है कि श्रावणकृष्णा प्रतियदाको, 

जो कि वर्षका पहला महीना, पहला पक्ष, ओर प्रथम 

दिन था, प्राटःकाल अ्रभिजित नक्षत्रमं श्री बीरप्रभुके 

धमंतीर्थकी उत्तत्ति हुई है--अर्थात्‌ यह उनके शासन: 
की जन्मतिथि है । 


ये २, किरण ८ ] 
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ऐसी महत्वपूर्ण एवं मांगलिक तिथिको, खेद है 
कि दम असेसे भूले हुए. थे ! सबप्रथम मुख्तार सा० ने 
धवल ग्रन्थपरसे वीर-शासनकी इस जनन्‍्मतिथिका पता 
चलाया और उनके दिलमें यह उस्कट भावना उत्पन्न 
हुई कि इस दिन हमें अपने महोपकारी वीरप्रभ श्रोर 
उनके शासनके प्रति अपने कतव्यका कुछ पालन ज़रूर 
करना चाहिये। तदनुसार उन्होंने १५ मार्च सन्‌ १६३६ 
क्रो महावीरकी तीथ प्रवतन-तिथि' नामसे एक लेख 
लिखा और उसे तत्कालीन “बीर' के विशेषाडु में प्रका- 
शित कराया, जिसके द्वारा जनताको इस पावन तिथिका 
परिचय देते हुए और इसकी महत्ता बतलाते हुए इसकी 
स्मतिमें उस दिन शुभ कृत्य करने तथा उत्सवादिके 
रूपमें यह पुण्यदिवस मनानेकी प्रेरणा को गई थी, ओर 
अन्तम लिखा था--“इस्त दिन महावीर शासनके 
प्रेमियोंका खास तोर पर उक्त शासनकी महत्ताका 
विचार कर उसके अतुसार अ्रपने आचार-विचार 
को स्थिर करना चाहिये और लोकमें महावीर- 
शासनके प्रचारका-महाबीर सन्देशकों फेलाने 
का--भरसक उद्योग करना चाहिये अथवा जो 
लोग शासन-पअ्रचारके कायमें लगे हों उन्हें सथ्ा 
सहयोग एवं साहाय्य प्रश्न करना चाहिये,जिसस 


प्रतत्तिव्यथ 





. बीर-शासनका प्रसार होकर लोकमें सुख-शाल्ति 


सूलक कल्याणकी अभिवुद्धि होवे ।” क्‍ 

इसके बाद ही, २६ अप्रेल सन १६३६ को उद्‌ 
घाटित होने वाले अपने “'वीरसेवामन्दिरम उन्होंने ५ जु 
लाई सन्‌ १६३६ को वीरशासन-जयन्तीके उत्सब्का 
आयोजन किया और उस वक्तसे यह उत्सव श्राबर 
हरसाल मनाया जा रहा है | बड़ी प्रसन्नताकी बात है 
कि जनताने इसे श्रपनाया है, दि० जैनसंघ अम्बालाने 
भी इसके श्रनुकूल श्रावाज़्ञ उठाई है श्रोर पिछले दा 
वर्षोंमे यह शासन-जयन्ती बहुतसे स्थानों पर बड़े उत्साह- 
के साथ मनाई गई है--गतबपष वीरसेवामन्दिरस इस 
शासन जगन्तीके मनानेमे जो उत्साह व्यक्त किया गया, 
उसके फलस्वरूप ही “अश्रनेकाग्त! का पुनः प्रकाशन 
पाठकोंके सामने है | द 

इस वर्ष यह निरस्मरणीय तिथि ता>५ भुलाई सन 
१६३६ रविवारके दिन श्रवतरित हुई है । अतः सब 

साधारणास निवेदन है कि वे इस आानेवाली पुण्यतिथि 

का अभीसे ध्यान रक्‍्खें श्रोर उस दिन प्गानिष्ठा एवं 
उत्साहके साथ वीरशासन-जयन्तीके मनानका शआ्रायोजन 
करें ओर उस हर तरहसे सफल बनानेकी पूर्ण चेश 
करना अपना कनव्य समझे । 


किक 


तुम्हारी नगरी जल रही है, ठुम खड़े देख रहे ६।। 
किस आशामं स्वढ़ है। ? 

वर्षा ? वर्षा इस आगका नहीं बुका सकती । 
आर वर्षा है भी कहाँ ? इस ज्वलन्त तापके श्रागे मेत्र 
कहाँ टिक सकेंगे ? क्षग्ग भर ही में वे वाप्प होकर उड़ 
जाएँगे, आग उसी प्रकार धध्रकती ही रह जायगी ' 

बह ? बह दुःसस्‍्वप्न है, दुराशा है! जिसे तुम कृष्ण 
बर्ण मेत्र समझ कर प्रसन्न हो रहे हो, जिससे तुम घोर 


की ब- क्लब बडा क अं न ० ५. +-. - - «५ 


बुश्की आशा कर हो, वह मेघ नहीं है, यह तुम्हारी 
गलती नगरीस उठता हुश्रा काला घुश्रां है। उसमें 
बिजलीकी चमक नहीं, बल्कि दीनोंकी श्राह प्रदीम हे 
रही है, शीतल जलकरण नहीं, बल्कि उत्तम अ्श्कर्णो- 
का प्रवाह थमा हुआ है ! 

इस व्यथ झआशाको छोड़ो, उठो, प्रवृत्तिपथ पर 


आशो! 
-- भजेय 


बीर-शासन-जयन्ती 


अथात्‌ 


श्रावण कृष्ण-प्रातिपदाकी प्॒ण्य-तिथि 


यह तिथि--इतिहासमें अपना खास महत्य 
रखती है और एक ऐसे 'सर्वोद्य” तीर्थंकी जन्म- 
तिथि है, जिसका लक्ष्य 'सबप्राणिहित” है । 

इस दिन--श्री सन्‍्मति-बद्धमान-मद्दावीर आदि 
नामोंसे नामाझ्लित बीर भगवानका तीथ प्रवर्तित 
हुआ, उनका शासन शुरू हुआ, उनकी दिव्यध्वनि 
बाणी पहले-पहल खिरी, जिसके द्वारा सब जीवों 
को उनके हितका सन्देश सुनाया गया। 

इसी दिन--पीड़ित, पतित और मार्गच्युत 
जनताको यह आश्वासन मिला कि उसका उद्धार 
हो सकता हैं । 

यह पुण्य-विवस--उन क्रूर बलिदानोंके साति- 
शय रोकका दिवस ६, जिनके द्वारा जीवित प्राणी 
निर्देयतापबक छुरीके घाट उतारे जाते थे अथवा 
होमके बहाने जलती हुईं आगमें फेक दिये जाते थे । 

इसी दिन--लोगोंको उनके अ्रत्याचारोंकी 
यथाथ परिभाषा समभाई गईं और हिसा-अहिसा 
तथा धम-अधमेका तत्त्व पूणरूपसे बतलाया गया । 

इसी दिनसे--स्री-जाति तथा शूुद्रॉपर होने 
बाले तत्कालीन अस्याचारोंमें भारी रुकावट पैदा 
हुईं और वे सभी जन यथेष्ट रूपसे बिद्या पढ़ने 
तथा धर्म-साधन करने आदिके अधिकारी ठहराये 
गये । 

इसी तिथिसे--भारतवषमें पहले बषका प्रारम्भ 
हुआ करता था, जिसका पता हालमें उपलब्ध हुए 
कुछ अति प्राचीन प्रन्थ-लेखोंसे--'तिलोयपण्णत्ति' 


तथा 'धवल'आदि सिद्धान्त ग्रथोंपरसे--चला है। 
सावनी आषाढ़ीके विभागरूप फ़्सली साल भी 
उसी प्राचीन प्रथाका सूचक जान पड़ती है, जिस- 
की संख्या आज-कल ग़लत प्रचलित होरही है । 
इस तरह यह तिथि--जिस दिन बीर-शासनकी 
जयन्ती ( ध्वजा) लोकशिखर पर फहराई, संसार- 
के हित तथा उत्थानके साथ अपना सीधा एवं 
खास सम्बन्ध रखती हैं और इसलिये सभीके 
द्वारा उत्सवके साथ मनाये जानेके योग्य हे । 
इसीलिये इसकी यादगारमें कदे वर्षसे बीर-सेवा- 
मंदिरमें 'बीरशासनजयन्ती” के सनानेका आयो- 
जन किया जाता है | 
इस वर्ष--यह पावन तिशथ्रि ता०२ जुलाई सन 
१०९३९ रविवारके दिन अवतरित हुई है | इस दिन 
पिछले बर्षोसे भी अधिक उत्साहके साथ बीर- 
सेवा-मन्दिरमें बीरशासन-जयन्ती मनाई जायगी, 


जिसमें “वीरशासन” पर बविद्वानोंके प्रभावशाली 


व्याख्यान होंगे और शञआये हुए महत्वके लेख पढ़े 
जायेंगे श्रवकी बार भी उत्सव दो दिनका--२-३ 
जुलाईका--रहेगा । 

अतः--सव साधारणसे निवेदन है कि वे इस 
शुभ अवसर पर बोर-सेवा-मन्दिरमें पधार कर 
अपने उस महान उपकारीके उपकार-स्मरण एवं 
शासन-विवेचनमें भाग लेते हुए वह दिन सफल 
करें और वीरप्रभकी शिक्षा तथा सन्देशको 
जीवनमें उतारनेका टढ़ संकल्प करें । जो भाई 


प्र २ के णारपः | 


वीर-शासन -जयन्ती 


५०७9 





फिसी कारणवश वीर-सेबा-मंदिरमें न आसकें 
उन्हें मिलकर अ्रपने स्थानोंपर उक्त शासन-जयन्ती- 
के सनानेका पूर्ण आयोजन करना चाद्टिये । 

साथ द्वी, विद्वानोंसे अनुरोध है किये इस 
शुभ अवसर पर बीरशासन-सम्बन्धी भ्रपने 
अध्ययन ओर मननके फलस्थरूप वीरशासन पर 
कुछ ठोस एवं महत्वके बिचार प्रकट करनेकी ऋृपा 
कर, जिनसे सब॑ साधारणको वीरशासनके सम- 
भनेमें श्रासानी होवे और सह्ृदय मानव उसके 
महत्व एवं उपयोगताका अनुभव करते हुए स्वयं 
उस पर चलें तथा दूसरोंको चलनेमें प्रवतत्त कर 
लोकमें सुख-शान्तिकी सृष्टि और अभिषृद्धि करनेमें 
समथ होसकें । में चाहता हूँ निम्नलिखित शीषकों 
तथा इनसे मिलते ज॑लते दूसरे उपयोगी शीषकों 
पर ऐसे महत्वपूर्ण लेख लिखे जाबें जो यथाशक्‍य 
संक्षिप्त होते हुए विषयको खूब स्पशे करने वाले 
होबें ओर वे वीर-शासनजयन्तीसे पहले ही 
बीरसेवामंदिरको नीचे लिखे पते पर भेज दिये 
जावे । बीर-सेवामंदिर शासन-जयन्तीके दिन 
उनका उपयोग करनेके अतिरिक्त उन्हें पस्तकादि- 
के रूपमें शीघ्र प्रकाशित और पग्रचारित करनेका 
प्रयत्न करेगा | मेरा विचार वीरशासनाहइु नामसे 
अनेकान्तका एक विशेषाक्ुभी निकालनेका हो 
रहा है, उसमें उनका अच्छा उपयोग हो सकेगा । 
ऐसे विशेषाह्नोंकी सफलता बविद्वानोंके सहयोग पर 
ही अवलम्बित है । आशा है मेरे इस निवेदन पर 
अवश्य ही ध्यान दिया जावेगा । सूचनार्थ लेखोंके 
कुछ शीषक निम्न प्रकार हैं-- 

१- वीर-शासनकी विशेषता 

२-वीर-शासनका महत्व 





४-बीर-शासबक्की वंतमान उपयोगिता और श्राव- 
श्यकता 
४- वीर शासनकी रुप-खा 
६-वीर-शासनकी तुलना 
तुलनात्मक अध्ययन 
७-वीर-शासनकी खबियाँ 
८-वीर-शासनका प्र भाव 
६-वीर-शासनके उपासक 
१०-समन्तभद्रोदित वीर शासन 
११-वीर-शासनको जन्म देने वाली परिस्थिति 
१२-वीर-समयकी माँग 
१३-वीर-तप श्वरण का फल 
१४-चीरका तीथ्थप्रवत्तन 
१५-वबीरशासनकी बातें, जैसे-- 
(क) श्रह्टिसा ओर दया 
(ख) अनेकान्त श्रोर स्पाद्ाद 
(ग) कम सिद्धान्त 
(ध) स्वावलम्बन और स्वतंत्रता 
(३४) आत्मा और परमात्मा 
(च) मुक्ति और उसका उपाय 
(छू) समता और विकाश 
१६-बीरको लेोकसवा 
१७-चीरका सवासय जीवन 
४८-वबीरका तसत्वज्ञान 
१६-बीरका विकासवाद 
२०-चीरफा साम्यचाद 
२१-बीर्का श्रद्धिसाधाद 
२२-चीरका श्रनेकान्तवाद 
२३-धीरशासनकी उदाश्ता 
२४-ची रुका वीरत्व 
२५-बीरका सन्देश 


अथवा वीर-शासनका 


सरसाधा निर्बेदक-- 
जिला सहारनपुर | जुगलकिशोर 
२१-४-२६३१६  ) अधिप्ठाता--बीर-पेवा-मंद्र 


जीवन के अनुभव 


सदाचारी पशुओंके उदाहरण 


(३) # पतित्रता चिड़िया--१२ माचे १९३९ 
की प्रातःकालका सुहावना समय था, हम सब 
सी. क्ासके राजनैतिक क़ैदी मौण्टगुमरी जेलमें 
बैठे हुए बान बट रहे थे । अनुमानत: ८ बजे होंगे 
कि एक चिड़ियासे एक चिड़ा अकस्मात्‌ लड़ता 
६आ देखा गया । चिड़ा उससे बलात्कार करना 
चाहता था किन्तु चिड़िया जानपर खेलकर अपने 
को बचा रही थी | सफल मनोरथ न होनेके 
कारण क्रोधाबेषमें चिड़ाने चिड़ियाकी गदन मँकोर 
डाली, जिससे उसके प्राणपखेरू उड़ गये ! मरने 
पर चिड़िया ऊँची दीवारसे ज़मीन पर आ पड़ी । 
हम सब कौतूहलवश अपना काम छोड़कर उसके 
चारों ओर खड़े हो गये। एक-दो मिनिटमें ही एक 
आर चिड़ा वहाँ आया ओर हमारे पाँबोमें पड़ी 
हुई चिड़ियाको बड़ी आतुरता और बेक़रारीके 
साथ सूँघने लगा । वह हटाएसे भी नहीं हटता था 
उसकी वह तड़प कठोर हृदयोंको भी तड़पा देने 
बाली थी। मालूम होता था कि यह चिड़ा ही उस 
चिड़ियाका वास्तविक पति था। वह इतना शोका- 
घुल था कि उसे हमारा तनिक भी भय नहीं था । 
हम इस कौतृहल या आदर प्रेमको देख ही रहे थे 
कि जेलसुपरिग्टेण्डेण्ट और जेलर साहब भी 
.बहाँ तशरीफ ले आए, उन्होंने सुना तो उनके नेत्र 
भी सजल हो आए । मरी हुई चिड़ियाकों देखदेख 
कर चिड़ा कहीं दम न दे बैठे, इस स्रयालसे चि- 
डियाको उठाकर उसकी नज़्रोंसे ओकल कर दिया 
गया। तब बह चिड़ा और भी बेचैनीसे इधर-उधर 


. # मेरे लिखे हुए जीवनके दो अनुभव अनेकान्तकी 
चठ॒र्थ किररणामें प्रकाशित हो चुके है) --लेखक 


ले०--अयोध्याप्रसाद गोयलीय 


घूमने लगा । उसके भाग्यसे चिड़ियाके दो छोटे- 
' छोटे पर वहाँ गिर पड़े थे, अन्तमें लाचार होकर 
स्मृतिस्वरूप उन परोंको ही उठाकर वह उस 
घोंसलेमें लेगया जहाँ कभी वे प्रेमसे दाम्पत्य जीवन 
व्यतीत करते थे । जिस तरह वह चिड़ा तडपता 
हुआ हमारे पाँबोंमें घूम रहा था, ठीक इसके विप- 
रीत दूसरा कामातुर घातक चिड़ा दीवार पर बैठा 
हुआ भयभीत हुआसा हमारी ओर देख रहा था । 
मरी हुईं चिड़ियाके पास आनेकी उसकी हिम्मत 
नहीं होती थी । बात है भी ठीक, एक प्रेमी, जिस- 
का हृदय प्रेमसे तर बतर है, अ्रपने शत्र॒ुओंके पास 
भी निःशंक चला जाता है और जिसके हृदयमें 
पाप है वह सब जगह भयभीत रहता है। पातिश्रत, 
ब्रद्मचय और प्रेमका यह आदश आज ९ वर्ष बाद 
भी बाइस्कोपके समान नेत्रोंके आगे घूम रहा है । 


(४) बरह्माचारणी गाय--हम लोग उक्त घटनासे 
काफ़ी प्रभावित हुए। रात्रिको सब कार्योंसि निश्चिन्त 
होकर बेठे तो यही चर्चा चल निकलीं । बातोंके 
सिल्सिलेमें पं०रामस्वरूपजी राजपुरा (जीन्द स्टेट) 
निवासीने--जो कि दफ़ा १३१ में ३ वर्षदी सज्ञा 
लेकर आए थे--अपने आँखों देखे प्रत्यक्ष अनु- 
भव सुनाए, जो कि मैंने कौतृहलबश उसी समय 
नोट कर लिये थे । उन्होंने बतलाया कि--हमारे 
गाँवसे १२ कोस दूरी पर गुराना गाँव है । वहाँ 
एक मनुष्यकी गायने एक साथ दो बछड़े प्रसव 
किये। उसके बाद वह गर्भवती नहीं हुई । उसे 
कामोन्मत करनेके लिये कितनी ही द्वाइयाँ खिलाई 
गई किन्तु उसे कामेच्छा नहीं हुई । जब उसे ज़रू- 
रतसे क़्यादे तंग कियां गया तो, वह अपने मालिक 
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की कारी लड़कोको स्वप्नमें दिखाई दो ओर उससे 
कहा कि मुझे कामोत्गदक चीज़ें न खिलाएं और 
न विजारके पास लेजाएँ, में अब ब्रह्मचारिणी ही 
रहना चाहती हूं | ओर यदि मुझे अब अधिक तंग 
किया गया तो मैं 

लड़कीने स्वप्नका ज़िक्र किया तो सब हेसने लगे 
और अपना प्रयत्न चाल रक्खा | अ्रन्तमें गायने 
कुएमें गिर कर प्राण छोड दिए। तब लोगोंने 
गायके ब्रह्मचयत्रतको समझा । 

(५) आद-प्रेम--इसी गत्यके दो जुगलिया 
बछड़े जो अभी तक जीवित हैं | एक हज़ार रुपयेमें 
भी उसके मालिकने नहीं बेचे । उन दोनों बैलॉमें 
अटट प्रेम है। एक साथ खाते,पीते, उठते, बैठते हैं 
और आशय तो यह है कि गोबर कौर पेशाा भी 
एक साथ करते हैं। यदि दोनोंको अलग अलग 
कर दियाजाए तो न खाना ही खाएंगे और न किसी 
अशय बलके साथ गाड़ी या हलमें चलेंगे। यदि 
एकके नीचे ज़मीन गीली हैं तो सखी ज़मीन वाला 
बैल भी खड़ा ही रहेगा | यदि अलग अलग पानी 
या खाना दिया जाए तो वह संघंग भी नहीं । एक 
ही वतनमें होगा तो दोनो साथ मित्र कर खाए 
पीएंगे। इन बलोंका भ्राठ-प्रेम देख कर लोग 
हैरान होते हैं । 

(६) कंतशञता--हमार गाव राजपुरास एक 
कोसके फासले पर ओड़ ( स्लानाबदोश ) ठहरे 
हुए थे । उस गिरोहमें एक यु -कके पास कुत्ता था। 
यब॒क सो रहा था कि अचानक बावले गीदड़ने 
आकर उसे काट लिया। कुत्तेने देखा तो य३क- 
की काटी हुईं जगहसे वह थोड़ा सा माँस काटयर 
ले गया ताकि पागलपनका असर युवकके रक्तमें 
न दौड़ जाए । कुत्तेकी इस दूरदर्शिताको .वहद 
मुख युवक न समका । उप्तने सोचा गीदड़से 
बचाना तो दूर, उलटा मेरे दी गोश्को काटकर 
ले गया । ऐसे कुतेको मार देना ही अच्छा है । यह 
सोचते हुए क्रोधावेशसे कुत्तेके इतने ज्ोरसे लाठी 
मारी कि वह अचेत हो कर गिर पड़ा । कुत्तको छोड़ 


कुश्मं गिर कर प्रप्य :दे दूँगी । 


कर ओड़ लोग उस यवकको जीन्द स्टेटके शफ्रा 
खाने में ले गये । तब डाक्टरने बतलाया कि यदि 
उस जहरीले गोश्तको कुत्ता न बकोटता तो इलाज 


होता नामुमकिन था, यहाँ आते आते गीदड़का 


ज़हर पूरा कास कर गया होता । उधर वह कुत्ता 
अचेत पड़ हुआ था कि मेरा बड़ा भाई शंकरदत्त 
उधरस जा रहा था उसने कुस के बता सुने 
तो उसे गाड़ीमें रख कर अपने यहेँ। ले आया 
ओर दवादारू करके उसे अरछा कर लिया। उन्हीं 

दिनों हमारे गाव राजपुरामें एक सेंसा मरखना 
हो गया था, वह चाहे जिस खेतमें घस जाता 
ओर खेतका नाश कर देता । यदि उसे कोई लल- 
कारता तो आवाज़ की सीधमें जा कर ५हले ललं 
कारने वालेको मारता र खतमें जाकर चरता। 
डसके इस उपद्रबर्स गावभरमें आतंक्सा छा 
गया। ध्राभिक रुढ़ियोंके कारण गाँव वाले इसे 
बन्दूक़ बग् (हस जानसे मारना चाहते नहीं थे 
और लाठियोंकी मारसे वह थसमें नहीं आता 
था। बड़। परेशानीमें गांव वाले पड़े हुए थे । एक 
रोज़ वह इमारे खेतमें घुसा तो भाई साहबने 
जबानीके जोशमें उस ललकारा तो वह लाल लात 

आँखें किए हुए सीधा उनकी ओर दौडा। सौभा- 
ग्यसं वह कुत्ता भी वहीं पर था। कुत्तन भंसको 

इतने बेगसे आक्रमण करते देख उसकी ५पोठ पर 

छलांग मारी | और अपने तेज दाँतंंस उसकी 

गरनके गोश्तको निकालने लगा। कु # इस 

दावके आगे भैंसा आक्रमस करना तो भ्रल गया 
उल्टा उस जानक लाल पद्ध गये। इस्र. नागह्ानो 
बलासे पिण्ड छुडानकी ग़रज़स वह इधर उधर 

भागने लगा और भअन्समें लाचार हो कर वह 

पानीके तालाबमें कूद पड/। तब कह्ठों कुचने 

उसे छोड़ा | इस घटनाके बाद वह मंता इतना 

सीधा हो गया कि बच्चॉस भी कुछ न कट्ठता था। 

खेर हैं मेरा भाई, बद कृतज्ञ कुत्ता ओर भंसा अब 

इस संसार में नहीं हैं 





--क्रप्रश: 


मेरे जेन-धर्म-मेमकी कथा. 
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से स्वरगीय श्री नन्‍्हूरामजी कण्डयाके श्राभारसे अवब- 

नेत हूँ; क्योंकि मुझमें जैनधमके प्रति श्रद्धा पेदा 
कैरनेवाले वे ही प्रथम व्यक्ति थे | मेरे पज्यपिताजी परम 
वैप्णब थे और अ्रसे २५-३० वर्ष पवंका संसार 
इतनी विशाल-हृदयतासे श्राप्लावित नहीं था। उस 
समय घमं एक ऐसे ह्वीरेकी गांठ था जिसे सबके सामने 
खोलने या अ्रन्‍्य व्यापारियोंके यहाँ जाकर वहाँ उसे 
खोलकर उसकी आ्रामा देखने-दिखानेमें उसके छिन 
जानेका भय था। मेरे पिताजी भी इसी घारणाके क़ायल 
थे | में कभी कभी सिंधई नीके बड़े मंदिरमें भाई नन्हू- 
लालजीके साथ स्वभाव-सा रह्य॑से ही चला जाया करता 
थां, कोई कारण विशेष नहीं था--सिर्फ एक मोह तथा 
सुविधा थी; क्‍योंकि नन्‍्हूलालजीके यहाँ भी मेरी जैसी 
संर्रफ़ौकी दुकान थी और वह मेरी दुकानसे लगी हुई 
थी। | 


7 एक बोर जब पिताजीको ज्ञात हुआ कि मैं जैन- 
मन्दिरमें नन्‍्हूलालजीके साथ जाता हूँ तो वे बड़े नाराज़ 
हुए और कहलें खगे कि “जैनियोंके मन्दिरमें कौन जाता 
है थे तो नास्तिक होते हैं।” इसके बादमें उन्होंने नन्‍्हू 
लालजीसे धौ एक दो बार यही कह दिया और साथमें 
यह भी कह दिया कि "मेरे लड़केका धर्म बदलना हे 
क्या ?” तो वे कहने लगे--“नहीं कक्काजी, ये तो लड़के 
हैं इनके मन्दिरमें जानेसे क्या हानि ! धर्मस्थान जैसा 
आपका वैसा हमारा, इनपर कोई खराब असर नहीं हो 
*कता |! फिर भी सुझे थे लेजाया करते और पिताजी 
भी कमी कभी फिर वही बात मुझसे दुह्रा दिया करते 
- 3) पर नन्‍्हूलालके आग्रह तथा सम्मान्य भावनाके 





कारण, जो कि मेरे सरल द्रव पिताजीकी ओर उनकी 
थी, पिताजीके अधिक्षेप और आक्रोशमें वह तेज्ञी नहीं 
थी | मैं बरावर कभी कमी जाता रहा और कमी कभी 
जैनमित्र तथा जैन-हितैषी मी पढ़ता रहा । 

यह प्रवृत्ति धीमी धीमी बढ़ती गई । कभी-कभी 
पज्यपाद पं० गणेशप्रसादजी बर्णी तथा वर्णीजीकी 
पोषक माता श्रीमती चिरोंजा बाईके पवित्र चरित्र 
तथा त्यागकी कथा भी सुननेमें श्राजाती थी, उनको 
देखने तथा उनसे बातें सुनने या करनेका कौतृहल 
भी मुर्के हो झाता था | धीरे धीरे यहाँकी 
शिक्षा समास कर मैं कालेजमें पहुँच गया । कुछ 
समयके उपरान्त वहाँ भी भ्रद्ध य विद्वान मित्र होरालाट 
जैन, हाल प्रोफ़ेसर श्रमरावती कालेजसे मैत्री हुई, 
एक दो और भी जैन भाई थे जिनके नामका स्मरण 
नहीं होता । मु्के घरसे ही दिवा-भोजन ( अन्थऊ ) की 
आदत होगई थी; लॉ कालेजमें मेरे कारण जैन भाइयों- 
को भी दिवा-भोजन अच्छी तरह प्रासतदो जाता था । 
हीरालालजीके साहचर्यसे जबलपुर कालेजमें जैनधर्म की 
ओर परीक्षानुभति तथा प्रेम बढ़ा, किन्तु इसके बाद 
जब मैं अलाहाबाद लॉ और एम. ए. कद्चामें प्रविष्ट 
हुआ तब भाई हीरालालजी जैनबोर्डिज्ञमें रहते थे और 
दूसरे भाई जमनाप्रसादजी जैन ( श्रत्र वेरिस्टर तथा 
सबजज ) भी वहीं रहते ये । जैनबोर्डिज्ञ के वातावरण में 
विशेष शान्ति, मोहकता तथा सारल्य खत्तित होता 
था| वहाँ मैं झक्सर रहता था और उस अहिंसा तथा 
स्थाद्ादी विचारधाराके बीच प्रायः करके अपनेको भी 
बैसा ही उदार विचारी पाता था। 
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यहाँके व्याख्यानोंका लाभ मैं खूब उठाया करता 
था । ब्रह्मचारी शीतलप्रशादजीके दशंनका पुण्य लाभ 
भी मुझे यहीं हुआ था। यहाँक्रे दुबंल शरीर किन्तु 
अपार शक्ति तथा कार्यशीलताके आगार भा० लक्ष्मी- 
चन्दजी जैन प्रोफेसर ( श्रत डा० झ्रादि ) से भी परि- 
चय हुआ | श्रापकी कायशीलतासे मैं सदा प्रभावित 
हुआ करता था| जमनाप्रसादजीकी हँसमुल खटपट- 
प्रियतासे भी बहुत अ्रलग न रह पाता था और प्रो० 
हीरालालजीकी अ्रध्ययनशीलता तथा विचार गॉभीर्से 
भी जैसे तेसे लाभ उठा ही लिया करता था | आप 
वहाँ रिसचे-स्कॉलर भी रहे हैं | मेरी तब्रियत खराब 
होनेसे मुझे एक वर्ष पहले ही लॉ पास कर विश्राम 
लेना पड़ा, एम० ए० को तिलांजलि देनी पड़ी | जब 
डाक्टरोंने फिर राय दी--तब फ़ाईनलके लिये. फिर 
उसी वातावरणमें गया और पास करके फिर उस रम्य 
वातावरणके आस्वादनके लिये तथा वकालत शुरू 
करनेके पव कुछ अ्रनुभवकी अनुभति प्रास करनेके 
लिये अ्रलाह्ाबाद पहुँच गया। उपयुक्त महानुभावोंके 
झौर वेरिस्टर चम्पतरायजीके दर्शन मुझे पहले 
पहल यहाँ ही हुए | एकबार वहाँ कुछ जैनघर्म पढ़कर 
वैरिस्टर चम्पतरायजीको एक चिट्ठीमें न जाने जैनदशंन- 
के सम्बन्धमें कौन कौनसे प्रश्न जो जदिलसे मालूम हुए 
लिख दिये, जिनके साथमें विद्यार्थी जीवनकी कुछ 
अल्हडता भी शामिल थी। बेरिस्टर सा* प्रसन्न हुए. 
झौर उन्होंने कुछ जैनधमम-सम्बन्धी पुस्तकोंका गद्ठा 
भेज दिया, उन्हें पढ़ना श्रारम्भ कर देना पड़ा ओर अब 
तककी जैनधमंके सम्बन्धकी भ्रामक तथा अध्री भाव- 
नाओंने कुछ रूप लेना शुरू करदिया इसके बाद जहाँ 
जैसा श्रवसर मिलता औ्रौर पुस्तक प्राप्त हो जातीं पढ़ 
लेता और ज्ञान पिपासु बना रहता । स्थाद्ादके सिद्धान्त- 
ने मेरा अध्ययन पहिलेसे ही सावंभौम-सा बना दिया था 
और में थोड़ी थोड़ी दर धममें अपनी टॉग अड़ाने लगा 
था | जैन हौस्टल मेगज़ीनमें भी कभी कुछ लिख दिया 
करता था, पता नहीं कया क्‍या वहाँसे निकला । 
कुछ अनुभव अलाहाबाद तथा नागपुरमें प्राप्त कर 


बादको सागरमें वकालत भी शुरू करदी। जबलपुरके 
परवार बन्ध! मे ओर खासकर भाई जमनाप्रसादजी 
बैरिस्टरने बाध्य किया जिससे कुछ उस पत्ममें भी लिख 
देता था | परवार बन्धु आता रहता था । औैनधमंका' 
पढ़ना स्वाभाविक-सा होता जाता था और उसे पढ़नेमें 
कभी धरमांघता जागत नहीं होती थी । कुछ जेनघर्मके . 
पद़नेकी और भी अधिक रुचि होने लगी | 

इस ही दर्म्यानमें, न मालम केसे यहाँकी भ्रदाश॒ 
जैनसमाजने स्वताम धन्य पज्य. पंडित दरबारीलालजी 
से मेरा साहित्यिक संबन्‍न्च जोड़ दिया । उस समय इ- 
बारीलालजी नामसे सत्यसमाजी नहीं थे, उनके पत्॒में 
एक झहझजीव श्फर्ति, विचारोंमे एक झजीम नवीनका 
प्रौहृता तथा प्रवाह था, पत्र झनायास ही आना हुक 
हुआ और झब तक आता है। आपके विचारोंने मुक्े. 
बहुत प्रमाषित किया । जब जब दरबारीलालजीका 
सागर आगमन हुआ, तब तब उन्होंने मुझे ऋयश्य कूझ 
पात्र बनाया और जैनधमंके विराट सिद्धान्तोंके झवग- 
हनका मूक्तिमान अवसर दिया--यद्यपि कंकटोंसे ओद 
४०-६० संस्थाओं के विवनंसे निकलकर मैं बहुत झधिक 
लाभ आपकी प्रतिमासे न ले सका पर. मौक़ा हाथसे 
जाने भी न देता था | मुझ जैसे जैनधमंके 8. 3. (.. 
के विद्यार्थीफी पच्चासों बार सभाप्रधानकी ज़िम्मेबारी 
आग्रह तथा प्रेमके खिचावके द्वारा थमादी गई । कई 
बार तो दो घंटे या एक घंटेके बारंटके बाद ही मुक्े 
समभामें उपस्थित होकर कुछ कहनेको बाध्य होना बढ़ा 
या सभा संचालन ही करना पड़ा | 

यहाँके उत्साही बालचन्दजी कोछ्ुल, थीरैद्रकुमार- 
जी, गंगाधरप्रसादजी खजाश्ी, मैयालालजी तिलीवाशे 
आर मेरे विद्यार्थी जीवनके मित्र शिवप्रशादजी मलैझक,. 
मथुराप्रसादजी समेया आदिके शब्द अनुशासनरूप हो, 
अपनी अयोग्यताकी अनुममि पर सिर दिलाते हिलाले- 
भी, शिरोधायय करने ही पड़ते थे। स्थानीय सतर्क॑जुका 
तरंगिणी जैन पाठशालाके मन्त्री श्री प्र्णचन्द्रजी हाशः 
बाहरसे आई पुस्तक भी कभी कभी प्रास हो जाती यी। 


इसी तरइसे धीरे धीरे यह प्रयृति बढ़ती रही। इस ही 


वन 


[ ज्येष्ट, वीर-निर्वांश सं० २६६५ 





बच श्री अ्र्ितप्रसाद जी जैनकी कृपा हुई और उन्होंने 
भी अपना अंग्रेज़ी जैन गज़ट मे जा, जिसे पढ़ना मैं कभी 
भेलता नहीं | इसका कलेवर छोटा होते हुए भी बहुत्त 
उँद्च तंथा उपादेय सामग्रीसे पर रहा करता है । 
ब्रह्मचारी जीका एकबारका चांतुर्मास यहीं हुआ था । 
थे यहाँके प्रतिष्ठित कांग्रेसी भाई मथराप्रसादजी समेयाके 
यहाँ ठहरे थे | कुछ व्याख्यानोंमें मैं समापतित्व कर ही 
चका था | एक दिन ब्रह्मचारीजीकी थ्राश् हुई कि में 
हीं फिर उस बैठकका सभापति होर्ऊ | दूसरे या तीसरे 
दिनसे एक क़त्लका मुकदमा शुरू होनेवाला था । मैं 
सेंकटमें पड़ा । संदेश-वाहकसे मैंने कहलवा दिया कि 
मेरा एक क़त्लबाला मुकदमा शुरू होने वाला है, उसमें 
कैरंदी करनेको थोड़ी तय्यारी बाक्ती रहगई है, इसलिये 
सं दिनके लिये क्ञमा करें | ब्रह्मचारीनीकी पुनः आशा 
आई कि नहीं थ्रांज तो श्राना ही पड़ेगा, वरना शह्मचारी 
जी खुर अपना दंड कमंडल लेकर आते हैं ओर यहींसे 
मुंके लेते हुए समाभवन जायेंगे । मैं घबराया ओर शीक्र 
ही! साइकिलसे खबर भेजदी कि में स्वतः आता हूँ 
किन्तु मुझे जल्दी ही छोड़दें । में बढ़ा श्लोर काय.करना 
ही पड़ा | ब्रह्मंनारीजी जब सागरमें दोनेवाली परआार 
सभामें पधारे थे तब मैंने भी उन्हें तेंग किया था और 
मैरें इस आग्रह पर कि जैनघर्म मानवसमाजका द्वित 
सम्पाइन करनेवाले कई अच्छे सिद्धानोंका जन्म-देतु है| 
इसलिये उंसके संबन्धमं श्राम व्याख्यान द्वारा जानकारी 
कराई जावे, उन्होंने दयापवंक एक आम सभा कर 
सागरकी जनताको जैने सिद्धान्त समभकाये थे । मुम्के 
मी कुछ टूटा फूटा उस अवसर पर--कहना पड़ा था । 
भ्रह्मचारीजी की कमंठता उनका अ्रथक प्रयास, कार्य 
क्रनेके लिये अनवरत शक्तिका संचार एक चमत्कृत 
फरनेवाली वस्तु है | वेरिस्टर सा० चम्पतरायजीकी 
मिचारशली तथा गहन विषयोंकी प्रतिपादन--सरलता 
भेजी मैरे ऊपर असर किये बग़ैर न रही | बरीचमें प्रेमीजी 


पं० नाथ्राम्ज़ी, .बम्बईकी शान्त तथा अमृतवर्षिणी 
मूक सेवाके मूर्तिमान: दर्शन करनेका भी २-४ बार 
अवसर मिला | धर 

जनधमके मद्दान सिद्धान्तोंको प्रत्यक्ष तथा परोक्ष 
दोनों विधियोंसे अ्रनुभूत कराया जा सकता है,पर लगन- 
की आवश्यकता है । मेने अनुभव किया है कि सहयोग, 
सामाजिक आदान प्रदान तथा साहित्यकी साहजिक 
उपलब्धि बहुत हद तक इस धम्म परिचयकी श्रइ्डननकों 
दूर कर देते हैं । साहित्य यदि प्राप्त कराया जावे 
तो मुझे तो विश्वास है कि उसका उपयोग होना 
नितान्त आवश्यक सा ही होजाता है | हा, पात्रको पहि- 
चाननेकी आवश्यकता है तथा पात्रता प्राप्त करानेके 
साधन जटानेकी भी आवश्यता है और वे सहजमें 
ही जुटते रहते हैं, रोजके जीवनमें मिलते रहते हैं--- 
उनका उपयोग करके पात्रता प्राप्त कराई जा सकती है| 
मुझे विविध धर्मोके अ्रध्ययनमें स्थाद्वाद तथा उस भर्मके 
विचारकोंके साहचर्य तथा साहित्यिक कृपासे बहुत 
मदद मिली है। 

यदि प्रारंभिक धार्मिक विचारोंकी दुरूद्ताकों जेन- 
समाज अपरिमित सत्माहित्य-द्वारा साध सके तो आगे 
का मार्ग तो स्वतः बन जाता है। और जब महान 
सिद्धान्तोंके नीचे बेठ, एक बार कोई व्यक्ति अ्भिषिक्त 
हो जाता है तो वह स्वतः उनका एक जीवित प्रचार बन 
जाता है | 

 जेनधमंकी ओर मेरी प्रेम-प्रवुत्तिका यह बहुत ही 

संक्षित तथा थोड़े कालका इतिहास है | बादके कालका 
कुछ समय पीछे फिर कभी लिखंगा। में समझता हूँ 
धार्मिक संस्थान तथा धमके प्रचार-प्रेमियोंको इस श्रीमी 
किन्तु शाश्वत फलदांयी प्रणालीकी अ्नुभतिमं दतोत्पाह 
होनेका अवसर न रहेगा ओर बड़े बड़े गदन पिद्धान्तोंको 
वे कुछ समयम ही जहाँ तहाँ बेठे हुए अनायास प्रात 
कर सकेगे | द 





रायचन्द्रजनशाख्रमालाका महत्त्वपूर्ण नया प्रकाशन 


श्रीमद॒ राजचन्द्र 


गुजरातके सुप्रसिद्ध तस्‍्त्वज्ञानी शतावबधानी कबि रायचन्द्र जीके 
गुजराती ग्रन्थका हिन्दी अनुवाद 
प्‌ [ 
अनुवादकत्तो--पं ० जगदीशचन्द्र शाखी एम० ए्‌० 
प्रस्तावना और संस्मरण लेस्बक--विश्ववन्द महात्मा गाँधी 
एक दज़ार पढ्ठोंके बढ़े साइज़के बढ़िया जिल्द बंधे हुए ग्रन्थकत्ताके पाँच चित्रों सद्दित पग्रन्थका मूल्य 


>> है सिर्फ़ ६) जो कि लागतमात्र हैं। दडाकख् १।-) 





महात्माजीन अपनी आत्मकथामं लिस्चा है-- 


' मेरे जीवनपर मुख्यतासे कबि रायचन्द्रभाईकी छाप पड़ी है। टालस्टाय और रस्किनकी अपेक्षा £ 
22 भी रायचन्द्रभाईने मुकपर गहरा प्रभाव डाला है । 


इस ग्रन्थ उनके मोक्षमाला, भावनाबीध, आत्मसिद्धि आदि छोट मोट प्रन्थोंका संग्रह तो है ही, सब 
अं से महत्वकी चीज़ है उनके ८७४ पत्र, जो उन्होंने समय समयपर अपने परिचित मुमक्षु जनोंको लिखे थ और 
डा ' उनकी डायरी, जो वे नियमित रूपस लिग्वा करत थे और महात्मा गास्धीजीका श्राफ्रिकास किया हुआ ( 
४2, पत्रव्यवहार भी इसमें है। जिनागममे जो आत्मज्ञानकी प्गकाप्ठा है उसका सुन्दर विवेचन इसमें है | ' 
अध्यात्मके विषयका तो यह खज़ाना ही है। उनकी कविताये भी श्रथसदित दी हैं। मतलब यह कि राय. 

ट ५ : चन्द्रजीस संबंध रखनेवाली कोई भी चीज़ छूटी नहीं है । 
गुजराताीम इस ग्रन्थकें अबतक सात एडीशन द्वी चुके हैं। दिन्दीम यह पहली बार ही महात्मागाधीजी- 
१ के आग्रदस प्रकाशित है| रहा है। ग्रन्थारंभम विस्तृत विपय-सची और श्रीमद्राजचम्द्रकी जीवनी है। 
क, ग्रन्थान्तमं अन्थागत विपयोंको स्पष्ट कर्नवाल छुद्र दृत्वप गे मौलिक परिशिष्ट हैं । जा मूल ग्रन्थमे नहीं है | 


प्रत्यक 4िचाग्शील और तनवप्रेमीकों इस ग्न्थका स्वाध्याय करना चाहिये । 
व्यवस्थापक-- 
श्री परमश्रत प्रभावक मण्डल ( श्री रायचन्द्र जेन शाखमाला ) 
खारा कुआ जोहरी बाज़ार, बम्बई नं० २ 
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. “नीति-विरोध-ध्वंसी लोक-ब्यवहार-वत्तकः सम्यक | 
परमागमस्य बीज भुवनेकगुरुज॑यत्यनेकान्तः | 
| सम्पादन-स्थान---बीर-सेवामन्दिर (समन्तभद्राभ्रम) सरसावा, जि "सहारनपुर 
प्रकाशन-स्थान--कनॉट सकस, पो० ब० नं० ४८, न्यू देहतली.. _: + किरण ह€६ 
आपषाद़ शुक्ल, वीरनिर्वाण सं० २४६५, विक्रम सं० १६६६ - 


समच्तमद्र-मारती .- : 
( कवि-नागराज-विरचित स्वतंत्र स्तोन्र ) 
सास्मरीमि तोष्टवमि नंनमीमि भारती, तंतनीमि पापठीमि बंभणीमि तेमिताम्‌ । 
देवराज-नागराज-मेर््य॑राजपूजितां, श्रीसमन्तभद्रवादभासुरात्मयों चराम्‌ | / ॥ 
श्रीसमनन्‍्तभद्र के वादसे--क्रथनोपक थ नसे---जिसका आत्मविषय देदीप्यमान है और जो देवेन्द्र, नागेन्‍्द्र तथा 
नरेद्रसे पुजित है, उस सरता भारतीका--प्रमन्तभद्रस्तरामीफी सरस्वतीका--मैं बढ़े आदरकें साथ बार बार स्मरण 
करता हूँ, स्तवन करता हूँ, वन्शन करता हूँ, विस्तार करता हूँ, पाठ करता हूँ और व्याख्यान करता हूँ । 
मातृ -मान-मेय-सिद्धि -वस्तु गो चरां स्तुवे, सप्तभंग-सप्त नीति-गम्यतत्तगोचराम्‌ | 
...मोक्षामा्॑-तद्विपक्ष-भूरिषमंगोचरामांत्ततलयोचरा ससन्तभद्रभारतीम्‌ ॥ २ ॥ द 
प्रमाता (ज्ञाता)की सिद्धि,प्रमाण (सम्यग्यान) की ठिद्धि और प्रमेय (शेय) की तिद्धि ये वस्तुएँ हैं विषय जिसकी 
जो सप्त भंग और सप्त नयसे जानने योग्य तत्त्वोंको अपना विषय किये हुए. है--जिंसमें सप्तभंगों तथा सप्तनयोंके 
द्वारा जीवादि तत्त्वोंका परिशान कराया गया है--जो मोक्षमागं और उसके विपरीत संसारमागं-सम्बंधी प्रचुर 
धर्मोके बिदेचनक्रों लिये हुए. हे और श्राप्ततत्त्तविवेचन--श्राप्त मीमां--भी जिसका विपय है, उस समन्तभद्र- 
भारतीका मैं स्तोत्र करता हूँ।..... 5 . हा द 
'सूरियृक्तिवन्दिता मुपे यतत्तभाषिशञी, चाक़कीतिनासुरामुपायतत्वसाधनीमू |. 
.... पू्वप्चखण्डनप्रचण्डवाग्विलासिनों, संस्तुबे जयद्धितां समन्तभद्रभारतीयू ॥ है ॥....... 
जो आचार्योंकी सूक्तियोंढरा वन्दित है--बड़े बढ़े आचायोंने अपनी प्रभावशालिनी वचनावली-द्वारा जिसकी 
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ड्पड अनेकान्त [ आपबाढ़, वीर-निर्वाण सं० २४६५४ 





प॒जा-बन्दना की है--,ज़ो उपेय तत्त्वको बतलाने वाली है, उपायतत्त्यकी साधनस्वरूपा है, पव॑ पक्कका खण्डन 
करनेके लिये प्रचण्ड वाम्विलासको लिये हुए है--लीलामात्में प्रवादियोंके अ्रसत्पक्षका खण्डन कर देनेमें 
प्रवीण है--ओऔर जगतके लिये हितरूप है, उस समन्तभद्र भारतीका मैं स्तवन करता हूँ । 
पात्रकेसरि-पभावसिद्धि -कारिणो स्तुवे, भाष्यकारपोषितामलंकतां मुनौश्वरे! । 
गुप्रपिच्छुमापितप्रहष्टमंगला्थिकां, सिद्धिसोख्यसाधनीं समन्तभद्रभारतीम्‌ ॥ ४ ॥ 
पात्रकेसरी पर प्रभावकी सिद्धिमें जो कारणीमत हुई--जिसके प्रभावसे पात्रकेसरी-जैसे महान्‌ विद्वान 
जैनधर्ममें परिणत होकर बड़े प्रभावशाली आचाय॑ बने---, जो भाष्यकार--अ्रकलंकदेव--द्वारा पुष्ट हुई, अनेक 
मुनीश्वरॉ--विद्यानन्दादि--दारा अलंकृत की गई, गुद्धपिच्छाचार्य ( उमास्वाति ) के कहे हुए उत्कृष्ट मंगलके 
अर्थको लिये हुए है---उसके गम्भीर आशयका प्रतिपादन करने वाली है---ओऔर सिद्धिके--स्वात्मोपलब्धिके-- 
सौख्यको सिद्ध करने वाली है, उस समन्तभद्रभारतीको--समन्तभद्रकी आ्रप्तमीमांसादिरूप कृतिको--मैं अपनी स्तुतिका 
विषय बनाता हँ---उसकी भरि भूरि प्रशंसा करता हूँ । 
इन्द्रभतिभाषितप्रमेयजालगोचरां, वर्दमानदेवबोधबुद्धचिद्विलासिनीस । 
यौग-सोगतादि-गर्वपब॑ताशनि स्तुवे, जझीरवाधिसनिभां सम्रन्तभद्रभारतीस ॥ ५ || 
इन्द्रमति ( गौतम गणधर ) का कहा हुआ प्रमेय समूह जिसका विषय है,जो श्रीवद्ध मानदेवके बोधसे 
प्रचुद्ध हुए चैतन्यके विलासकों लिये हुए है,यौग तथा बौद्धादि मतावलम्बियोंके गवरूपी पवतके लिये वज़के समान 
है और क्षीरसागरके समान उज्ज्वल तथा पवित्र है, उस समन्तभद्रभारतीका मैं कीर्तन करता हूँ---उसकी 
प्रशंसा में खला गान करता हूँ । 
मान-नीति-वाक्यसिद्ध-वस्तुधर्मगोचरा, मानितग्रभावसिद्धासद्िसिद्धसाधनीम्‌ | 
घोरभरिदुःखवाधितारणक्षमामिम!ा, चारुचेतसा स्तुवे समन्‍्तभद्रभारतीम्‌ ॥ $ || 
प्रमाण, नय तथा आगमके द्वारा सिद्ध हुए वस्तु धम हैं विषय जिसके--जिसमें प्रमाण, नय तथा आगमके 
द्वारा वस्तुधमौंको सिद्ध किया गया है--, मानित है प्रभाव जिसका ऐसी जो प्रसिद्ध सिद्धि--स्वात्मोपलब्धि-- 
उसके लिये जो सिद्धसाधनी है--अ्रमोघ उपायस्वरूपा है--ओऔर घोर तथा प्रचुर दुःखोंके समुद्रसे पार तारने के लिये 
समथे हैं, उस समन्तभद्रभारती की मैं प्रेमप॒र्ण द्ृदयसे प्रशंसा करता हूँ। 
सान्तसाध नाच ननन्‍्तमध्ययुक्त मध्यमां, शून्यभाव-सर्ववेदितत्तसिद्धिसाधनीम्‌ | 
देलहेतुवादपिद्ध वाक्यजालभासुरां, मोह्सिद्ये स्तुवे समन्तभद्रभारतीम्‌ ॥। ७ ॥ 
सादि-सान्त, अनादि-सान्त, सादि-श्रनन्त, ओर अ्रनादि-अनन्त रूपसे द्रव्यपर्यायोंक्रा कथन करनेमें जो 
मध्यस्था है--इनका स्वथा एकान्त स्वीकार नहीं करती--, शुन्य ( अभाव ) तत्त्य, भावतत््व और सबंशतत्त्वकी 
सिद्धिमें साधनीमत है और द्ेतुवाद तथा अहेतुवाद ( श्रागम ) से सिद्ध हुए वाक्यसमूहसे प्रकाशमान है--.श्रर्थात्‌ 
जिसके देदीप्यमान वाक्योंका विषय य॒क्ति और आगमसे सिद्ध है, उस समन्तभद्रभारतीकी मैं मोक्षकी सिद्धिके लिये 
अं व्यापकद्याप्त मार्यतत्तयुर्मगो चर, पापहारि-वाग्विलासि भुषण!/शुकां स्तुवे | 
श्रीकरी च धीकरीं च सर्वसोख्यदायिनीं, नागराजप्‌जितां समन्तभद्रभारतीस ॥ ८ ॥ 
...... व्यापक-व्याप्यका गुण-गुणीका--ठीक प्रतिपादन करनेवाले आसमागके दो तत्त्त--हेयतत्त्य, उपादेयतत्त्व 
ग्रथबा उपेयतत््व और उदायतत्त्व--जिसके विषय हैं, जो पापहरणरूप आभूषण और वाम्विलासरूप वस्॒को 
ऋण करनेवाली है; साथ ही भी-साधिका, बुद्धि-वधिका और स्वश्रुखू-दायिका है, उस नागराज-पूजित समन्तभद्र 


/ आरतीकी मैं स्तुति करता हूँ । मम 


“एन | है | हि 
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योनिप्राभृत और जयत्युन्दरी-योगमाला' 


[ सम्पादकीय ] 


& डर अथवा “योनिप्राभुत” का नाम बहुत 
असंसे सुना जाता है । परन्तु यह ग्रन्थ किस 
विषयका है, किसका बनाया हुआ है, कबका बना हुआ 
है, कितने छोकपरिमाण है, कहाँ के भण्डारमें मौजूद हे 
और प्रा उपलब्ध होता है या कि नहीं, इत्यादि बातोंसे 
जनता प्रायः श्रनभिश्ञ है | वि० संवत्‌ १६६४में प्रका- 
शित “जैनग्रन्थावली? में प० ६६-६७ पर इस ग्रन्थका 
उल्लेख है ओर उसमें इसे 'धरसेनाचाय की कृति लिखा 
है; साथ ही इसकी #छोक संख्या ८०० दी दे और इसके 
सवे जानेका संवत्‌ १३० बतलाया है | परन्तु यह सब 
मूल ग्रन्थकों देखकर लिखा गया मालूम नहीं होता । 
बुहट्टि परणिका 'नामकी एक संस्कृत सूची किसी आचाये- 
द्वाए सं० १५५६ में लिखी गई थी, उसमें इस ग्रन्थका 
उल्लेख निम्न प्रकारसे पाया जाता हैं-- 
. “योनिप्नाभृतं वीरात्‌ ६०० घारसेनं” 
'इस परसे ही गन्थके कत्‌ त्व विषयमें 'घरसेनाचार्य! 
की और अन्थके रचे जानेके काल-संम्बन्धमें वि० संचत्‌ 


१३० की कल्पना की गई जान पड़ती है--प्रमाणमें 
उक्त वाक्य फुटनोटमें उद्धृत भी किया गया है। परन्तु 
'छोकसंख्याकी कल्पना कहाँसे की गई, यह. कुछ 
मालूम नहीं होता ! श्रन्थावली' में इस ग्रंथ पर जो 
फुटनोट दिया है उसके द्वारा यह स्पष्ट सूचना की गई है 
कि-- यह ग्रन्थ पूनाके दकनकालिजके सिवाय और 
कहीं भी उपलब्ध नहीं होता, जेसलमेरमें होनेकां 
उल्लेख जरूर मिलता है परन्तु श्रब यह वहाँ नहीं है 
(त्रुयक है )। अ्रतः दक्‍कनकालेजमें यह ग्रन्थ पूर्ण है 
या कि नहीं इस बातकी खोज करके इसकी होकसंख्या 
बगगेरका निर्णय करना चाहिये।? | 
इस सूचना परसे इस विषयमें कोई सन्देदद नहीं 
रहता कि उक्त आोक-संख्यादि-विषयक उल्लेख मूलंग्रन्थ- 
को देखकर नहीं किया मया है--यों ही वुहद्विप्पणिका 
तथा दूसरी किसी सूची परसे उसकी कल्पना की गईं है | 
वुदृड्टिप्पणिकाका उक्त उल्लेख यंदि मूलपंथंको देख * 
कर ही किया गया है तो कहना होगा. कि हल्लैंखित 





नि्रासः योनिश्रांभृत', दिगम्वर ग्रेथ है; क्योंकि धरसेनाचार्य द 





दिगम्बर हुए. हैं और उनका समय भी उक्त समय 


वौरंत्‌ ६००” के साथ मिलता-जुलता है । परन्तु जहाँ 
तक दिगम्बर शासर््॑रभंडारों और उनकी सूचियोंको 
देखनेका अवसरं प्रात हुआ है मुझे श्रभी तक कहीं भी 
इस ग्रनंथका नाम उपलब्ध नहीं हुआ | हाँ, धवल ग्रन्थ- 
के निम्न उल्लेख परसे इतना ज़रूर मालूम होता है कि 
'योनिप्रा भृत' (जोणीपाहुड) नामका कोई दिगम्बर ग्रंथ 
ज़रूर है और उसमें मंत्र-तंत्रोंकी शक्तियोंका भी वर्णन 
है, जिन्हें 'पुदूगलानुभाग” रूपसे जाननेकी प्रेरणा की 
गई है,” और इससे अंथके विषय पर भी कितना ही 
प्रकाश पड़ता है-- 


 “जोणीपाहुएे भणिदमंततंतसत्तीओ पोग्गलाणु- 
भागों सति घेत्तम्या ।” ---आरा प्रति पत्र नं ०८६ १ 


अरब देखना यह है कि पूनाके दक्कन-कालिजको 
प्रति परसे इस विषयमें क्या कुछ सूचना मिलती है । 
देकनकालिजका हस्तलिखित शाख््रभण्डार अर्सा हुआ 
भांगडारकर ओरियंटल रिसचे इन्स्टिव्यूट (भायडारकर- 
प्राब्य-विद्या-संशोधन-मन्दिर) के सुपुद हो चुका है,श्रोर 
इससे यह ग्रंथ अ्रब उक्त इन्स्टिव्थूटमेंही पाया जाता है। 
वहाँ यह ४ १८८२-८श सनमें संग्रहीत हुए अंथोंकी 
ल्िस्टमें “योनिप्राभत” नामसे नं० २६६ 2 पर दर्ज है । 
कुछ वषे हुए प्रसिद्ध श्वेताम्बर विद्वान्‌ पं० बेचरदासजी 
ने इस ग्रन्थप्रतिका वहाँ पर अवलोकन किया था और 
उस परसे परिचयके कुछ नोट्स गुजरातीमें लिये थे । 
दिगम्बर ग्रंथ होनेके कारण उन्होंने बादकों वे नोट्स 
सदुपयोगके लिये सुदृढ़र पं ० नाथ्रामजी प्रेमी बम्बईको 
दे दिये थे। उन परसे इस ग्रन्थप्रतिका जो परिचय 
मिलता है वह इस प्रकार हे-- 


अनेकान्त 


 [ आषाद़, वोर-निर्वाणसं० २४६४ 





उक्त नम्बर पर अन्थका नाम यद्यपि “योनिप्राभुत! 
ही दिया हे परन्तु यह अ्रकेला योनिप्राभृत ही नहीं हे 
बल्कि इसके साथ “जयसुन्दरीयोगमाला--जगत्सुन्दरी- 
योगमाला नामका ग्रन्थ भी जड़ा हुआ है। इन दोनों 
प्रंथोंको सहज ही में पृ थक्‌ नहीं किया जा सकता; क्योंकि 
इस ग्रंथप्रतिके बहुतसे पन्नों परके अंक उड़ गये हैं-. 
फटकर नष्ट होगये हैं । मात्र सोलह पत्रों पर अंक 
अवशिष्ट हैं और के पत्रांक इस प्रकार हैं--६, १०, ११, 
१२, १३, १४, १४, १६, १७, १६, २०, २१, 
२२, २३, २४, २४५। जिन पत्रोंपर अड्ढु नहीं रहे उनमेंसे 
बहुतोंकी बाबत यह मालूम नहीं होता कि वे कौनसे 
ग्रंथके पत्र हैं। कोई अच्छा श्रेष्ट वेद्यक-पंडित हो तो वह 
अर्थानुसन्धानके द्वारा इन दोनों ग्रन्थोंकी पुथक्‌ कर 
सकता है--यह बतला सकता है कि अंकरहित कौनसा 
पत्र कौनसे पंथसे सम्बन्ध रखता है और प्रत्येक ग्रंथका 
कितना कितना विषय इस प्रतिमें उपलब्ध है। दोनों 
ग्रंथ प्राकृत भाषामें गाथाबद्ध हैं और दोनोंमें वेद्यक, 
धातुवाद,ज्योतिष,मंत्रवाद तथा यंत्रवादका विषय भी हे । 
धातुवाद और यंत्रवादका कथन करते हुए उनके जो 
प्रतिशावाक्य अंकरहित पत्र पर दिये हुए हैं वे इस 
प्रकार हैं--- 


“कक्िकाले चोजयरं धथाउब्वायं पवक्‍खामि ।” 
“घस्मविज्ञासनिमित्त जंतादियारं पवक्‍्खामि ।” 


इस ग्रंथप्रतिका 'योनिप्राभुत' अन्थ धरसेनाचाय- 
का बनाया हुआ नहीं है, बल्कि 'प्रश्न्रवश? नामके 
मुनिका रचा हुआ है और वह भूतबलि तथा पुष्पदन्त 
नामके शिष्योंके लिये लिखा गया है; जैसा कि योनि- 
प्राभुतके १६वें पत्रके पहली और दूसरी तरफ़के निम्न 
वाक्योंसे प्रकट है-- द 


वर्ब २, किरणं ६ ] 


... “ोनिप्राभृत! और “जमत्युन्दरी-योगमाला 





पहली तरफज- .. 5. 
कुसुमंढी डबहड्े विज परवियम्सि अवियारे” . 
दूसरी तरफ़--+ द 
“सिरिपण्ह्सबवणमुणिणा संखेबेदं ् बालतंतं थ |” ६१६ 
इससे भी अधिक स्पष्ट हक्कोक़त योनिप्राभृतिके 
अन्तिम बिना अइ्लके कोर-कोरे पत्र पर दी हुई है, और 
बह इस प्रकार है-- 
“ज्यरभूवशा किनीमारतंयर्ड 
समस्तनिमित्तशास्त्रोत्पसियोनि,. विहजनचित्त- 
चमत्कारं, पंचमकालसवबंह,  स्वंविदा-घातुवादादि- 
विधानं, जनम्यवहारचन्द्रबन्द्रकाचकोरम्‌, आधुर्वेद- 
रक्षितसमस्त पर्व, प्रश्नभ्रवशमहासुनि-कृष्माशिडिनीमहा- 
देब्या उपदिष्ट (स्थं), पुष्फदंतादि भुतवलिशि (सि)व्य- 
हृश्टिदायक ह॒त्थं (थं) भूतं योनिप्राभतप्रंथं ॥छ॥ 
कलिकाले सब्वण्हू जो जाणइ जोणिपाहुई गंथं। 
जत्य गओ तरथ गशों चठवमामदिद्दिभो दोइ 





>< >< >< 
तावद्‌ मिथ्याद (द) शां तेजो मन्त्रगस्थादिषु 2 2< 
>< शुण्वन्ति (श्णंति) घीमतः द 
इति श्रीमद्माप्ृ॑थं योनिप्राभ्त॑ भीपदहसवणमुनि- 
विरचितं समाप्त ॥” 
इस अवतरणपरसे प्रकृत योनिप्राभुतिके रचयिता 





(  ) इस कोष्ठकके भीतरका पाठ मूल प्रतिका 
पाठ है, जो कि भणुद्ध है। 

>< इस चिन्ह वाले स्थानका पाठ उपलब्ध नहीं 
“लूट गया अथवा प्रत्रके फट जाने--पिस जाने 
आदिके कारण नष्ट हुआ जान पड़ता हे । 


धरसेन आचाये न होकर 'प्रश्न्रवण” नामके कोई मुनि 


हैं, पृष्पदन्त तथा भूतबलि| उनके शिष्य हैं ओर यह 
ग्रंथ उन शिष्योंकी शानानन्दका दायक है--फलिता 9 
रूपमें उनके लिये.रचा गया है+-इतना मालूम: .होने के 
साथ साथ इस ग्रंथके कुछ दूसरे विशेषज्ोंका स्री पता 
चलता है, जिनमें यह सूचित किया गया है कि “थढ् 
ग्रंथ कृष्माडिणी महादेवीके द्वार प्रश्नभ्वण्ा मूलिको 
उपदिष्ट (शांत) हुआहे, ज्वर-भृत-शा किनीके लिये मार्ंण्ड 
है, समस्त निमित्तशास्रोंकी उत्पत्तिके लिये योनिभूत हे, 
विद्जनोंके चित्तके लिये चमत्काररूप हे, समस्त विद्या: 
श्रों तथा धातुवादादिके विधानको. लिये हुए है, जन- 
व्यवहाररूपी चन्द्रमाकी चाँदनीके लिये चकोरके सम्रान 
है, आयुवेदका पूरा सार हे और पंचमकालके लिये 
स्वशतुल्य है ।” इस पिछली बातको पुष्ट करनेके लिये 
पुनः यहाँ तक लिखा है कि 'जो कोई योनिप्राभृतको 
जानता है वह 'कलिकालसबंश” और “चतुवंगका 
अधिष्ठाता' द्वोता है ।' साथही, यह भी सूचित किया: है 
कि मंत्र-यंत्रादिकोंमें मिथ्याइशियोंका तेज उसी वक्त तक 
कायम है जब तक कि लोग इस प्रंथक्रों नहीं सुनते हैं--- 
इससे परिचित नहीं होते हैं ।' 


| ये भूतबलि और पुष्मदन्त नामके शिष्य कौन 
हैं ? इनका कोई विशेष परिचय मालूम नहीं है। 
पं० बेचरदासजीने इनके साथ “लघु! व्शिषदा लगाया 
है, जो उन भूतबलि-पुष्पदन्तसे हनकी जुदाययीका 
सूचक हे जो घरसेनाचार्यके शिष्य थे;परन्तु मूल परसे 
ऐसा कुछ उपलब्ध नहीं होता | यदि ये परसेनाचाब 
के ही शिष्य हों तो प्रश्नश्रवर” मुनिकों परसेनका 
नामान्तर कहना होगा; परन्तु यह ब।त भंथ्रअक्ृति 
परसे कुछ जीफो लगती सी मालूम नहीं होती । 





. अक्त अवतरणके बाद ही, उसी पन्न पर, इस ग्रंथ 
प्रतिके लिखे जानेका संवतादि दिया है, जो इस प्रकार 
“संबत्‌ ११८२ वर्षे शाके १४४७ प्रवर्त € वंत ) 
माने दक्षिशायन (णान) गते श्रीसू्यें श्रावशमासकृष्ण- 
पच्चे ततीयायां तिथौ गो 2< >< ज्ञातीय पं० नलासुत 
ग्रीकम लिखित” 

इससे यह ग्रंथप्रति प्रायः ४१४ वर्षकी पुरानी 
लिखी हुई है और उसे नलासुत त्रीकम या “टीकम! 
नामके किसी पंडितने लिखा है । 

इसमें २०वें पत्र पर एक जगह यह वाक्य पाया 
जाता हे---“योनिप्राभुते बालानां चिकित्सा समाप्ता? 
जिससे मालूम होता है कि वहाँ पर योनिप्राभुत्‌में बालकों 
की चिकित्सा समाप्त हुई है। 

श्रब 'जगत्सुन्दरी-योगमाला' को लीजिये। यह ग्रंथ 
पं० हरिषेशका बनाया हुआ है, जैसा कि एक अड्डरहित 
पत्र पर दिये हुए उसके निम्न वाक्यसे प्रकट हैं--- 

“हति पंडित श्री हरिषेणेन मया योनिप्राभवालाभे 
स्वसमयपरसमसवेद्यकशासख्रसारं॑ गुद्दीव्वा जगत्सुन्दरी 
योगमालाधिकारः विरचितः ।?” 

यह ग्रन्थ २०वें पत्रसे प्रारम्भ होता है, जिसकी 
पहली तरफकरा बिल्कुल अन्तिम भाग और दूसरी तरफ 
का कुछ भाग इस प्रकार है-- । 
कुंवियगुरुपायमूले न हु लद्ं अम्हि पाहुड गंथं । 
अहिमाणेण विरहय॑ इय अहियारं सुस'“**''ऊ 
णमिऊुण प्ष्वविज्ज जाण पसाएण झाउंविज तु । 
पंस अणुक्रमेण संपह अस्हारिसा ज(व ॥४०॥ 
सुललियपवयणजुर्व सालकारं सलक्खर्ण सरस । 


हवइ भुवशस्मिसारं फस्सेव पुणणे(णे)हि कलियस्स॥४१॥ 


अरेदण पुणों परिमियन (मं) यरंसइस्पघंदरहियाणं । 


जायंति कब्वकरणे मणोरहा वेहसवणेश ॥४२॥ 
तम्हा तस्स उवाय साहिज से निसामेहि ॥ ४३ ॥ 
हारीय-गम्ग-सूसय-विजयसत्थे झ्रयाणमाणों ड॒ 


ओया तहयि साला भणेमि जयसुंदरी नाम ॥” 


इसमें जगत्सुन्दरीयोगमालाके रचनेकी प्रतिया 
करते हुए और उसके रचनेका यह उद्देश्य बतलाते हुए 
कि धमं-अर्थ-काम-मोक्षकी सिद्धि चूंफि आरोग्यसे होती 
है इसलिये उसका उपाय साध्य है ओर उसे इस ग्रंथ 
परसे जानना चाहिये, ग्रंथकारने अपनी कुछ लता 
प्रकट की है और यह सूचित किया है कि वह हारीत, 
गगे और सुश्रुतके वैद्यक. ग्रन्थोंसे अनभिज्ञ है फिर भी 
योगाधार पर इस ग्रंथकी रचना करता है । साथ ही,एक 
बात और भी प्रकट की है और वह यह कि “उसे पाहुड- 
ग्रंथ ( योनिप्राभत ) उपलब्ध नहीं है, जिसका उल्लेख 
“योनिप्राभ्ताल्ाभे” पदके द्वारा प्र्वोन्लेखित वाक्यमें भी 
किया है। इस योनिप्राभृत ग्रंथको “भषहिमाणेण विरहयं' 
पदके द्वारा वह संभवतः उस “अमिमानमेरुः कविका 
बनाया हुआ सूचित करता है जिसे हेमचन्द्राचायने 
अ्भिमानचिह्' के नामसे उल्लेखित किया है और जो 
अपभ्रंश भाषाक्े भिषेष्ठिलक्षण मह.पुराणका कर्ता 
खण्ड” उपनामसे भा अ्रंकित पुष्पदन्त' नामका महाकवि 
हुआ है| इससे दो बातें पाई जाती हैं--या तो अभि- 
मानमेरु ( पुष्पदन्त ) का भी बनाया हुआ कोई योनि- 
प्राभत ग्रंथ होना चाहिये, जिसका १० हरिषेणको पता 
था परन्तु वह उन्हें उपलब्ध नहीं हो सका था और या 
उनका यह लिखना ग़लत है, और किसी ग़लत सूचना 


पर अवलम्बित है| अस्तु । 
अब इन भ्न्थोंके कुछ साझू पत्रोपरंसे उन पत्रोंमें 


वर्णित विषयंकी जो सूची संकलित की गई है उसे पत्राडु 


बष २, किरण ६ ] 


तथा गाथा नम्बरके साथ, प्राकृतमें न देकर, हिन्दीमें 


नीचे दिया जाता है-- 
पत्राड विषय गाथा 
१६ हष चिकित्सा ३६६-३७१ 
विचरविका चिकित्सा -- | रे८६ 
१५ धघमप्रयोग व... 
१३ अम॒तगुटिका --. ४१४ 
शिवगुटिका --.. ४१४ 
१७ विषहरण बने ५३९१ 
, 5 नीचेके विषय जगत्सुन्दरी योगमालाके हैं--- 
२१ प्रमेहाधिकार न ६४ 
मूत्रचिकित्सा हलल+ [६६ 
२२ संततमतिसार --5. ११३ 
पाणडुरोगाधिकार “5. ११७ 
अआआमरोगाधिकार “>>. १२१ 
शुलाधिकार --. १२५४ 
विसूचिका धिकार “-. १२६ 
पबनरोगा घिकार --+. १३७ 
छुदिझ्रिधिकार ने १४१ 
२३ तृष्णाधिकार --. १४६ 
अरुच्याधिकार --. १५४१ 
हर्षाधिकार >>. १४४ 
हिकाधिकार --. १४६ 
कासाधिकार --. १६७ 
कुष्ठाधिकार -.. १७४ 
२४. शिरोरोगाधिकार --. १६६ 
द अवशाधिकार “-+- २०६ 
श्वासरोगाधिकार --. २११४ 
वरुण(जण अधिकार -- श्श्ष 
२५ भगंदराधिकार --. १२४ 


“थोनिप्राभृत' और “जमत्सुन्दरी-योगमाला” पट 








नयनरोगाधिकार.. “+. २३० 


प्राण रोगाधिकार “+,. रेरे७ 
मुखरोगाधिकार --.. २४१. 
दन्‍्तरोगाधिकार . “--. रह४ड 
गलरोगाघिकार ज+. २४० 
स्वस्भेदाधिकार “5... रघधर 
भूताधिकार -.._. २४४ 


इनके अतिरिक्त सुमिक्ष, दुभिक्ष, सस्ता, महंग 
आर मानसशान वगैरहके भी अधिकार हैं । धातुवाद 
ओर यंत्रवाद-विषयक अ्रधिकारोंकी सूचना इससे पहले 
की जा चुकी है, जिसमें धातुवादको 'कलिकालेचोजयरं! 
--कऊलिकालमें विस्मयकारक लिखा है, ओर यंत्रवादकों 
“धम्मविज्ञासनिमिक्त'---धमंकी दीप्ति-प्रभावनाका कारण 
बतलाया है । नीचे लिखे यंत्रोंका वर्णन प्रायः जग- 
त्सुन्दरी-योगमालामें पाया जाता है-- 


६५ 
२्‌ 
रे 


है 


हि ही 6 # 


विद्याधरवापि जंत्र 
विद्याधरीयंत्र 
वायुयंत्र 


४ ( गंगायंत्र 


ऐरावण यंत्र 
भेरुणड यंत्र 
याजाम्युदय यंत्र 
गतप्रत्यागत यंत्र 
बाणगंगायंत्र 


१० जलदुर्गभयानक यंत्र 

११ उरयागासे पक्खि भ० महायंत्र 
१२ हंसश्रवा यंत्र 

१३ विद्याधरीनुत्य यंत्र 

१४ मेघनादअमण्वत यंत्र 

१४ पांडवामली यंत्र 


९ ंिहिन...... 


४६७ 

इन ग्रंथोंमें जो मंत्रवाद है उसके एक मंत्रका 
नमूना इंस प्रकार हैं--- ः 

“झों नमो भंगवते पाश्वंरुदाथ चंद्रह्सेन खज्लेन 
गर्दभस्थ सिर छिदय छिंदय दुष्भणं हन हन लूतां हन 
हन जाक्ामद्भ इन हन गंडमालां हन हन विद्नधि हन 
हन विष्फोटकर्सर्वान हन हन फट स्वाहा ।” 

ग्रंथप्रतिके कुल कितने पत्रे हैं ओर उनकी लम्बाई- 
चौड़ाई कया है, यह उक्त नोटों परसे मालूम नहीं हो 
सका, और न यही मालूम हो सका है कि “योनिप्राभुत” 
ग्रंथकी गाथासंख्या क्‍या है| हाँ, ऊपर १६वें पत्रका 
जो अंश उद्धृत किया है उसकी अन्तिम पंक्तिके सामने 
६९६ का अंक दिया है, उससे ऐसा ध्वनित होता है कि 
शायद यहीं इस ग्रन्थकी गाथा संख्या हो । परन्तु अभी 
निश्रयपृवक कुछ नहीं कहा जा सकता । 

इस प्रकार यह दोनों ग्रंथोंका संज्तिपत परिचय है । 
विशेष-परिचयके लिये पूरी ग्रंथप्रतिको खूब छान-बीनके 
साथ देखने की ज़रूरत है--उसी परसे यह मालूम हो 
सकेगा कि कौन अंथ प्रा है और कोन अधूरा। यह 
ग्रन्थप्रति बहुत जीण॑-शीण है अतः इसकी अच्छे 
सावधान लेखकसे शीघ्र ही कापी कराई जानी चाहिये, 
जिससे जो कुछ भी अवशिष्ट है उसंकी रक्षा हो सके | 
मेरी रायमें सबसे अच्छा तरीका फ़ोटो लेलेने का है, 
इससे जॉचनेवालोंके लिये लिपि आदिकी सब स्थिति 
ए.क साथ सामने आजाती है | ह 

हाँ, एक बात यहाँ ओर भी प्रंकट कर देने कौ है, 
और वह यह कि जब १६वें पत्र पंर संख्यांड १६ तथा 


 अनेकान्त 
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२०वें पत्र पर संख्याड्ड २० पड़ा हुआ है और १४वें पत्र 
पर जिस “बालतंत्र” के कथनका उल्लेख है उसकी समाप्ति 
२०वें पत्र पर “योनिप्राभुते बालानां चिकित्सा समाप्ता” 
वाक्यके द्वारा सूचित की गई है तथा २०वें पत्रसे ही 
दूसरे ग्रंथ “जगत्सुन्दरीयोगमाला? का प्रारम्भ हुआ है, 
तब योनिप्राभतकी समाप्तिका सूचक वह हक़ीक़त- 
वाला अन्तिम पत्र बिना संख्याडूके कैसे है, यह बात 
कुछ समभमें नहीं आती ! हो सकता है कि उसे अंक- 
रहित नोट करने में कुछ गलती हुईं हो और उसका बह 
अवतरण २०वें पत्रकी पूवे पीठका ही भाग हो । परन्तु 
उस हालतमें यह प्रश्न पैदा होता है कि जब उत्तर पीठ 
परसे जगैत्सुन्दरी योगमालाकी कुछ गाथाएँ उद्घृत की 
गई हैं ओर उनपर गाथाओंके ४० आदि नम्बर पढ़े 
हुए हैं तब प्वबर्ती गाथाओंके लिये उस पत्र पर और 
कौनसा स्थान अवशिष्ट होगा । मूल ग्रन्थप्रतिको 
देखे बिना इन सब बातों का ठीक समाधान नहीं हो 
सकता | आशा है प्रोण ए० एन० उपाध्यायजी किसी 
समय उक्त प्रतिको देखकर उस पर विशेष प्रकाश डालने 
की कृपा करेंगे, और यदि हो सके तो अंथप्रतिको मेरे 
पास भिंजवाकर मुझे अनुग॒हीत करेंगे । उस समय में 
इसकी रही-सही बातों पर प्रा प्रकाश डालनेका यरन 
करूँगा | खेद है कि हमारी असावधानी ओर अनोखो 
श्र॒तभक्तिके प्रतापसे हमारे अंथोंकी ऐसी दुर्दशा हो रही 
है ! और किसीको भी उनके उद्धारकी चिन्ता नहीं है !! 
द वीर-सेवा-मन्दिर, सरसावा, 

ता० १४-६-१६३६ 








(२२) 

महात्मा इसा बेठे हुए दीन-दुखी और पतित 
प्राणियॉके उत्थानका उपाय सोच रहे थे कि उनके 
कुछ अनुयायी एक खत्रीको पकड़े हुए लाए और 
बोले--“अ्रभु ! इसने व्यभिचार जैसा निद्य कर्म 
किया है। इसलिये इसके पत्थर मार मार कर 
प्राण लेने चाहियें।” महात्मा ईसाने अपने अनुया- 
इयोंका यह निणेय सुना तो उनका दयालु हृदय भर 
आया, वे रुँधे हुए कंठ से बोले--“आपमेंसे जिस 
ने यह निद्य कम न किया हो, बही इसके पत्थर 
मारे ।” महात्मा इसाका आदेश सुना तो मानो 
शरीरको लकवा मार गया। नेत्र ज़मीनमें गड़ेके 
गड़े रह गये । उनमें एक भी ऐसा नहीं था, जिसके 
पर-खत्रीके प्रति कुबिचार स्वप्नमें भी उत्पन्न न 
. हुए हों। सारे अनुयायी उस ख््रीको पकड़े हुए मुँह 
लटकाये खड़े रहे । तब महात्मा ईसाने करुणा भरे 
स्वरमें कहा--“मुमुछुओ ! पतितों, दुराचारियों 
और कुमार्गरतोंको प्रेमपृबंक उनकी भूल सुकाओ 
वे तुम्हारी दयाके पात्र हैं । औरोंके दोष देखनेसे 
पूव अपनी तरफ भी देख लेना चाहिये ।” 

(२३ ) 


“प्रभू क्या मुझे दीक्षित नहीं किया जायगा” 


“नहीं [?? 
“इसका कारण ९” 
“यही कि तुम अज्ञात पुत्र हो |” 


“फिर इसका कोई उपाय ९” 

“केबल अपने पिताका परिचय कराने पर 
दीक्षित हो सकोगे |” 

“दीक्षित हो सकूंगा ! किन्तु पिताका परिचय 
कराने पर !! ओह !!! मैंने तो उन्हें आजतक नहीं 
देखा भगवान्‌ ! दीनबन्धु ! क्‍या पितृ-दीनको 
धर्म रत होनेका अधिकार नहीं है ? सुना है धर्म 
का द्वार तो सभी शरणागत प्राणियोंके लिये खला 
हुआ है ।” 

“वत्स ! तुम्हारा कथन सत्य है । किन्तु तुम 
अभी सुकुमार हो, इसलिये तुम्हें दीक्षित करनेसे 
पूव उनकी सम्मतिकी आवश्यकता है । 

१५ बषेका बालक निरुत्तर हो गया। उसके 
फूलसे गुलाबी कपोल मुझा जैसे गये। सरल 
नेश्नोंके नीचे निराशाकी एक रेखा-सी खिंच गई 
ओर स्वच्छ उन्नत ललाट पर पसीनेकी बून्द 
भलक आईं । उसका उत्साह भंग हो गया.। 
घर लौट कर वह अपराधीकी तरह दबोज़ेसे 
लग कर खड़ा हो गया। उसकी स्नेहमयी माँ पुत्र 
का मुझाया हुआ चेहरा देख सिर पर प्यारसे 
हाथ फरते हुए बोली--“क्यों मुन्‍्ने क्‍या दीक्षित 
नहीं हुए १9 

6 “नहीं !” 

“क्यों ९? 

“वे कहते हैं पिताकी अनुमति दिलाओ |” 


७ कनाक- 


४६२ 
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मो ने सुना तो कलेजा थाम कर रह गई । 
. डसका पापमय जीवन बाइस्कोपकी तरहद्द नेत्रोंके 
सामने आगया | वह नहीं चाहती थी कि इस 
सरल हृदय बालकको पापका नाम भी मालूम 
होने पाए। इसलिये उसके होश सम्हालनेसे पृबही 
वह अपना सुधार कर चुकी थी। उसे अपने पुत्र- 
का भविष्य उज्ज्वल करना था। अतः वह बोली-- 

“जाओ बेटा ! कहना जिस समय मैं उत्पन्न 
हुआ था मेरे अनेक पिता थे, उन सबकी अनु- 
मति प्राप्त करना असम्भव है ।”? 

बालक सब कुछ समभक गया। किन्तु उसे 
अपने लक्षका ध्यान था | दौड़ा हुआ आचायके 
पास गया और एक सांसमें माँका सन्देश कह 
सुनाया । 

- आचार्य गदुगदू कंठसे बोले--“बत्स ! 
परीक्षा हो चुकी | तू सत्यवादी है इसलिये आ, तू 
धर्में दीक्षित ोनेका ह्मतश्य अधिकारी है। 

.. कुछ कुल जाति-गर्बोन्मत्त भक्त आचायके 
इस कायकी आलोचना करने लगे। भला एक 
वेश्या-पुत्र और वह धममें दीक्षित किया जांए। 
असम्भव है, ऐसा कभी न हो सकेगा । 


अनेकान्त 
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>ककपेकमसा ० 


कहलाता है, तब एक वेश्याका भी उसके सेवन 
करनेसे कल्याण क्यों नहीं हो सकता ? फिर 
यह तो वेश्या-पुत्र है, इसने तो कोई पाप किया 
भी नहीं। पाप यदि किया भी है तो इसकी माताने 
किया है। उसका दण्ड इसे क्‍यों?” 
आचायकी वाणीमें जादू था, सबने प्रेम वि- 


'भोर होकर अज्ञात्‌-पुत्रको गलेसे लगा लिया। 


( २४ ) 

किसी पुस्तकमें पढ़ा था कि, अप्ुक देशकी 
जेलमें एक क्रेदी जेलरके प्रति विद्रोहकी भावना 
रखने लगा । वह जेलरकी नाक-कान काटनेकी 
तज़वीजु सोच रहा था कि जेलरने उसे बुलाया 
ओर कमरा बन्द करके उससे अपनी हजामत 
बनवानी शुरू करदी । हजामत बनवा चकने पर 
जेलरने कहा--“कमरा बन्द है ऐसे मौके पर 
तुम मेरी नाक कान काटने वाली अभिलाषा भी 
प्री करलो, में कसम खाता हूँ कि यह बात में 
किसीसे न कहूँगा ।” जेलर और भी कुछ शायद 
कहता मगर उसकी गदन पर टप टप गिरने 
वाले आँसुओंने उसे चोका दिया। वह क़ैदीका 
हाथ अपने हाथोंमें लेकर अत्यन्त स्नेहभरे स्वरमें 


. क्षमाशील प्रभु उनके मनोभाव ताड गये । बोले-- बोला-- “क्यों भाई ! क्‍या मेरी बातसे तुम्हारे 


“विचारशील सज्जनों ! पापीसे घृणा न करके 
उसके पापसे घृणा करनी चाहिये | मानव जीबनमें 
भूल हो जाना सम्भव हैं । पापी मलुष्यका प्राय- 
श्रित द्वारा उद्धार हो सकता है । किन्तु जो जान 
बुक कर पाप कममभें लिप्त हैं, अपना मायावी रूप 
>बक्क कर लोगोंको धोका देते हैं, एक पापको 
छुप्ानेके लिये जो अनेक पाप करते हैं; उनका 
उद्धार होना कठिन है । जब धरम पतित-पावन 


कोमल हृदयको आधात पहुँचा ! मुझे माफ करो 
मैंने ग़लतीसे तुम्हें तकलीफ पहुँचाई” । अभागा 
कर कक बरॉमें 

क़ेदी सुबक सुबक कर जेलरके पाबोंमें पड़ा रो 
रहा था, जेलरके प्रेम, विश्वास और क्षमा भावके 
आगे उसकी बविद्रोहाग्नि बुक चुकी थी । वह 
आँखोंकी राह अपने हृदयकी मनोवेदना व्यक्त 
कर रहा था । 








सिद्धसेन दिवाकर 


[ ले०--पं० रतनलाल संघवी, स्यायतीय॑-विशारद ] 


प्राकथन 


आए सिद्धसेन दिवाकर और स्वामी समंतभद्र, 
ये दोनों ही जैनधर्म और जैन-साहित्यफरे... महान्‌ 


प्रभावक महात्मा आझ्रोर उच्च कोटिके गंभीर विद्वान 


आ्राचाय हो गये हैं | इनके साहित्यका और रचना-शैली- 
का जैन-साहित्य पर एबं पश्चात्‌वर्ती साहिस्थकार आचारयों 
पर महान्‌ औ्रौर श्रमिट प्रभाव पड़ा है | वेदिक साहित्यमें 
कुमारिलभट्ट, शंकराचार्य और उदयनाचार्य एवं वाच- 
स्पति मिश्रका जो स्थान है प्रायः चही स्थान और वेसा 
ही सम्मान इन दोंनों आचार्योका जैनसाहित्यकी दृश्िसि 
समभना चाहिये । जैनन्याय-साहित्यके दोनों ही श्रादि 
खोत हैं । इनके म्रादुर्भावके पर्वका जैनन्यायका एक 
भी ग्रंथ उपलब्ध नही होता हे। इसलिये भगवान्‌ महा- 
यीरस्वामीके सूइम और गहन सिद्धान्तोंके ये प्रचारक, 
प्रतिष्ठापफ और संरक्षक माने जाते हैं तथा कहे जाते हैं। 
स्वामी समन्तभद्र दिगम्बर सप्रदायमें हुए हैं और 
सिद्धसेन दिचाकर श्वेताम्बर संप्रदायमें । यद्यपि कुछ 
विद्वानोंकी धारणा है कि सिद्सेन दिवाकर भी दिगस्बर 


संप्रदायमें ही हुए हैं; किन्तु अधिकांश विद्वान्‌ इनके 
साहित्यके गंभीर विश्लेषणके आधारसे इसी निष्कर्ष 
पर पहुँचे हैं कि ये श्वेताम्बरीय आचाय॑ ही हैं । लेकिन 
यह सत्य है कि सिद्धसेन दिवाकर दोनों ही संप्रदायोमें द 
अत्यन्त पज्य दृष्टिसे देखे जाते हैं। हरिवंशपुराणके 
कर्त्ता श्री जिसेन और आदिपुराणके रचयिता आचाये 
जिनसेन एवं पह्मप्रम, शिवकोटि और कल्याणाकीर्ति 
शआ्रादि दिगम्बर आ्राचाय इन्हें गौरवप्‌र्ण रीतिसे स्मरण 
करते हैं | भट्ट अकलंकदेव तो इनके वचनोंकों अपने 
श्रमर ग्रंथोंमें प्रमाण रूपसे उद्धृत करते हुए. दिखाई 
देते हैं । 

दोनों ही श्राचार्योक्रे जीवन, साहित्य और कार्ये- 
शैलीमें अ्रद्धुत समानता प्रतीत होती है । दोनों ही सतति- 
कार और आद्य न्यायाचार्य माने जाते हैं । इस लेखका 
विषय 'सिद्धसेन दिवाकर' है, श्रतः पाठकोंसे स्वामी 
समन्‍्तभद्रके विपयमे श्रद्धेय परिडत जुगलकिशोरजी 
मुख्तार सम्पादक “अ्नेकान्त' द्वारा लिखित स्वामी _ 
समन्तभद्रं नामक पुस्तकको श्रथवा माणिकचन्द्र प्रन्थ- 


४६४ 


द मालामें प्रकाशित रत्नकरण्डभावकाचारकी प्रस्तावना के 
समन्तभद्र-विषयक अंशको देखनेक़ा अमुरोधकर मूल 
विषय पर आता हूँ । 
साहित्य-सेवा 

सिद्धसेन नांमके अनेक आचाय॑ जैनसमाजमें हो 
गये हैं; किन्तु यहाँ पर बुद्धथादी आचायके शिष्य ओर 
श्वेताम्बरीय जैनन्यायके आदि-प्रतिष्ठापक, महाकवि, 
अजेयवादी, गंभीर वाम्मी और दिवाकर पदवीसे विभू- 
पित “सिद्धसेन” से ही तात्पय है । ये अपने समयके 


धयुगप्रधान--युग निर्माता! आ्राचार्य थे। इनके समय 
सम्बन्धमें विद्वानोंमें मतभेद है; किन्तु माना यह जाता 


है कि ये विक्रमकी तीसरी-चोथी-पाँचवीं शताब्दिके बीच 


में हुए होंगे। साहित्य-क्षेत्रमें ये सचमुच ही प्रकाश- 
स्तम्भ ( [॥27:-9 07७८ ) के समान ही हैं । 
जैन-न्यायके स्वरूपकी जो मर्यादा इन्होंने स्थापित 
की और जो न्याय-पारिमाषिक शब्दोंकी परिभाषा 
स्थिर की उसीके आधार परसे--उसी शैलीका अनु- 
करण करते हुए--पश्चात्‌-वर्ती सभी श्वेताम्बर आचार्यों 
ने अर्थात्‌ हरिभद्रसूरि, मन्लवादी, सिंह कमाश्रमण, तक- 
पंचानन श्रभयदेवसूरि, वादी देवसूरि, आचाये हेमचन्द्र 
और उपाध्याय यशोविजय आदि प्रौढ़ एवं वाग्मी-जैन 
नैयायिकोने उच्चकोटिके जेन-न्याय-अंथोंका निमारणि करके 
जैनदर्शनरूप दुर्गको ऐसा अजेय बना दिया कि 
जिससे अन्य दाशनिकोंरूप प्रबल आक्रांताओं द्वारा 
मीषण आक्रमण और प्रचंड प्रहार करने पर भी इस 
जैनदर्शनरूपी दुर्गको ज़रा भी हानि नहीं पहुँच सकी। 
आचाय॑ सिद्धसेन दिवाकरने प्रमाणवादके प्रस्फुटन 
के लिये 'न्यायावतार! की और अनेकान्तवाद एवं 
नयवादके विशदीकरणके लिये 'सम्मति तक की रचना 


अनेकान्त 





[ ग्राषाद,वीर-निर्वाण सं० २४३५४ 








की । न्यायावतारमें केवल ३२ छोक हैं, जो कि “अनु- 
पप! छन्दमें संगुंफित हैं। यही श्वेताम्बर जैनन्यायका 


आदि ग्रन्थ माना जाता है। इसमें प्रमाण, प्रमेय, 


:. प्रमाता, प्रमिति, प्रत्यक्ष, परोक्ष, अनुमान, शब्द, पक्ष, 


देत, दृष्टान्त, दूषण आदि एवं इन सम्बन्धी तदाभास 
तथा नय और स्थादह्वादका संबध आदि विषयों पर 
जैनमतानुकूल पद्धतिसे, दार्शनिक संघर्षका ध्यान रखते 
हुए, जो विवेचना की गई है, और जैन न्यायरूप गंभीर 
समुद्रकी जो मर्यादा और परिधि स्थापित की १ई है, 
उसको उल्लंघन करनेका आज दिन तक कोई भी जेन 
नेयायिक साहस नहीं कर सका है। यद्यपि पीछेके 
विद्वान जैन नैयायिकोंने अपने श्रमर प्रंथोंमें इतर- 
दशनोंके सिद्धान्तोंका न्याय-शेलीसे विश्लेषण करते हुए. 
बड़ा ही सुन्दर और स्तुत्य बौद्धिक-्यायामका प्रदर्शन 
किया है। किन्तु यह सब आचाय॑ सिद्धसेन दिवाकरके 
द्वारा बताये हुए. मार्गंका अवलम्बन करके ही किया 
गया हे । 

'सन्मति तर्क! इनकी प्राकृत-क्ृति है। यह भी पद्म 
ग्रंथ है । इसका प्रत्येक छुंद ( उफ़े गाथा ) आर्या है 
ओर यह तीन कांडोंमें विभाजित है । प्राचीन कालसे 
लगाकर अठारहवीं शताब्दि तकके उपलब्ध सभी पद्म- 
मय प्राकृत ग्रन्थ प्रायः इसी “श्रार्य” छुंदमें रचे हुए. 
देखे जाते हैं | यद्यपि कुछ अन्य अ्नुष्टप्‌ श्रोर उपजाति 
छुंदोंमें भी पाये जाते हैं किन्तु प्राकृत-पद्म-साहित्यका 
अधिकांश माग “अश्रार्या' में ही उपलब्ध है । 

सनन्‍्मति-तकके तीनों कांडोंमें क्रशः ४४, ४३, 
ओर ६६ के हिसाबसे कुल १६६ गाथाएं हैं। प्रथम 
कांडमें नय, व्यंजनपर्याय, अ्रथंपर्याय, नयका सम्यक्त्व 
आर मिथ्यात्व, जीव और पुद्ूगल का कथंचित्‌ मेदामेद, 
नयभेदोंकी भिन्नता और अ्रभिन्नता आदि विषयों पर 


वर्ष २, किरण ६ ] 


सिद्धसेन दियाकर 


डउह५ . 


विदेचना की गई है । दूसरे कांडमें द्शन और ज्ञान पर 
ऊहापोह किया गया हैं। इसमें आगमोक्त क्रमवाद, 
सहवाद, और अमभेदवादकी गंभीर एबं युक्तियक्त मीमांसा 
है । अन्तमें प्रबल प्रमाणोंके आधारसे 'केबलशान ओर 
केवल दर्शन एक ही उपयोगरूप है” इस अ्रभेदवादको 
ही तकसंगत और प्रामाणिक सिद्ध किया है । तीसरे 
कांडमें सामान्य, विशेष, द्रव्य, गुण, एक ही बस्तुमें 
अस्तित्व आदिकी सिद्धि, अनेकांतकी व्यापकता, उत्तत्ति- 
नाश-स्थिति-चर्चा, आत्माके विषयमें नास्तित्व श्रादि 
६ नयोंका मिथ्यात्व ओर अस्तित्व आदि ६ पक्षोंका 
सम्यक्व, प्रमेयमें अ्रनेकान्त दृष्टि आदि आदि गढदाशं- 
निक बातों पर श्रच्छा स्वतंत्र और प्रशस्त विवेचन 
किया गया है । 


झन्य ग्रंथ 

कहा जाता है कि इन्होंने ३२ द्वात्रिशिकाओंकी 
भी रचना की थी। किन्तु वतमानमें केवल २२ द्वार्तिशि- 
काए ( बतीसियाँ ) ही पाई. जाती हैं। जिनकी पद्म- 
संख्या ७०४ के स्थान पर ६६४ ही हैं। इन बतीसियों 
पर दृष्टि पातत करनेसे पता चलता है कि सिद्धसेनयुग 
एक वादविवादमय संघर्षयुग था। प्रत्येक संप्रदायके 
विद्वान अपने अपने मतकी पुश्टिके लिये न्‍्याय-शैलीका 
ही अनुकरण किया करते थे । सिद्धसेन-युग तक 
भारतीय सभी दश्शंनोंके न्यायग्रन्थोंका निर्माण हो चुका 
था । बौद्ध-न्याय-साहित्य और बेदिक न्‍्यायसाहित्य काफी 
विकासको प्राप्त हो चुका था। 

तत्कालीन परिस्थिति बतलाती है कि उस समयमें 
न्याय-प्रमाण चर्चा और मुख्यतः परार्थोनुमान चर्चा 
पर विशेष वाद-विवाद होता था। संस्कृत-भाषामें, गद्य 
तथा पद्ममें स्वपत्षमंडन और परपक्षखंडनकी रचनाएँ 


ही उस समयकी विद्वत्ताका प्रदर्शन था । 

चूंकि सिद्धसेन दिवाकर जातिसे. ब्राक्षण थे; अतः 
उपनिषदों और वैदिक दर्शन अंथोंका इन्हें मौलिक और 
गंभीर ज्ञान था;जैसाकि इनके द्वारा रचित प्रत्केक दर्शेन- 


' की बतीसीसे पता चलता है। बौद्ध श्रोर जैन-साहित्य- 


का भी इन्होंने तलस्पर्शी ज्ञान प्राप्त किया था और 
प्राकृत भाषापर भी इनका पूर्ण अधिकार था, ऐसा 
मालूम होता है । 

सिद्धसेन दिवाकर जैनसमाजमें “स्तुतिकार”? के 
रूपसे विख्यात हैं; इसका कारण यही है कि इनकी 
उपलब्ध बतीसियोंमें से ७ बतीसियाँ स्तुति-श्रात्मक हैं | 
इन स्तुति-स्वरूप बतीसियोंमें बे भगवान्‌ महावीर स्वामी- . 
के भक्तिव्ण नके बहाने उनके तत्वज्ञानकी ओर चरित्रकी - 
गंभीर तथा उच्चकोटिकी मीमांसा करते हुए देखे जाते 
हैं। मालूम होता है कि भगवान्‌ महावीर स्वामीके 
तत्वज्ञानका हृदयग्राही अध्ययन ही इन्हें वेदिक दर्शनसे 
जैन-दश नम खींच लाया है । मगवान्‌ महावीर स्वामीके 
तत्त्वज्ञान पर ये इतने मुग्ध ओर संतुष्ट हुए कि इनके 
मुखसे अपने झाप ही चमत्कारपर्ण श्रगाध श्रद्धामय और 
भक्ति-रसभरी बतीसियाँ बनती चली गई । रचयिताके 
प्रौद़ पांडित्यके कारण उनमें भगवान्‌ महावीर स्वामीके 
उत्कृष्ट तत्त्वज्चानका सुन्दर समावेश और स्त॒ुत्य संकलन 
हो गया है | 

प्राप्त बतीसियोंमें कहीं कहीं पर हास्य रसका पुट भी 
पाया जाता है, इससे पता चलता है कि सिद्धसेन 
दियाकर प्रकृतिसे प्रफुक्ष और हास्पप्रिय होंगे। इनकी 
बतीसियोंम से दो .बतीसियाँ (वादोपनिषद्‌ द्वातजिशिका _ द 
और वादद्वा्जिशिका ) बाद-विवाद-संबंधी हैं । एक 
बतीसी किसी राजाके विषयमें भी बनाई हुई देखी जाती 
है, जिससे अनुमान कित्रा जासकता है कि सिद्धसेन 
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धह्द्‌ 


दिवाकरको राजसभाश्रोंमें भी बाद -विवादके लिये-- 
जैनधर्मको श्रेष्ठ सिद्ध करनेके लिये--जाना पड़ा होगा। 
इस विषयंसे सम्बन्ध रखनेवाली इनकी कृतियोंको देखने 
से पता चलता है कि ये बाद-विवाद-कलामें कुशल और 
कुशाग्म बुद्धिशील होंगे | इनकी वर्णनशेली यह प्रमारित 
करती है कि मानों ये श्रनुभूत बातोंका ही वर्णन कर 
रहे हों । 

इनके सम्यक्त्व--अ्रद्धा--के दृष्टिकोणरों यह कहा 
जा सकता है कि ये प्री तरहसे जैनधम्मके रंगमें रंग 
गये थे । वैदिक मान्यताओंको जैनधमंकी अ्रपेज्ञा हीन 
कोटिकी समकने लगे थे । इसका प्रमाण यह है कि 
 स्वपक्ष और परपक्षकी विवेचना करते समय परपक्षकी 
किसी किसी प्रबल तक संगत बातको भी निबंल तकोंके 
अआधारसे खंडन करते चले जाते हैं; जब कि स्वपक्षकी 
किसी तक-श्रसंगत बातको भी श्रद्धाके आधार पर सिद्ध 
करनेका प्रयास करते हैं # । 

आचांय सिद्धसेन दिवाकर द्वारा रचित एवं उप- 
लब्ध २२ बतीसियोंमें से ७ तो स्तुति-श्रात्मक हैं, दो 
समीक्षात्मकं और शेष १३ दाशंनिक एवं वस्तु-चर्चा- 
त्मक है ॥ ह | 

बतीसियोंकी भाषा, भाव, छुंद, श्रलंकार, रीति 
आर रसकी दृष्टसिसि विचार करनेपर ज्ञात होता है कि 
आचार्य सिद्धसिन दिवाकरकी प्रतिभा और शक्ति मौलिक 
तथा श्रनन्य विद्वता-सूचक थी । स्तुत्यात्मक बतीसियोंमें 
से ६ तो भगवान महावीर स्वामी संबंधी हैं और एक 
किसी राजा संबंधी । समीक्षात्मकमें जल्प आ्रादि बाद- 
कथाकी मीमांसा की गई है । दाशंनिक बतीसियोंमें 


# अच्छा होता यदि इस विषयका एक-आधप 
उदाहरणा भी साथमें उपस्थित कर दिया जाता | 
“-सम्पादक 


अनेकान्त 
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न्याय, सांख्य, वैशेषिक, बौद्ध, आजीवक और वेदान्त 
दशंनोंमेंसे प्रत्येक दर्शन पर एक एक स्वतंत्र बतौीसी 
लिखी गई है। मीमांसक-दशन-संबंधी कोई बतीसी उप- 
लब्ध नहीं है, इससे अनुमान किया जा सकता है कि 
नष्ट शेष बतीसियोमेंसे मीमांसक--बतीसी भी एक होगी । 
छः बतीसिंयोंमें विशुद्ध रूपसे जैन दर्शोनका वर्णन किया 
गया है। यों तो सभी बतीसियोंमें मिलाकर लगमग १७ 
प्रकारके छुंदोंका उपयोग किया गंया है; किन्तु अधिकांश 
छोकोंकी रचना “अनुश्प्‌' छन्दमें ही की गई है। इनकी 
ये कृतियाँ बतलाती है कि षट दशनों पर इनका अ्रगाध 
श्रधिकार था । इन कृतियोंसे जैन-साहित्यकी रचना 
पर अमभूतपूब प्रभाव पड़ा है। प्राय:संपर्ण जेनसंप्रदायमें 
घट-दर्शनोंका पठन-पाठन और इन दश्शनोंकी न्‍्याय- 
शेलीसे खंडन-प्रणाली इन कृतियोंको देखकर ही प्रारंभ 
हुई जान पड़ती है। चूकि सिद्धसेन दिवाकरसे पु 
रचित श्वे० जैन साहित्यमें ष्रट-दर्शनोंके संब्रंधमें नहीं 
कुछुके बराबर ही विवेचना पाई जाती है, अ्रतः यह 
निस्संकोच रूपसे कहा जा सकता है कि श्वे० जैन 
समाजमें घट-दर्शनोंके पठन--पाठनकी प्रणाली और 
इन संबंधी विवेचना करनेका श्रेय ग्राचायं सिद्धसेन 
दिवाकरको ही प्राप्त है | इस इष्टिसे जेनलमाज पर इन 
आचायंका कितना भारी उपकार हैं--इसकी पाठक 
स्वयं कल्पना कर सकते हैं | 
अन्य आचार्योकी श्रद्धांजियाँ 
पीछेके सभी आचारयोंने सिद्धसेन दिवाकरको श्रपने 
अपने ग्रन्थोंमें श्रत्यन्त आदर प्र्वक स्मरण किया है । 
इनके पतद्मोंकों अपने मन्तव्यकी पुश्कि लिये अनेक 
बढ़े बढ़े समथ आचार्यों तकने अपने प्रथम प्रमाण- 
स्वरूप उद्धृत किया है । इनके प्रति आदर-बुद्धिके 
थोड़ेसे उदाहरण निम्न प्रकारसे हैं:-. 


बरष २, किरण ६ ] 
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आठवीं शताब्दिके महान्‌ मेधावी, मौलिक साहित्य- 
कार और विशेष साहित्यिक युगके निर्माता आचार्य 
हरिभद्रसूरि “पंच वस्तुक” ग्रंथमें लिखते हैं-- 
“सुअकेवल्षिणा जभो भसणिश्ं--- 
आयरियसिद्सेणेण सम्मईए पहद्चिझजसेयं । , 
दूसम-खिसा-दिवागर कप्पसणओ सदक्खेण ॥” 

.... --पंचवस्तुक, गाथा १०४८ 

अर्थात्‌--दुःषम काल नामक पंचम आरा रूपी 

रातिके लिये सूर्य समान, प्रतिष्ठित यशवाले, श्रतकेवली 


व्ज््ी 
विके 


समान आचाय सिद्धसेनदिवाकरने 'सम्मति-तक!' में 
कहा है। 
हरिभद्र रचित इस गाथामें “सूर्य! और "“श्रुतकेवली' 
विशेषण बतला रहे हैं कि १४४४ ग्रंथोंके रचयिता 
आचाय हरिभद्र सूरि सिद्धसेन दिवाकरको किस दृष्टिसे 
देखते थे । 
बारहथीं शताब्दिके प्रौढ़ जैन न्‍्यायाचाय वादिदेव- 
सूरि अपने समुद्र समान विशाल और गंभीर ग्रंथराज 
'स्याद्वाद-रत्नाफर' में इस प्रकार श्रद्धांजलि समर्पण 
करते हे जा 
श्रीसिदसेन-हरिभद्॒मुस्थाः प्रसिद्धाः । 
ते सूरयो मयि भबन्‍्तु कृतप्रसादाः ॥ 
येषां विमुश्य सतत विविधान्‌ निबंधान्‌ । 
शास्त्र चिकीषंति तनु प्रतिभोषपि माध्क्‌ ॥ 
अर्थात्‌--श्री सिद्धांन ओर दरिमद्र जैसे प्रमुख 
आचार्य मुझ पर प्रसन्न हों, जिनके विविध अंथोंका सतत 


मनन करके मेरे जैसा अल्प बुद्धि भी शास्त्र रचनेकी 


इच्छा करता है । 

श्लेष और रूपक-झलंकारके साथ मुनि रत्नसूरि 
अपने बारह हज़ार छोक प्रमाण महान्‌ काव्य अमम- 
चरित्र! म॑ लिखने हैं:-..- 


सिद्धसेन दिवाकर 


डेट ७ 





उदितो5ह न्‍्मतब्योग्नि सिद्धसेनदिवाकरः । 
चित्रं गोलिः कितो जददे कविराजडुधपला ॥ 

. अर्थात्‌-सिद्धसेनरूपी दिव्राकर .( सूर्य ) के 
अहंन्मत (जैनधर्म) रूपी आकाशमें उदय होने पर उन 
की गो ( किरण और वाणी दोनों अर्थ ) से पृथ्वी पर 
कविराज ( शेष कवि और बुहस्पंति--दोनों अ्र्थ ) 
की और बुध ( बुद्धिमान और बुध ग्रह--दोनों श्रर्थ ) 
की काति लज्जित हो गई । 

यहाँ पर “दिवाकर, किरण, बृहस्पति और बुध” 
के साथ तुलना करके उनकी अ्रगाध विद्वत्ताके प्रति 
भावप्‌र्ण श्रद्धांजलि व्यक्त की गई है। 

प्रभाचन्द्रसूरि श्पने प्रभावक चरित्रमें लिखते हैं 
किः--- 
स्फुरन्ति वादिखद्योताः साम्पतं दक्षिणा पथे । 
नूनमसस्‍्तंगतः वादी सिद्धसेनो दिवाकरः ॥ 

भाव यह है कि जिस प्रकार सूयके श्रस्त हो जाने 
पर खद्योत अर्थात्‌ जुगनु बहुत चमका करते हैं । उसी 
तरहसे यहाँ पर भी रूपक-अलंकारमें कल्पनाकी गई है 
कि दक्षिण पथमें ग्राजजल बादीरूपी खद्योत _ बहुत 
चमकने लगे हैं। इससे मालूम होता है कि सिड्धसेव 
रूपी सूर्य अस्त हो गया है ।? यहाँ पर भी सिद्धसेन 
आचायेको सूय्यकी उपमा दी गई है । 

विक्रमकी चौदहवीं शताब्दिके प्रथम चरणमें होने 
वाले मुनि श्री प्रद्युम्नसूरि 'संक्षेपसमरादित्य' में लिखबे 
हैं कि--- ५ 
तमः स्तोम॑ स हम्तु ओसिदसेनदिवाकरः । 
यस्योदये स्थित मूकेशलुकेरिव वादिमिः ॥ . 

अर्थात्‌--शीसिद्धसेनदिवाकर अज्ञानरूपी अंधकार 
के समूहको न'्ट करें| जिन सूर्य समान सिद्धसेनके उदय 
होने पर प्रकाशमें नहीं रहने वाले वादी रूपी उल्ल 


डध्प्य 


चुपचाप बैठ गये | 

साढ़े ववीन करोड़ 'छोक प्रमाण साहित्यके रचयिता 
साहित्यके प्रत्येक' अंगकी पुष्टि करने वाले, कलिकाल 
सर्वशकी उपाधि वाले आचाये हेमचन्द्र अपनी श्रयोग 


 व्यवछेदिका नामक बतीसीके तीसरे छोकमें लिखते हैंः-- 


क सिद्धसेनस्तुतयों महा्थाः, 
अशिक्षितालापकला क़ चेषा । 
सथापि यूथाशथिपतेः पथस्थः, 
स्खलदगतिस्तस्य शिशुन शोच्यः ॥ 
अर्थात--कहाँ तो गंभीर अर्थ वाली आचार्य 
सिद्धसेन दिवाकरकी स्तुतियाँ और कहाँ अ्रशिक्षित- 
आलाप वाली मेरी यह रचना फिर भी जिस प्रकार 
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स्वतंत्रता देवीका सन्देश 

हममेंसे जो कोई सुनना चाहे वह सुन सकता है कि स्वतंत्रताकी देवी पुकार पुकार कर स्पष्ट 
शब्दोंगें कह रही हे कि--“मेरे उपासको ! मेरी प्रिय सन्‍्तानों । तुमने अभी तक मेरी पजाकी विधि 
नहीं जानी | तुमने श्रभी तक मुर्के प्रसन्न करनेका ढंग नहीं सीखा । में स्वतंत्रता या आजादीसे भरे 
हुए हृदयमें ही बास कर सकती हँ--संकीर्णता, असहिष्णुता, हिंसकतासे भरे हुए हृदयमें नहीं | ऐ 
मेरी सन्‍्तानो / जब तुम दूसरोंकों परतंत्र बनाना चाहते हो, दूसरोंके विचारों, भावों और आदरों से 
घृणा करते हो, केवल खुद ही सुखसे दिन काटना चाहते हो और दूसरोंको इस शस्य श्यामल, धन 
रत्न-आनन्द-शोभा-सौन्दर्य्य-संकुल प्रथ्वी पर ही नरककी चाशनी चखाना चाहते हो, तब मुझे क्योंकर 
पा सकते हो ? क्‍या तुम नहीं जानते कि में घणा, असहिष्युता और संकीरताकी दुर्गन्धर्में ज्ञणभर 
भी नहीं टिक सकती ? इस विराट विश्व, अनन्त, प्रकतियें सभीकी आवश्यकता है--सभीके रहनेके 
लिये स्थान है | सभीके निर्वाहके लिये सामग्री हे | फ़िर व्यर्थके कगड़ोंसे क्या लाभ ? दृूसरोंको 
परतंत्र रखकर तुम कदापि स्वतंत्र नहीं रह सकते ।तुम्हारी निजकी स्वतंत्रताके लिये सबकी स्वत4ता 
की आवश्यकता है | मेरे उपदेशको स्मरण रक़््खो, तभी तुम मुझे प्राप्त कर सकोगे, अन्यथा नहीं ।” 
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महान्‌ दिग्गज हा थियोंके मागेका अनुकरण करनेवाला 
हाथीका बच्चा यदि स्खलित गति हो जाय तो मी शोच- 
नीय नहीं होता है; उसी प्रकार यदि मैं मी सिद्धसेन 
जेसे महान्‌ आचार्योका अनुकरण करता हुआ स्खलित 
हो जाऊ तो शोचनीय नहीं हूँ । 

पाठकगण इन अवतरणोंसे अनुमान कर सकते हैं 
कि जेनसाहित्यमं आचाये सिद्धसेन दिवाकरका क्‍या 
स्थान है ? इस प्रकार यह निर्विवाद सिद्ध है कि 
सिद्धसेनदिवाकरकी कृतियोंका जैनसाहित्य पर महान्‌ 
प्रभाव है । 

( अगली किरणमें समाप्त ) 


“नीति-विज्ञान 
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अतज़ानका आधार 


[ ले०--पं ० 07 जन शास्त्री ] 


#/इक्‍्क्‍नेकान्त” के दूसरी वर्षकी सातवीं किरणमें मैंने 
श्रुतशञानके विषयमें कुछ प्रकाश डाला है, उसमें 
इस बातको सिद्ध करनेका प्रयज्ञ किया गया है कि 
भावमन सभी संसारी प्राणियोंके होता है । इसी भावमन- 
के आधारसे श्रुतज्ञान भी सभी संसारी प्राणियोंके संभव 
हो सकता .है। भावमनको जेनाचार्योने ज्ञानात्मक 
स्वीकार किया है, तथा जीवकी ऐसी कोई भी श्रवस्था 
नहीं है जब वह बिलकुल ज्ञानशन्य हो जाय । इस लेखमें 
इसी भावमनके ऊपर कुछ ओर विचार किया जायगा, 
जिससे आगे श्रुतज्ञान पर विचार करनेमें अवश्य 
सहायता मिलेगी । 

भावमनको शानस्वरूप स्वीकार करते हुए भी कुछ 
विद्वान पौद्गलिक सिद्ध करनेका प्रयत्न करते हैं । इसमें 
मुख्य हेतु यही दिया जाता है कि, भावमन ज्ञानकी 
विभाव परिणति स्वरूप है। अतः कर्मोके संसर्ग होनेके 
कारण इसे कथंचित्‌ पौद्गलिक स्वीकार किया जावे । 
इस भावमनकी चर्चामें मुख्य विचारणीय समस्या 


स्वभाव और विभावकी है। यदि ज्ञानके स्वभाव और 
विभावपर ठीक विचार किया जाबे तो यह समस्या 
हल हो सकती है। 

आत्मामें शानवरणीय आदि आठ कर्मोंमेंसे विभा- 
बता लानेवाला या विकार पैदा करनेबवाला सिर्फ़ मोह- 
नीय कम ही है | शेष सात कर्म अपने श्रपने प्रतिपक्षी 
गुणोंको प्रगट नहीं होने देते। वे गुण जितने अ्रंशमें 
प्रगय होते हैं उतने श्रंशमें वे कम॑ उन गुणोंकों विभाग 
रूप करनेमें कारण नहीं होते । यदि उन ग़ुणोंमें विकार 
आता है तो वह सिरफ़ मोहनीयके कारण--स्वतः उनमें 
विकार नहीं होता । 

. ज्ञानावरणीय कर्मके उदयसे विकृत या विभाव रूप 
ज्ञान नहीं होता, किन्तु, शानका अभाव ही द्वोता है। 
ओऔदयिकभाबोंमें जहाँ अशान बताया है वहाँ अशानकां 
अथ ज्ञानका श्रभाव ही है, मिथ्याशान नहीं | यथा-- 
“ज्ानावरणकर्मण उद्यात्‌ सवति तदशानमौदसिकस! 


पू0०06 





अर्थात्‌--शानावरण कमके उदयसे पदार्थोंका ज्ञान 
नहीं होना “ज्ञान! नामका श्रोदबिक माव हे | 

पदार्थोंके विपरीत भ्रद्धान करानेमें दर्शन मोहनीय 
का उदय कारण पड़ता है--शानावरण कमंका उदय 
नहीं । शानावरणका उदय तो शानके अभावमें ही 
कारण पड़ता है, जैसा कि पंचाध्यायीके निम्न वाक्यसे 
प्रकट है-- 
हेतुः शुद्धाश्मनो शाने शमो मिथ्यात्वकर्मंणः । 
प्रत्यनीकस्तु तत्रोल्चेरशमस्तत्न ब्यव्ययात्‌॥ २--६८७ 

श्र्थात्‌--शुद्ध आत्माके ज्ञानमें कारण मिथ्यात्व 
कमंका उपशम है| इसका उल्टा मिथ्यात्व कम उदय 
है | मिथ्यात्व कमंके उदयसे शुद्धात्माका अनुभव नहीं 
हो सकता । आगे इसे ओर भी स्पष्ट किया है--- 
इृरूमोहे5स्तंगते पुंसः शुद्धस्यानुभवों भवेत्‌ । 
न भवेद्वि्ककरः कश्रिच्चारित्रावरणोद्यः ॥ 

क्‍ --पं चाध्यायी, ६८८ 

अर्थात्‌--दर्शन मोहनीय कमंक्रा अनुदय होने पर 
आत्माका शुद्ध अभ्रनुभव होता है। उसमें चारित्र मोह- 
नीयका उदय भी विध्न नहीं कर सकता | 

शुद्ध आत्माके अनुभबकी सम्यग्दशनके साथ 
व्याप्ति है| सम्यग्दशनके होनेमें दशन मोहनीयका अनु- 
दय ही मूल कारण है। इससे स्पष्ट हो जाता है कि 
आत्माको मलिन करनेमें मोहनीय कम प्रधान-कारण 
है | ज्ञानावरण कमके उदयसे ज्ञानगुणमें विकार नहीं 
झाता; किन्तु शानका श्रभाव हो जाता है । जहाँ शान 
गुणमें विकार आता है, वहाँ मिथ्यात्वके संसगंसे ही 
आता है। आचाय कुन्दकुन्दने भी इसी भावको नियम- 
सारमें इस प्रकार प्रगट किया है-- 
“जीयो उबभो गमभो उवभोगो णाणदंसणो होई । 
णाशुवभोगो दुविद्दो सहावणाणं विदावण/णंत्ति॥” 


अनेकान्त 


[ आषाढ़, वीर-निर्वाण सं० २४६५ 





. दीका--भत्र हि शानोपयोगोपि स्वभावविभाव 
भेदात्‌ द्विविधो भवति । इृह हि स्वभावज्ञानं अमूर्तम, 
अव्यायाधमस्‌, अतीन्दियम्‌, भविनश्वरम्‌, तश्चकायकारण 
रूपेण द्विविधं भवति । कार्य तावत्‌ सकलविमलकेवल- 
शानम्‌। तस्य कारण परमपारिणामिकभावस्थितशत्रि- 
कालनिरुपाधिरूपं सहजज्ञानं स्थात्‌ । केवर्ल विभाव- 
रूपाणि श्ञानानि त्रीणि कुमति कुश्रुत-विभंगभांजि 
भवन्ति ॥ 

अर्थात्‌--जीव उपयोगमयी है | उपयोगशान दर्शन 
के भेदसे दो प्रकारका है। यह ज्ञानोपयोग स्वभावकी 
अपेक्तासे भी दो प्रकारका है। एक काय॑ स्वभावज्ञान, 
दूसरा ' कारण स्वभावज्ञान। समस्त प्रकारसे निर्मल 
केवलज्ञान काय स्वभाव ज्ञान है। इसीके बलज्ञानका 
कारणरूप परम परिणामिक भावमें स्थित विभाव रहित 
आत्माका सहज ज्ञान कारण स्वभाव ज्ञान है। कारण 
स्वभावज्ञानके द्वारा ही काय्स्वभावज्ञान प्राप्त होता है । 
विभावज्ञान सिफ तीन ही है--कुमति, कुश्रुत, और 
विभंगावधि । 

इसी भावको नियमसारमें इस प्रकार स्पष्ट किया 
३-. ु 
सण्णाणं चदुभेयं मदिसुदझोही तहेव मशपतज्ज । 
झणणाणं तिवियप्पं मदियाई भेददों चेव ॥ 

अ्र्थात्‌--संज्ञानके चार भेद हैं---मति, श्रुत, अवधि 
आर मनःपर्यय ज्ञान | विभावज्ञान श्रर्थात्‌ अज्ञानके तीन 
मेद हैं कुमति, कुश्न॒त, कुअवधि । 

आचाये कुंदकुंदके इस कथनसे स्पष्ट हो जाता है, 
कि शानको विभावरूप सिफ मोहनीयके कारण कहा 
गया है। यद्यपि शान पर मोहनीयका कोई खास असर 
नहीं होता है, फिर भी मिथ्यांत्वके उदयसे ही मतिश्रुत, 
अवधि विभाव रूप कहलाने लगते हैं और इसीसे कुमति, 


वर्ष २, किरण ६] 
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कुश्रुत, कुश्रबधि संज्ञाएं कही गई हैं | शान--सामान्यकी 
दृष्टिसे दोनों ही समान हैं | मति, भ्रुत, अवधि, मनःपर्यय 
ज्ञानको विभावरूप कहनेका अर्थ इतना ही है, कि ये 
ज्ञान पर्णशान नहीं हैं, ये सब आँशिकज्ञान हैं। श्राशिक 
तथा अपरिप्‌र्ण होनेके कारण इनको विभावरूप कहा 
है। तथा पणज्ञानको स्वाभाविक कहा है। यहाँ विभाव 
शब्दका यह अर्थ नहीं किया जा सकता कि इनके 
प्रगटित अंशको शानावरणीय कर घात रहा है ओर 
उसके कारण इसमें विभावता आरही है | हाँ ! जहाँ 
पर मिथ्यात्वका उदय रहता है, वहाँ श्ञानकों विभाव 
कहा जा सकता है । ज्ञान स्वतः वभाविक नहीं है | 
ज्ञानावरणीय कमंसे आधवृतज्ञानकों किसी अपेक्षासे 
विभावरूप कह सकते हैं; क्योंकि,उसके ढके हुए ज्ञानपर 
ज्ञानावरणीव कर्मका असर है | जितने अंश पर ज्ञाना- 
वरणका असर नहीं है, उतने अ्ंशमें ज्ञान प्रगट होता है। 
तथा जितने अंश पर ज्ञानावरणका असर होता है उतने 
अंशमें ज्ञान प्रगट नहीं हो सकता । ज्ञानक्री प्रकटता और 
अप्रकटता क्षयोपशमके द्वारा होती है। क्षयोपशमका 
लक्षण निम्न प्रकार है-- 
देशतः सर्वतोधातिस्पर्धंका नामिहोद्यात्‌ । 
कज्षायोपशमिकावस्था न चेज्ञानं न लब्धिमत्‌ ॥ 
द --पंचाध्यायी, २-३०२ 
अर्थात्‌ू--देशधातिस्प्धकोंका उदय होनेपर तथा 
सर्वधाति स्पर्धकोंका उदयक्षय होनेपर ज्ञयोपशम होता 
है । ऐसी क्योपशम अवस्था यदि न हो तो वह लब्धिरूप 
ज्ञान भी नहीं हो सकता । 
. “सर्वधातिस्पर्धकानामुदयक्षयात्‌ तेषामेव सदुपशमात्‌ 
देशघातिस्पर्भधकानामुदये क्षायोपशमिको भावः ॥”! 
क्‍ --राजवार्तिक, २-५ 
अर्थात्‌--सर्बधातिस्पर्धकोंके वर्तमान निषेकोंका 


सघिद्धसेन दिवाकर 


४०९१ 


बिना फल दिये ही निजंरा होनेपर, और आगामी निषेकों 
का सदवस्थारूप उपशम होनेपर (उदीरणाकी श्रपेत्षा) 
तथा देशघाति स्पर्धोोका उदय होनेपर क्षयोपशम होता 
है| यहाँ देशधाति स्पर्धकोंका उदय उस ज्ञानके व्यापार- 
में कोई व्यापार नहीं करता । वह तो अ्रप्रकटित शानके 
रोकनेमें ही कारण है। प्रगटित ज्ञान पर किसी तरहका 
हस्तक्षेप नहीं करता । इससे सिद्ध होता है कि शान 
जितने अंशमें प्रकट है, उतने अंशमें वह स्वाभाविक 
है बिकृरत या वेभाविक नहीं है। पंचाध्यायीकारने इती 
अभिप्रायसे मतिश्रुत ज्ञानको प्रत्यक्ञके समान बताया 
है । यथा-- 


दूरस्थानर्थानिह समक्षमिव वेशि हेलया यस्मात्‌। 
केवलमेव मनः सादवधिमनःपययद्यं ज्ञानम्‌ ॥ 
झपि किवाभिनिवोधिकबोधदेतं तदादिस यावत्‌ । 
स्वात्मानुभूतिसमये प्रत्यक्ष तत्समक्षमिव नान्‍्यत्‌ ॥ 
“७०४ ७०६ 


अर्थात्‌--अवधि और मनपर्ययज्ञान केवल मनकी 
सहायतासे दूरवर्ती पदार्थोंको लीजञामात्र प्रत्यक्ष जान 
लेते हैं; और तो क्या, मतिश़ान और श्रुतशञान भी स्वा- 
त्मानुभूतिके समय प्रत्यक्षञ्ञानके समान प्रथक्ष हो जाते 
हैं, अन्य-समयमें नहीं। केवल स्वात्मानुभवके समय जो 
ज्ञान होता है, वह यद्यपि मतिज्ञान है, तो भी वह वैसा 
ही प्रत्यक्ष है, जैसा कि आत्म मात्र-सापेक्षज्ञान प्रत्यक्ष 
होता है । 

इन प्रमाणोंवे यही ज्ञात होता है कि ज्ञायोपशमिक 
ज्ञान स्वतः विकृृत नहीं होते, न कर्मोपाधि सहित दोते हैं, 
जिससे वे वैभाविक कहे जा सके । आचार्योने जहाँ भी 
ज्ञायोपशमिक ज्ञानकों वेभाविक--कहा है, वहाँ उन्होंने 
अपरिपर्णता श्रथवा इन्द्रियादिककी सहायता लेने के 





कारण ही वेसाविक कहा है। यह कहीं भी नहीं कहा 
कि शानावरण कमंके उदयसे इनमें विकार आया है । 
: भावमनकों सभी आ्राचायोंने शान विशेष स्वीकार 


किया है। यथा-- 
“वीयास्टरायनो इम्जियावरणक्षयोपशमापे छया आ- 
त्मनो विशुद्धिर्भांबमनः ॥ --सर्वार्थसिद्धि । 


'प्र्थात्‌--वीर्यान्तराय और जो इन्द्रियावरण कर्मके 
क्षयोपशमसे आत्मामें जो विशुद्धि होती है, उसे भावमन 
कहते हैं | 
भावमसनः परिणामों भवति तदात्मोपयोगमात्र वा । 
ला्ध्युपयोगविशिष्ट स्वावरणस्प क्षयात्क्रमाल स्याव ॥ 

“-पंचाथ्यायी, ७१४ 

अ्र्थात्‌ू--भावमन आत्माका ज्ञानात्मक परिणाम 

विशेष है । वह अपने प्रतिपक्षी आवरण कमंके ज्ञय होने - 
से लब्धि और उपयोग सहित क्रमसे होता है । 

कमोंके क्षयोपशमसे आत्माकी विशुद्धिको लब्धि 
कहते हैं | तथा पदार्थोक्री ओर उन्समुस्ब होनेको उपयोग 
कहते हैं। बिना लब्धिरूपज्ञानके उपयोगरूप ज्ञान नहीं 
हो सकता; परन्तु लब्धिके होने पर उपयोगात्मक ज्ञान हो 
या न हो, कोई नियम नहीं है। मनसे जो बोध होता है, 
बह युगपत्‌ नहीं किन्तु क्रमसे होता है मन मूत्त और 
अमृत्त दोनों पदार्थोको जानता है--- 
तस्मादिदुमनवर्थ स्वात्मम्हणे किज्षोपयोगि मनः । 
किग्तु विशिष्टद्शायां भवतीह मनः स््रयं ज्ञानस्‌ ॥ 

“--पंचाध्यायी, ७१६ 

श्र्थात्‌--इसलिये यह बात निर्दोष रीतिसे सिद्ध 

हो चुकी कि स्वात्माके अहरमें नियमसे मन उपयोगी 

है। किन्तु यह मन विशेष अवस्थामें ( अमूत पदार्थ 

ग्रहण करते समय ) स्वयं भी अमृतंज्ञान रूप हो जाता 
है इसी विषयको फ़िर और भी रप्ट किया हे-- 


अयमथोभावमनोशान विशिष्ट स्वयं हि सदमृत्तम । 
तेबास्मद्शंनमिह प्रत्यक्षमतीरिय कर्थ न स्पांत्‌ ॥ 
--पंचाध्यायी, ७१८८ 
अर्थात--भावमन शान विशिष्ट जब होता है, तब 


बह स्वयं अमूतं-स्वरूप हो जाता है। उस अमृत्त-मन 


रूपशान द्वारा आत्माका प्रत्यक्ष होता है। इसलिये वह 
प्रत्यज्ञ अतीन्द्रिय क्‍यों न हो ! श्रर्थात्‌ केवल स्वात्माको 
जाननेवाला मानसिकज्ञान है, वह अ्रवश्य अरतीन्द्रिय 
प्रत्यक्ष है । द 

इन प्रमाणों द्वारा यह सिद्ध हो जाता द्दे कि भाव- 
मन शानस्वरूप आत्मपरिणति हे । इसमें ज्ञानावरण- 
कमंकत विभावता नहीं आसकती, इसलिये इसे किसी 
भी तरह पोद्गलिक नहीं कहा जा सकता । 

आक्षेप १--भावमन जीवकी अशुद्ध अ्वस्थामें 
उत्नन्न हुई कर्म-निमित्तक परिणति है । अतएव यह 
जीवकी नहीं कही जासकती। यदि जीवकी कहना भी 
हो तो विभावरूपसे ही उसे जीव्रकी कह सकते हैं, 
स्वभावरूपसे नहीं । वह तो परके निमित्त उत्पन्न हुआ 
विकारीभाव है । 

समाधान---यह बताया जा चुका है कि ज्ञान, 
शानावरणीय कममके उदयसे नहीं होता, किन्तु क्षयोपशम- 
से होता है। इसमें शानावरणीय कर्का उदय कारण 
नहीं, किन्तु अनुदय ही कारण है | उसी प्रकार भावमन 
भी शान विशेष है जो अपने प्रतिपक्षी कर्मके श्रनुदयसे 
होताहै । इसलिये इसे परके निमित्तसे उत्पन्न हुआ 
विकारी भाव कहना योग्य नहीं है । 

_ आज्ञेप २--संसारी आत्माकों जब कथंचित्‌ मूत्तिक 
स्वीकार किया गया है तो भावमनको ज्ञानस्वरूप मानते 
हुए भी कर्थंचित्‌ पौद्गलिक मान लेनेमें कोई आपत्ति 
नहीं होना चाहिये। 


यष २, किरण ६ ] 





समाधान---संसारी आत्मा कमंसे श्रावुत रहता है, 
इसलिये उते मूर्तिक स्वीकार किया गया है। जब आत्मा 


कर्मसे आबुत नहीं रहता, उस समय उसे श्रमूत्तिक ही 


कहा जाता है। भावमन (श्ञानविशेष) पर उसके प्रति- 
पक्षी कमंका श्रावरण नहीं है, किन्तु अपने प्रतिपक्षी 
कमका अनुदय ही है । अतः भावमनको पौद्गलिक नहीं 
माना जासकता | ४ 

आक्षेप ३---यदि भावमन सवंथा जीबको मान 
लिया जावे तो श्रात्माकी शुद्ध अ्वस्थामें भी वह उप- 
लब्ध होना चाहिये । 

समाधान---भावमन शानस्वरूप है। यह नेइन्द्रिया- 
चरण कमके क्षयोपशमसे होता है, इसलिये इसकी भाव- 
मन संज्ञा है | शुद्ध अवस्थामें शान ज्ञायिक होता हे, 
इसलिये मावमन संज्ञा नहीं होती । ज्ञानसामान्यकी 
दृष्टिसे दोनों समान हैं। ज्ञायोपशमिक अ्रवस्थाम जो 
शान द्वोता है,बही शान ज्ञायिक अबस्थामें भी होता है । 
अन्तर केचल पूणता ओर अप्‌र्णताका होता है। जिन 
पदार्थोंकी हम मति-श्रुतशानके द्वारा श्रांशिक जानते हैं, 
फ्रेबली उन पदार्थोको तिफ़ आत्माके द्वारा पूर्ण रूपसे 
जानते हैं। वह आअशिकजञान भी उसी प्र्णशानमें 
सम्मिलित ही है उसकी सत्त। नष्ट नहीं होती । ज्ञयोप- 











शममें जिन पदार्थोका हान रहता है, वह शात्र क्षामिक 
अवस्थामें भी रताहे | ज्ञानक़ा अभाव नहीं होता, बह 
ज्ञायिक रूपमें बदल जाता है, उसी प्रकोर शुद्ध अवस्था- 
में यद्यपि भावमन संज्ञा नहीं रहती फिर भी उस शानका 
अभाव नहीं होता श्सलिये शुद्ध अवस्थामें भी भावमन 
उपलब्ध होना चाहिये यह प्रश्न ही नहीं उठता। श्रतः 
भावमनको पौद्गलिक मानना ठीक नहीं है | हस विषय- 
को यहाँ अ्रधिक बिवादमें न डालते हुए इतना कहना 
ही पर्याप्त होगा कि भावमनकों सभी विद्वान्‌ शानात्मक 
स्वीकार करते हैं | तथा संसारमें ऐसा कोई भी प्राणी 
नहीं जो कभी भी शानशन्य अवस्थामें रहता दो । सूचुम 
निगोदिया लब्ध्यपर्यात्क जीवके भी उत्तन्न होनेके प्रथम 
समयमें स्पशन-इन्द्रिय जन्य मतिशानपुबंक लब्ध्यक्षर- 
रूप श्रृतज्ञान होता है । अर्थात्‌ इतना क्षयोपशम सभी 
संसारी प्राणियोंके होता है, इस क्लयोपशंमका कभी 
विनाश नहीं होता । इस प्रकार इन प्रमाणोंके द्वारा 
यह सिद्ध होजाता है कि भावमन सभी संसारी प्राणियों- 
के होता है। तथा भावमन भी श्रुतञ्ञानका शआआआधार 
माना जाता है। पर 

अतः जैनाचार्योने सभी संसारी प्राणियोंके मति 


श्र श्रुतज्ञान माने हैं, इसमें विरोध नहीं आता । 


बह्मक्य 


“संयगी और स्वच्चन्दके तथा भोगी और त्यायीरे जीवनमें मेद अवश्य होना चाहिये | साम्य 
तो सिर्फ़ उपर ही उपर रहता है। भेद स्पष्ट रूपसे दिखाई देना चाहिये। आँखसे दोनों काम लेते 
हैं; परन्तु बद्यचारी देव-दशंन करता हैं, भोगी नाटक सिनेमामें लीन रहता है | कानका उपयोग 
दोनों करते हैं; परन्तु एक ईश्वर-मजन सुनता है और दूसरा विलासमब गौतोंकों सुननेमें 
आनन्द मनाता है| जायरण दोनों करते हैं; परन्तु एक तो जागूत अवस्थामें अपने हृदय-मन्दिरिमें 
विराजित रामकी आराधना करता है, दूसरा नाच रंगकी घुनमें सोनेकी याद भूल जाता है जी | भोजन _ 

. दोनों करते हैं; परन्तु एक शरीर रूगी ती-द्चोत्रकी रक्षा-मात्रके लिये कोठे में अन्न डाल ले है और 


दूसरा स्वादके लिये देहमें अनेक चौजोंक्रो भर कर उसे दुरेन्धित बनाता है।” 


“-महास्मा गाँधी 


अहिसाकी समझ 
.... लि०--श्री किशोरलालजी मशख्वाल्ा ] 


ए्‌ः बार मेरे एक मित्र अपनी पत्नी और 
््ु लड़कोंके साथ नदी पर गये थे । साथकमें मैं 
और दूसरे भी मित्र थे । मुझे और मित्र-पत्नीको 
नहाना नहीं था, इसलिये हम किनारे पर बैठकर 
देखते रहे । दूसरे भी दो-चार देखने वाले थे । 
आर सब नदीमें उतरे । मित्रके लड़कोंमेंसे एक 
तैरना नहीं (जानता था, और उस दिन कुछ 
सीखनेकी वदह्द कोशिश करता था । लड़का १६- 


: १७ वर्षका था, और मेरे मित्र उसे ध्यान देकर - 


सबक़ दे रहे थे । अगर कुछ गहरे पानीमें ले 
जाते थे, तो ठीक सम्हाल लेते थे | दू१रे सब गहरे 
पानीमें जाकर नदीमें तेरनेका मज़ा लूट रहे थे । 
थोड़ी देर तक लड़केको अभ्यास कराके मेरे 
मित्र भी उसे कम पानीमें छोड़कर दूसरोंके साथ 
होलिये । लड़का अकेला अपने आप थोड़ा थोड़ा 
तैरनेकी कोशिस कर रहा था । घाटपरके देखने 
बालोंका ध्यान नदीमें मज़ा करने वालोंकी ओर 
लगा हुआ था । लेकिन, इसमें दो आखोंका 
अपवाद था । ये दो आँखें तो उस लड़के पर ही 
लगी हुई थीं। 'देखो” वहाँ पानी ज़्यादा है, वहाँ 
ज़रा सम्हलो”, अरे! इस बाजु आजाओ ना -- 
कैसा बैवकूफ़ है ! कहा कि उस बाज नहीं जाना 
चाहिये, फिर भी उसी बाजू चला जाता है !-- 
इस तरहकी सूचनाओंकी धारा माताजीके मुखसे 
निकला करती थी । लड़का कुछ घबराता नहीं था । 
उसे यह ग़रूर भी था कि अब तो में जवान हूँ, 
बच्चा नहीं हूँ, में अपने आपको अच्छी तरह 
सम्हाल सकता हूँ , और माता फ़रिजल ही चिंता 
करती है और टोका करती है। लेकिन, माता 
लड़केकी नज़रसे थोड़े ही देखती थी ? उसका 
पति वहाँ तेरता था । बड़ा लड़का भी तैरता था,वे 
मध्य-प्रवाहमें थे। वास्तवमें यदि कुछ जोखिम था 
तो उन्हें था। पर, वह जानती थी कि वे दोनों 
तैरनेमें कुशल हैं, यह लड़का नहीं है । वह 
सोलह सालका भले ही हुआ हो, उसकी दृष्टिमें 
इस पानीमें बह साल भरका बच्चा मालम होता 
था । इसलिये जब दूसरे देखने वालोंका ध्यान उन 





तेरनेबालोंके मज़े पर लगा था, तब माताका ध्यान 
इस लड़केकी हलचल पर ही जमा हुआ था । 

दूसरे देखने वालों और इस देवीमें क्‍या भेद 
था? क्यों उसका ध्यान इस लड़केके नीरस प्रयत्नों 
पर ही एकाग्र था ? दूसरोंकी तरह बह क्‍यों दूरके 
तरनेवालोंकी हिम्मतको नहीं देखती थी ? 

अगर कोई देवी इसे पढ़ेगी तो वह कहेगी, यह 
क्या सवाल है ? यह तो बिल्कुल स्वाभाविक है ! 
उसकी जगह हम और हमारा लड़का वहाँ होता, तो 
हमारी दशा भी बेसी ही होती हम तो समझती ही. 
नहीं कि इसमें सवाल उठाने योग्य कौनसी चीज़ है 

लेकिन, सवाल तो यों उठता है कि तब सब 
देखनेवालोंकी मनोदशा बैसी क्‍यों नहीं थी ?-- 
जवाब यह है कि दूसरे देखने वाले सिफ आँखोंसे 
देखते थे, हृदयसे--और माताके हृदयसे--नहीं 
देखते थे । इसलिये अआंखोंको जो मज़ेदार 
मालूम होता था, उस ओर उनका मन भी खिंचा 
जाता था । माताकी दशा अलग थी। उसकी 
आंख स्वतंत्र नहीं थों । बे उसके हृदयसे बँधी 
हुई थीं और बह हृदय इस समय अपने नौसिखुए 
लड़के पर प्रेमसे चिपका हुआ था । 

अगर पाठक माता और दूसरे दशकोंके 
हृदयके इस भेदकों समझ सकें, तो वे अहिसाको 
समभ सकंगे। सब प्राणियोंकी ओर उस हृदयसे 
देखना, जिस हृदयसे वह माता अपने लड़केकी 
ओर देखती थी, इसीमें अहिंसाकी समभ है। 
। (हिन्दुस्तान गान्धी अक्ू १६३८) 





_॥_ 


जय वीर 


(१) 
अहि-बाहि--ध्वनिं विश्व-मर्डलमें व्यापक थी-- 
नभ काँपता था दीन-हीनोंकी पुकारोंसे / 
छुलियोंका माया-जाल सत्यताके रूपमें था-- _ 
व्यग्र सदाचार था घुणित कुविचारोंसे !/ 


क्षीण हो रही थी आत्म-शक्ति क्षए-प्रति-क्ञए-- 


पाशविकताके तीक्षण घातक-प्रह्ारोंसे / 
दुखी था, विकल था, विवश था अतीष यों कि-- 
वंचित था प्राणी जन्म-सिद्ध भ्रपिकारोंसे // 
रे 
हँसता-सा पाप शक... नमन था-- 
भरता था--पुरय--पड़ा-पड़ा सिसकारियाँ / 
धर्म-सी पवित्रता अधम से कलंकितथी-- 
मौज मार रही थीं कुरूप-बदफारियाँ !! 
नारकीयता थी द्रुत-गतिसे पनप रही-- 
सूखी-सी पड़ी थीं भव्यतर दया-क्यारियाँ / 
पशु-बल रहता अट्हासमें निमरन, पर-- 
चलती थीं नित्य दीन-गलों पे कटारियाँ // 


हिंसाकी लपट हब >, थी--- 
ग्राहक बना था एक दूसरेकी जानका 

धर्मकी दुह्ाई! में नृशंसता! विराजती थी-- 
घोटा जा रहा था गला आत्म-अभिमान” का // 
ज्वाला जलतीमें मृक-पशु होम देते जो कि-- 
पाते वह निर्देयी थे पद पुरयवान का 

सत्यको ग्रकट करना भी था दुरूढ काय्ये-- 

दीख पड़ता था दृश्य विश्व-अवसानका // 


[लेखक भी 'भमगवत' जैन] 
(५) द 

राक्षसीअव॒तीने हृदयकों बनाया बज-- 
लूटा बुद्धिबल सारा अन्धानुकररणने / 
नर-मेप-यज्ञगें भी 'हुख'का न भान हुआ-- 
स्वर्ग-सुख बतलाया लालसा-किररणाने // 
प्रेम-पअतिभाकी रम्य, नेत्र-ग्रिये वाटिकाएँ--- 
करडालीं ऊजड़ कठोर-आक्रमणने / 
वीरता? को मोल लिया “भीरुता'? की हृढ़ताने-- 


मानवीयताको लिया निंद्यआचरणने /॥/ 


५ 
अत्याचार अनाचार हि दा थे-- 
विश्वकी महानताके ऊपर ग्रहार था / 
दुखसे दुखित आर्त्तनाद उठते थे नित्य-- 
पाप? का असह्य घरणी पे एक भार था // 
क्ीण थीं शुभ आशाएँ प्रसस्त था पतन-मार्य -- 
मृत “आत्म-तोष' था सजीव 'हाह्ाकार? था / 
ऐसे ही समयके कठोर बज्र-ऑगर्में-- 
हुआ--दयामय-प्रभु वीर-अवतार था !/ 


($ 9 
पतझड़ हुआ अन्त आगया बसन्‍त मानों-- 


सूखी-सरिताओंगें सलेल लहराया हो / 
मृत्यु-सी अरुचि'में 'सुरुचि-पूर्रा- जीवन हो -- 
याकि रणुता' में 'स्वस्थ-जीवन” समाया हो // 
मिला हो दरिद्रको कुवेरका समग्र-धन--- 

याकि भक्त-पुजकने पृज्य-पद पाया हो / 

दानवी निराशा-सी निशाके श्याम-अंचलमें--- 
आशाका दिवाकर प्रभात बन आया हो // 


४०६ 


७ 
उषाने सजाया थाल बह लाल-लाल-- 
मुँह खुल गए ढर्ष प्रेरित सुमनके / 
गाने लगे यीत व्योग-गासी सद-मच हुए--- 
जान कर चिन्ह मानों प्रभु-आयमनके // 
ताल देने लगे (पत्र? हृर्से विभोर हुए-- 
साथी बनगए शक्ति-शाली समौरणके / 
सुखद समय बना शान्तिसे प्रपर्णो तब-- 
जन्म ले रहे थे जब मषण-भ्रुवनके // : 


ट्र ह 
नर्क-धाममें भी कक का मिटा-- 
नर-लोक, सुर-लोक फिर क्या कथनमें ? 
मंगल-अभातके प्रमोदर्मे निमरन थी कि-- 
झनुभव होने लगी शल्य एक मनमें //--- 
दीखे जब एक-साथ सूर्य दो बसुन्धराको-- 
पड़ गई तभी वह भारी उलभनमें / 
त्रिसलाके अंकमें प्रकाश-पुज॒ सूरज है-- 
याकि सूर्य-विम्ब दिश प्राचीके गगनमें ? 


६ 
दोनों हैं प्रकाश-पुज बज ही 
दोनों भरते हैं रस प्राणोंगें उमंगका ! 
दोनोंका है ध्येय एक साधन भी एक ही हे-- 
दोनोंका प्रचार-कार्य एक ही प्रसंगका !! 
अन्तर है इतना कि एक तो “निरन्तर” है-- 
एक, एक-दिन ही में होता तीन ढंग का ! 
एक हरता है सिर्फ अन्धकार बाहरका-- 
एक हर देता हैं भ्रंधेरा-अन्तरंग का !! 


अनेकान्त [ असाढ़, वीर-निर्वाण सं० २४६५४ 
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छ 
विश्वकी विभूति न अं कय क 
फंक कर थाम लिया विश्व हल-चलसे !! 
जागरूक बनके जमानेको जयाया और--- 
जयको बचाया कष्टकारी पाप-मलसे !! 
मानवीयता का बतला दिया रहस्य सारा-- 
दिये सद-उपदेश ग्रेमसे, कुशलसे ! 
काम-कोप-मोहसे अजीत बन गए जब-- 
जीत लिया सारा ही जहान भआत्म-बलसे !! 


( 7 ) 
अत्याचारियोंके श्रत्याचार सब धूल हुए-- 


हिंसा दुराचारिणीकी संघ-शक्ति विघटी ! 
चन्द्रिका-सी शान्ति जागरित हुईं जयतीमें-- 
हाह्ाकार-ज्वाला भीरुताके साथ सिम्रटी !! 
हषसे विभोर उठा--'पुण्य” लिये पौरुषको-- 
पाप'की समस्त-शक्ति देखते उसे हटी ! 

एक नव जीवन-सा विश्वरें दिखाने लगा-- 
जैसे ही दयाकी नव्य, भव्य-कान्ति प्रकटी !! 


(7२ ) 
फैल उठी विश्वमें आतृत्व प्रखर-ज्योति-- 


पात्र बन गया द्रोह” लोक-उपहासका ! 
जीवनका ध्येय, ज्ञान-तत्वका पढ़ाया पाठ-- 
उपदेश दिया कर्मवीरोंको प्रयासका !! 
आत्मकी समानताका लोकोत्तर-ज्ञान द्वारा-- 
मार्य बतलाया पूर्ण आत्मके विकाशका ! 
कहना यशथेष्ट यही, सत्य-वीर-शासन” ने-- 
पृष्ठ ही पलट दिया विश्व-इतिहास का !! 


३ 





जेन-द्ष्टिसे प्राचीन 
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नसिन्ध 


[ लेग्वक--मुनि श्री विधाविजयजी ] 


जे नपमंे प्रचारका मुख्य आधार जैनसाधुओंके 
ऊपर निर्भर है। सदा पेदल अमण करना, 
संब तरहकी सवारीसे मुक्त रहना, सांसारिक 
प्रलोभनोंसे दूर रहना, रूखा सूखा जो कुछ 
मिला उससे संतुष्ट रहना, ख्त्रियोंके संसगसे 
अलग रहना, इत्यादि अनेक तरदके कड़े नियम 
होने पर भी, प्राचीन समयसे लेकर आज तक 
जैनसाधुओंने विकटसे विकट ओर अभंयकरसे 
भंयकर अटवियाँ, पंत, नदी, नाले ओर रेगि- 
स्तानोंका उल्लंबन कर दूर दूरके देशों तक बिहार 
किया है और करते हैं। सिन्ध देशमें भी किसी 
समय जैनधमकी पताका पूर्ण जोशमें फहरा रही 
थी। संसार बन्द जैनाचायाँसे यह भूमि पावन 
बनती थी । सिन्ध देशमें किसी समय ५०० जैन 
मंदिर थे, ऐसा भी उल्लेख मिलता है । मुसलमानों - 
के राजत्व कालमें भी इस देशमें जैन साधुओंने 
आकर राजाओं पर अपने चारित्रकी छाप डाली 
थी। जैनधर्मके पालने वाले श्रीमन्तोंने जैनधमकी 
प्रभावनाके अनेक कार्य किये थे, ऐसा जैन- 
इतिहाससे साबित होता है । द 

शायद ही किसीको मालूम होगा कि आज 
गोडी पाश्वनाथके नामसे जो प्रसिद्धि दो रद्दी है, 
उस गोडीजीका मुख्य स्थान सिन्धमें दी था, 
और है । नगरपारकरसे लगभग ५० मील दूर 


ओर गदडा रोडसे लगभग ७०-८० मील दूर, 
गौडी मंदिर नामका एक गाँव है । इस समय वहाँ 
सिर्फ भीलोंकी ही बस्ती है । शिखरबन्द गो डीजी- 
का मंदिर है। मूर्ति आदि कुछ नहीं है । मंदिर 
जी शीर्ण हो गया है। सरकारने उसको मरम्मत 
कराई है। आजसे बीस वष पहले नगर ठट्ठाके 
असिस्‍्टेण्ट इन्जीनीयर श्रीयुत फ़रतेहचंदजी बी इद- 
नाणी वहाँ जाकर खद देख आए थे। और सर- 
कारी हुक्मसे उसमें कया ठीकं-ठाक करना ज़रूरी 
है, उसका इस्टीमेट तैयार कर आये थे। मंदिरके 
पास एक भूमि-गृद है. । उसमें डउतरनेकी उन्होंने 
कोशिसकी थी, लेकिन भीलोंके भय दिखलानेसे 
बे रुक गए । गोडीजीके मंदिरके कोट आदिके 
पत्थर डउमरकोटमें एक सरकारी बंगलेके वरण्डे 
आदिमें लगाये गये हैं।.. 

सत्तरहवीं शताब्दिके बने हुए एक स्तवनमें सू- 
रतसे एक संघ निकलनेका बरणन है। संघ अद्दमदा- 
बाद, आबू, संखेश्बर, ओर राधनपुर होकर सोई, 
जो कि सिन्धमें प्रवेश करनेके लिये गुजरातके 
नाके पर है-- वहाँसे रण उत्तर कर सिंन्धमें जा 
रहा था । लेकिन वहाँसे आगे बढना दुष्कर 
मालूम होने से बद्दीं ठहर कर उसने गोडीजीकोीं 
भावपूर्वक स्तुति की | गोडीजी महाराजने संघको 
दर्शन दिया । संघ बड़ा प्रसन्न हुआ । चार विन 
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मय लिकरपाकक: ; कलम 


तक वह स्थिरता करके--उत्सब करके पीलुडीके 


माडके नीचे गोडीजीके पगले स्थापन करके, संघ 
वापिस राधनपुर लौट आया | 

इस स्तवनकी हस्तलिखित प्रति शान्तमूति 
मुनिश्री जयचन्दबिजयजी मद्दाराजके पास है। 

इसके अलावा प्राचीन तीथ मालाओंसे भी 
गोडीजीका मुख्यस्थान सिन्‍ध होना मालम 
पड़ता है। आज तो गोडी पाश्वनाथकी मूत्ति प्रायः 
कई मंदिरोंमें देखनेमें आती है । 

आजका उमरकोट एक वक़्त सिन्धमें जैनोंका 
मुख्य स्थान था । आज भी वहेँ। एक मंदिर और 
जैनोंके क़रीब पन्द्रह घर मौजूद हैं । 

मीरपुर खासके नज़दीक “काहु जो डेरो” का 
स्थान कुछ वर्षों पहले खोदनेपें आया था, उसमेंसे 
बहुत प्राचीन मूर्तियाँ निकली हैं । उनमें कुछ .जैन 
मूृतियाँ होनेकी भी बात सुनी है । 

मारवाड़की हुकूमतमें गिना जाने वाला 
जना बाड़मेर और नया बाडमेर ये भी एक समय 
जैनधमंकी जाह्रोजलालीवाले स्थान ,मरे; ऐसा 
वहाँके मंदिर और प्राचीन शिलालेख प्रत्यक्ष 
दिखला रहे हैं 

इसके अलावा दूसरे ऐसे अनेक स्थान हैं. कि 
जहाँसे जैनधमेके प्राचीन अवशेष मिलते हैं । 

जिस देशमें जैनधमके प्राचीन स्थान मिलते 
हों, जिस देशमें मंदिर ओर मूतियोंके प्राचीन 
अवशेष दृष्टिगोचर होते हों, उस देशमें किसी 
समय जैनसाधुओंका बिहार बड़े परिमाणमें हुआ 
हो यह स्वाभाविक है। और जहाँ जहाँ जैनसाध 
विचरे हों, वहें वहें कुछ न कुछ धार्मिक 
प्रवृत्तियाँ हुई हों, यद्द भी निःसंदेह है। 


खनेकान्त 


[ आपषाद, वीर-निर्वाण सं० २४६७ 

जैनाचायोंकी लिखी हुईं आचीन पट्टाबलियों 
ओर प्रशस्तियोंमें .ऐसे सेंकड़ों प्रमाण मिलते हैं कि 
जिनसे जैनाचार्योंके सिन्धमें विचरनेके उल्लेख 
पाये जाते हैं । प्राचीनसे प्राचीन प्रमाण वि. सं. 
पूवे प्राय: ४०० के समयका है। जिस समय रत्न- 
प्रभसू रिके पट्टधर यक्षदेवसूरि सिन्धमें आये थे 
ओर सिन्धमें आते हुए उनको भयंकर कष्टोंका 
मुक़ाबला करना पड़ा था। इस यक्षदेव सूरिके 
उपदेशसे कक्क नामके एक राजपुत्रने जैनमंदिर 
निमाण किये थे और बादको दीक्षा भी ली थी । 

ककपतूरिके समयमें मरुकोटके किलोंकी 
खुदाई करते हुए नेमिनाथ भगवानकी मूर्ति 
निकली थी | उस वक्त मरुकोटका मांडलिक राजा 
काकू था | उसने श्रावकोंको बुलाकर मूर्ति दे दी 
थी। क्रावकोंने एक सुन्दर मंदिर बनवाया और 
ककसूरिके हाथसे उसकी प्रतिष्ठा करवाई । 

विक्रम राजाके गद्दी पर आनेके पहलेकी एक 
बात इस प्रकार है-- 

मालवेकी राजधानी उज्जयनीका राजा गदे- 
भिल्ल महाअ्रत्याचारी था | जैन साध्वी सरस्वतीको 
अपने महलमें उठा ले गया । जैन-संघने गदभिल्लको 
बहुत समझाया, लेकिन वह नहीं माना। उस वक्तके 
मदहान्‌ आचायें कालकाचायने भी बहुत कोशिश 
की, लेकिन वह गदंभिनल्ल नसमभझा । आखिरमें 
कालकाचायेने प्रतिज्ञा की कि--'राजन ? गद्दीसे 
उखेड़ न डाल, तो जैनसाधु नहीं । त्यागी- 
जैनाचाय प्रजाके पितृतुल्य गिने जानेबाले राजाका 
यह अत्याचार सहन नहीं कर सके । राजाकी 
पाशविकतामें प्रजाकी बहन-ब्रेटियोंकी पविन्नता 
कलह्लित होती देखकर कालकाचायेका खून उनल 


वर्ष २, किरण ६ ] 
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आया । बे लाचार उज्जयनी छोड़ते हैं, और अनेक 
परिषद्दोंको सहते हुए सिन्धमें आते हैं । सिन्धु 
नदीको पारकर वे साखी” राजाओंसे मिलते हैं । ये 
'साखी' बे कह्दे जाते हैं. जो 'सिथिअ्रन! के नामसे 
प्रसिद्ध हैं । सिकन्दरके बाद 'सिथिश्वन! लोगोंने 
सिन्ध जीता था । कालकाचार्य भिन्न-भिन्न स्थानोमें 
कुल ९६ 'साखी” राजाओंसे मिलते हैं, और उनको 
मालवा तथा दूसरे प्रान्त दिलानेकी शत पर 
सौराष्ट्रमें होकर मालवेमें ले जाते हैं। गद मिल्लके 
साथ य॒द्ध होता है । गदभिल्लको गहीसे उतार दिया 
जाता है। और उन शक! राजाओंको मालवा और 
दूसरे दूसरे प्रान्त कालकाचाय बाँट देते हैं। और 
स्वयं तो साधुके साध ही रहते हैं । 

इस तरद्द कालकाचायका सिन्ध देशमें आना 
यह पुरानी घटना है और जैनइतिहासमें एक 
अनोखी वस्तु गिनी जाती है । 

बि० सं० ६८४ में आचाय॑ देवगुप्ततूरिने सिनध 
प्रान्तके राव गोसलको उपदेश देकर जैन बनाया 
था । इसकी परंपरा विक्रमकी चौदहवीं शताब्दि 
तक सिन्धमें थी। आखिर उसकी पढीमें “लणा- 
शाह! नामका गृहस्थ हुआ. जो भारवाड़में चला 
गया और उसका कुल लुणावत” के नामसे प्रसिद्ध 
हुआ । 

वि०सं० ११३०के आसपास मरुकोटमें जो कि 
अभी मरोट' के नामसे प्रसिद्ध है, जिनवल्ल भधूरिने 
एक मंद्रिकी प्रतिष्ठा की थी, और उपदेशमालाकी 
एक गाथा पर ६ महीने तक व्याख्यान दिया था। 
इस शताब्दीमें जिनभद्र उपाध्यायके शिष्य-बाचक 
पद्मप्रभ भी त्रिपुरादेबीकी आराधना करनेके 
लिये सिन्धमें आये थे | ये डंभरेलपुरमें गये थे। 


जसा नामके एक दानी आवंकने बड़ा उत्सव किया 
था । यहाँके आवकोंने एक मंदिर बनवाया और 
जपाध्यायजीने उसकी प्रतिष्ठा की । 

बवि० सं० १२२०में इस मरुकोटमें जिन-पति 
सूरिने तीन आदमियोंको दीक्षा दी थी। 'विश्वप्ति 
त्रिबेणी” में मरूकोटको “भहातीर्थ! के नामसे संबो- 
घित किया है । 

वि? सं० १२८० में जिनचन्द्रसूरिने उच्चनगर- 
में कुछ ख्री-पुरुषोंको दीक्षा दी थी । 

बि० सं० १२८२ में आचाय सिद्धसूरिने उश्- 
नगरमें शाह लाधाके बनवाये हुए मंदिरकी प्रतिष्ठा 
की थी । उस समय वहाँ ७०० घर जैनोंके थे । 

वि० सं० १२९३ में आचाय कक्षसूरिका 
चतुर्मास मरुकोट (मारोट ) में हुआ था। “चोर- 
डिया! गोत्रेके शाह काना और मानाने सात लाख- 
का द्रव्य व्यय करके 'सिद्धाचलजी” का संघ 
निकाला था । 

बवि० सं०१३०९ में सेठ विमल चन्द्रने जिनेश्वर- 
सूरिके पास नगरकोटमें प्रतिष्ता करवाई थी | 

वि० सं०१३१७में आचाय देवगुप्तसूरि सिन्धमें 
आये और रेणकोटमें चतुर्मास किया । ३८० घर 
नये जैनोंके बनाये और महावीरस्वामीके मंद्रिकी 
प्रतिष्ठा की । 

बि० सं: १३४० में आचाये सिद्धिसूरिके आ- 
ज्ञाकारी जयकलश उपाध्यायने सिन्धमें बिहार करके 
बडुतसे शुभ क.य कराये थे । 

बि० सं> १३७४में देवराजपुरमें राजेन्द्र चन्द्रा- 
चारयका “आचार्यपद! और बहुतोंकी दीता हुई थी। 

बि० स॑० ११८४में जिनकुशलसूरिने क्यासपुरमें 
ओर रेणुका कोटमें प्रतिष्ठा की थी । 






तक वह स्थिरता करके--उत्सव 
माडके नीचे गोडीजीके पगले स्थापन करके, संघ 
वापिस राधनपुर लौट आया | 

इस स्तबनकी हस्तलिखित प्रति शान्तमूर्ति 
मुनिश्री जयचन्दविजयजी महाराजके पास है। 

इसके अलावा प्राचीन तीथ मालाओंसे भी 
गोडीजीका मुख्यस्थान सिन्‍्ध होना मालूम 
पड़ता है । आज तो गोडी पाश्वेनाथकी मूर्ति प्रायः 
कई मंदिरोंमें देखनेमें श्राती है । 

आजका उमरकोट एक वक़्त सिन्धमें जैनोंका 
मुख्य स्थान था । आज भी वहँ। एक मंदिर और 
जैनोंके क़रीब पन्द्रह घर मौजूद हैं। 

मीरपुर ख़ासके नज़दीक “काहु जो डेरो” का 
स्थान कुछ वर्षों पहले खोदनेमें आया था, उसमेंसे 
बहुत प्राचीन मूर्तियाँ निकली हैं । उनमें कुछ .जैन 
मूतियाँ होनेकी भी बात सुनी है । 

मारवाड़की हुकूमतमें गिना जाने वाला 
जूना बाडमेर और नया बाडमेर ये भी एक समय 
जैनधमंकी जाह्रोजलालीवाले स्थान थे; ऐसा 
बहाँके मंदिर और प्राचीन शिलालेख प्रत्यक्ष 
दिखला रहे हैं । 

इसके अलावा दूसरे ऐसे अनेक स्थान हैं. कि 
जहाँसे जैनधमेके प्राचीन अवशेष मिलते हैं। 

जिस देशमें जैनधमके प्राचीन स्थान मिलते 
हों, जिस देशमें मंदिर ओर मूतियोंके प्राचीन 
अवशेष दृष्टिगोचर होते हों, उस देशमें किसी 
समय जैनसाधुओंका बिहार बड़े परिमाणमें हुआ 
हो यह स्वाभाविक है। और जहाँ जहाँ जैनसाधु 
विचरे हों, वहाँ वहें कुछ न कुछ धार्मिक 
प्रवृत्तियाँ हुई हों, यह भी निःसंदेह है। 
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अनेकान्त क्‍ 


ब करके पीलुडीके 


..[ आपषाढ़, वीर-निर्वाण सं०२४६४ 





जैनाचायोंकी लिखी हुई प्राचीन पट्टा बलियों 
और प्रशस्तियोंमें .ऐसे सेकड़ों प्रमाण मिलते हैं कि 
जिनसे जैनाचार्योंके सिन्धमें विचरनेके उल्लेख 
पाये जाते हैं | प्राचीनसे प्राचीन प्रमाण वि. सं. 
पूवे श्राय:ः ४०० के समयका है। जिस समय रत्न- 
प्रभसू रिके पट्टधधर यक्षदेवसूरि सिन्धमें आये थे 
ओर सिन्धमें आते हुए उनको भयंकर कष्टोंका 
मुक़ाबला करना पड़ा था। इस यक्षदेव सूरिके 
उपदेशसे कक्क नामके एक राजपुत्रने जैनमंदिर 
निमाण किये थे और बादको दीक्षा भी ली थी। 

ककसूरिके समयमें मरुकोटके किलोंकी 
खुदाई करते हुए नेमिनाथ भगवानको मूर्ति 
निकली थी । उस वक्त मरुकोटका मांडलिक राजा 
काकू था। उसने आ्रावकोंको बुलाकर मूर्ति दे दी 
थी। क्षावकोंने एक सुन्दर मंदिर बनवाया और 
ककसूरिके हाथसे उसकी प्रतिष्ठा करवाई । 

विक्रम राजाके गद्दी पर आनेके पहलेकी एक 
बात इस प्रकार है-- 

मालवेकी राजधानी उज्जयनीका राजा गदे- 
भिल्ल महाअत्याचारी था । जैन साध्वी सरस्वतीको 
अपने महलमें उठा ले गया | जैन-संघने गदभिल्ञको 
बहुत सममाया, लेकिन वह नहीं माना । उस वक्तके 
मद्दान्‌ आचाये कालकांचायेने भी बहुत कोशिश 
की, लेकिन वह गदंभिनल्ल न समझा । आखिरमें 
कालकाचायने प्रतिज्ञा की कि--'राजन ? गद्दीसे 
उलेड़ न डाल, तो जैनसाधु नहीं । त्यागी- 
जैनाचार्य प्रजाके पितृतुल्य गिने जानेबाले राजाका 
यह अत्याचार सहन नहीं कर सके । राजाकी 
पाशविकतामें प्रजाकी बदन-बेटियोंकी पबरित्रता 
कलक्लित होती देखकर कालकाचायेका खून उबल 


बध २, किरण ६ ] 


जैन-दृष्टिसे प्राचीन सिन्ध 





आया । वे लाचार उज्बयनी छोड़ते हैं, और अनेक 
परिषद्दोंको सहते हुए सिन्धमें आते हैं । सिन्धु 
नदीको पारकर वे'साखी” राजाओंसे मिलते हैं । ये 
'साखी' वे कहे जाते हैं. जो 'सिथिञ्रन! के नामसे 
प्रसिद्ध हैं। सिकन्द्रके बाद 'सिथिअञ्रन” लोगोंने 
सिन्ध जीता था। कालकाचार्य भिन्न-भिन्न स्थानोंमें 
कुल ९६ 'साखी” राजाओंसे मिलते हैं, और उनको 
मालवा तथा दूसरे प्रान्त दिलानेकी शर्त पर 
सौराष्ट्र में होकर मालवेमें ले जाते हैं। गदभिल्लके 
साथ युद्ध होता है । गदभिल्लको गहीसे उतार दिया 
जाता है। और उन “शक” राजाओंको मालवा और 
दूसरे दूसरे प्रान्त कालकाचाय बाँट देते हैं। और 
स्वयं तो साधुके साध द्वी रहते हैं । 

इस तरह कालकाचायका सिन्ध देशमें आना 
यह पुरानी घटना है और जैनइतिहासमें एक 
अनोखी वस्तु गिनी जाती है । 

बि० सं० ६८४ में आचाय॑ देवगुप्ततूरिने सिन्ध 
प्रान्तके राव गोसलको उपदेश देकर जैन बनाया 
था । इसकी परंपरा विक्रमकी चौदहवीं शताब्दि 
तक सिन्धमें थी। आखिर उसकी पेढीमें 'लणा- 
शाह! नामका गृहस्थ हुआ. जो मारवाड़में चला 
गया और उसका कुल 'लुणावत” के नामसे श्रसिद्ध 
हुआ । 

वि८सं० ११३०के आसपास मरुकोटमें जोकि 
अभीमरोट' के नामसे प्रसिद्ध है, जिनवज्ञ भपूरिने 
एक मंद्रिकी प्रतिष्ठा की थी, और उपदेशमालाकी 
एक गाथा पर ६ महीने तक व्याख्यान दिया था। 
इस शताब्दीमें जिनभद्र उपाध्यायके शिष्य-बाचक 
पद्मप्रभ भी त्रिपुरादेबीकी आराधना करनेके 
लिये सिन्धमें आये थे | वे डंभरेलपुरमें गये थे। 


जसा नामके एक दानी भावकने बड़ा उत्सव किया 
था । यहाँके श्रावकोंने एक मंदिर बनवाया और 
उपाध्यायजीने उसकी प्रतिष्ठा की । 

वि० सं० १२२०में इस मरुकोटमें जिन-पति 
सूरिने तीन आदमियोंको दीक्षा दी थी। “विज्ञप्ति 
त्रिवेणी” में मरूकोटको “महातीर्थ” के नामसे संबो- 
धित किया है । 

बवि० सं० १२८० में जिनचन्द्रसूरिने उश्चनगर- 
में कुछ ख्री-पुरुषोंको दीक्षा दी थी । 

वि? सं० १९८२ में आचाय सिद्धसूरिने उश्च- 
नगरमें शाह लाधाके बनवाये 'हुए मंदिरकी प्रतिष्ठा 
की थी | उस समय वहाँ ७०० घर जैनोंके थे । 

वि० सं० .१२९३ में आचाय ककसूरिका 
चतुमास मरुकोट (मारोट ) में हुआ था। “चोर- 
डिया! गोत्रेके शाह काना और मानाने सात लाख- 
का द्रव्य व्यय करके “सिद्धाचलजी”? का संघ 
निकाला था । 

बि० सं०१३०९ में सेठ विमल चन्द्रने जिनेश्वर- 
सूरिके पास नगरकोटमें प्रतिष्ठा करवाई थी । 

वि० सं०१३१७में आचाये देवगुप्तसूरि सिन्धमें 
आये और रेणकोटमें चतुमोंस किया । ३८० घर 
नये जैनोंके बनाये और मदावीरस्वामीके मंदिरकी 
प्रतिष्ठा की । 

बि० सं: १३४० में आचाये सिद्धिसूरिके आ- 
शाकारी जयकलश उपाध्यायने सिन्धमें बिहार करके 
बडुतसे शुभ कःय कराये थे । 

बि० सं० १३७४में देवराजपुरमें राजेन्द्र चन्द्रा- 
चायका “आचायपद' और बहुतोंकी दीज्ा हुईं थी। 

वि० सं० १३८४में जिनकुशलसूरिने क्यासपुरमें 
और रेखुका कोटमें प्रतिष्ठा की थी। 


१० 


बि० सं० १३८९ में जिनकुशलसूरि सिन्धके 
देराउल नगरमें स्वगवासी हुए थे। और . उनके 
शिष्य जिनमाणक्यसूरि गुरुकी समाधिके दशन 
करने गये थे। वहाँसे जेसलमेर जाते हुए पानीके 
अभावसे बे स्बगंवासी हुए थे | 
वि०सं०१४६० में भुवनरत्राचायने द्रोहदट्टा्मे 
चौमासा किया । 
वि० सं० १४८३ में जयसागर उपाध्यायने 
मम्मर बाहनमें चौमासा किया था । 
बि. सं. १४८३ में फरीदपुरसे नगरकोटकी 
यात्रा करनेके लिये एक संघ निकला था । 
वि.सं.१४८३ में जयसागर उपाध्याय माबारख - 
पुरमें आयेथे | उस वक्त यहाँ श्रावकोंके १०० घर थे। 
बि.सं.१४८४७ में जयसागर उपाध्यायने मलीक- 
न्राददनपुर में चौमासा किया था । 
वि. सं. १४८४ में जयसागर उपाध्यायने 
कांगड़ामें आदिनाथ भगवानकी यात्रा की थी | 
. सोलहबीं शताबिदमें जिनचन्द्र-सूरिके शिष्ष्य 
जिनसमुद्रसूरिने सिन्धमें “श्वलनदकीः साधना 
की थी । 
वि. सं. १६५२ में जिनचन्द्रसूरि पंचनदको 
साध करके देराउल नगर गये थे। जहाँ जिन- 
कुंशलसूरिके पगलेके दर्शन किये थे । 
वि. सं १६६७ में समयपुन्दरसूरिजीने उच्च 
नगरमें 'श्रावक-आराधना'! नामके ग्रन्थकी रचना 
इसके अतिरिक्त मुलतान, खोजावाहन, परशु- 
रोड कोट, तरपाटक, मलीक वाहनपुर गोपाचल- 
पुर कोटीमग्राम, हाजीखां-डेरा, इस्माइल-खाँ डेरा, 
मेहरानगर, खारबार।, दुनियापुर, सक्कीनगर, नया- 
नगर, नवरंगखान, लोदीपुर आदि अनेक ऐसे 
गाँव हैं, जहाँ अनेक जैन घटनाओंके होनेके 
उल्लेख, पट्टाजलियों और दूसरे ग्रन्थोंमें उपलब्ध 
शोते हैं 
इस परसे यह स्पष्ट मालूम होता है कि किसी 
समय सिन्धमें बहुत बड़ी तादादमें साध विचरते 








अनेकान्त 
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थे। मंदिर बहुत थे | जैनधमकी प्रभावनाके अनेक 
काय होते थे । दीक्षाएँ और प्रतिष्ठाएँ होती थीं। 
ऊपरके संबतोंसे हम देख चके हैं कि बि.सं 
पं ४०० से विक्रमकी सतरहवीं शतराब्दि तक 
तक तो जैनसाधओंका विहार और जैन-घटनाएँ 
बराबर सिन्धमें होदी रही हैं द 
इसी प्रकार सतरहबीं शताडिरके बाद भी 
साध सिन्धमें विचरे हों, इस सम्बन्धमें जब तक 
कुछ प्रमाण न मिलें तब तक हम यह मान सकते 
हैं कि अखिरके लगभग ३०० वर्षोंसे साधुओंका 


अमरण सिन्धमे बन्द रहा होना चाहिये। 


एक स्पष्टीकरण करना आवश्यक है। उपय क्त 


'जिन-जिन गाँवॉमें जैनसाधुओंके आनेका और 


जैन घटनाओंके घटनेका उल्लेख किया गया है वे 
सभी गाँव अभी सिन्धमें हैं, ऐसा नहीं है । उनमें, 
से बहुतसे गाँवोंका तो अभी पता भी नहीं है । 
कुछ गाँव भावलपर स्टेटमें है, कुछ पंजाबमें है 
कुड्ध राजपृतानेमें है, ओर कुछ ८ो ठेठ सरहदेके 
ऊपर हैं। ऐसा होनेका एक ही कारण है और वह 
यह, कि सिन्धकों हद अभी जितनी माननेमें 
आती है उतनी पहले नहीं थी | पंजाब, अफगा- 
निस्तान, वायव्य सरहद, बलचिस्तान, भावलपर 
राजपताना, और जंसलमेर, इनका बड़ा भाग 
सिन्धके ही अ्न्तगंत था, और इसीलिये उन सब 
गाँवोंका समावेश सिन्धमें किया है। 

इन सब बातोंको देखते हुए यह कहना सरा- 
सर ग़लत मालूम होता है कि ढ़ाई हज़ार वषयमें 
कोई जेनसाधु सिनन्‍्धमें नहीं ह्याये हैं । बेशक 
नैऋनकोट, जो कि अभीका हैद्राबाद है वहाँ था । 
एक समयका दस-त्रीस मच्छीमारोंका छोटासा 
गाँव घडबोबंदर जो कि वतमानमें कराचीके नामसे 
मशहूर है, वहाँ किसीके आनेका प्रमाण नहीं 
मिलता है | बाक़ी सतरहरवी शताब्दि तक सिन्‍्ध 
जेनसाधओंके बिहारसे पुनीत था | यह बात 
निश्चित है । 


कतन>० कि नना+ 
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अहिंसा परमोधर्म: 
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संसारमें व्यापक रूपसे फेल जाता हे,तभी मानवीय-कोमलता पुकार उठती है -“अहिंसा परमोधर्मः !? 


सुनानेके लिए अग्रसर हो जाता है, अनुदारता अवसान शहर कर लेती है और आतृत्व समग्र ! 
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[१] 
प्रतिहद 'सहायल' को पराजितकर महाराज--सुधम 
अपनी राजधानी--पंचाल देशान्तगंत वरशक्ती- 
नगरी--को लौटे । जेंसे ही दुर्ग-ह्वारमें प्रवेश करने लगे, 
कि अचानक वह विशाल दुर्ग-द्वार ढष्ठ पढ़ा ! महाराज 
भीतर न जा सके ! लौट आए ! आकारके बाहर ही 
शिबिर खड़े किए गए। उस दिन वहीं विश्राम निश्चित 
ठहरा । 
दूसरे दिन फिर नगर-प्रवेशके लिए महाराजकी 
सवारी चली | दुर्ग-हारकी आज आवश्यक-मरम्मत हो 
चकी थी ! स्वप्नमें भी कोई यह सम्भावना नहीं कर 
सकता या, कि आज भी कोई घटना घट सकेगी ! मृतक- 
प्राय जीणंताके भीतर संजीवनी-नवीनता स्थान पा 
चुकी थी--इसलिये ! 

. ज्ञेकिन सब ल्ोगोंके आश्ययंका ठिकाना न रहा, 
जब उन्होंने प्रत्यक्ष देखा कि जेसे ही महाराज दुग्गे-द्वारके 
समीप पहुँचे कि वह एक दम टूट पढ़ा ! एक-चण् 
पहिले जिसके मज़बत होनेकी चचा थी, वही सदियों 


पहिलेकी जीणं-तर हमारतकी तरह--खणडहर बन- 
गया ! स्वयं महाराज भी इस आकस्मिक--घटनासे 
प्रभावित हुए वगेर न रह सके ! थोढ़ा ख्रीके भी, 
मल्लाये भी ! पर यह सोच--“बात किसीके हाथकी 
नहीं, ग़रीब-कारीगरोंको दोषी ठहराना अन्याय है !! 
--चप हो रहे ! 

आज्षा हुई--“चतुर-से-चतुर शिल्पकारों द्वारा 
आमूलदुर्ग-द्वार बनवाया जाए. मोटे मोटे पत्थर, क्ोहेकी 
सलाखें और क़ीमती-मसालोंसे, या जिस प्रकार सम्भव 
हो उसकी दृढतापर--सज़बृतीपर--ध्यान रखा 
जाए ! !”*** 

आज्ञा. “ पालनमें क्‍या देर !--पृर्ण-सतर्कताके 
संरक्षकत्वमें कार्य प्रारम्भ हुआ भौर थोड़े ही समथमें, 
अगणित-अ्रमिकोंके अधिश्राम-परिश्रमने, उसे बना कर 
तैय्यार करदिया ! ऐसा--जिसकी मज़यती पर विश्वास 
किया जा सके, जिसकी भव्यता पर ध्ष्टि चम्बककी 
तरह--अभिन्न बन सके ! 

तीसरी बार स-दुल-बख महाराज अपने मिवास- 





स्थामके किए अल्षे ! पिछकी दोनों-घटनाएँ भाज 
स्वप्न-झस्थित्वसे अधिक महस्यवशादिनी न थीं ! वह इस 
लिए कि आज वैसी अमंगल-कल्पना करना जहाँ नेतिक- 
कायरता थी, वहाँ इस-सुरढ-नवीनताके प्रति अवि- 
श्वसनीय भावना भी ! 

उचाकी सुनहरी-किरणोंसे मुद्ति होनेवाले कोकनव्‌- 
की भॉति मदहाराजका मुख आज प्रफुश्लित है ! उनके 
हृद्यमें एक विजिन्न-प्रकारकी आनग्द-मन्दाकिनी 
हिलो रे ले रद्दी है ! स्वदेश-प्रेम, स्वपरियार-मिलन, और 
प्रिय- आवास सभी हृदयमें एक सुखद्‌-झआन्दोलन मचा 
रहे हैं ! प्रति-"ण बद्धिगत होने वाली उत्सुकता--- 
आकर्षश--है उसकी सहकारी ! 


यह केसी दुघंघटना ? --केसा इन्ह्र-जाल ? **' 
आश्चर्य-जनक ! 

नज्ञदीक ही भा कि महाराज की सवारी दुर्ग-द्वारमें 
प्रदेश करती, कि उसी समय यह ध्रुव, विशाल, वद्ध- 
तुल्य प्रवेश-सार्ग धराशायी हो जाता.है ! धूत्के गुब्बारे 
उड़ते हैं, मोटे-मोटे पत्थर--पतमढ़ की तरह ज़मीन 
पर भा रहते हैं, मार्ग अविरुद्ध हो जाता है ! महाराज- 
को कोटना पढ़ता है ! लोटते हैं--डउदास-चित्त, विस्मय, 
जिज्ासा और विविधि-अान्तियोंका बोक लेकर ! 

अहिसा-धसंकी मान्यतापर पूर्ण विश्वास रखने 
वाले, साधु-प्रक॒ति महाराज सुधमे शिविरमें आकर 
आकस्मिक घटनाओं द्वारा सुजित वस्तु-स्थिति पर 
विचार करते हैं !*' 

“आपकी रायमें हम देवी-घटनाओोंका क्‍या प्रयो- 
जन हो सकता हे? ओर अब, पेसी विपरीत-परिस्थिति- 
में सुके क्या करना चाहिए ?'--महद्दाराजके दुखित 
चित्तसे मिकल्ला ! 


[ आपषाद़,वोर-निर्वाण सं० २४६ 
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प्रधान सचियका गाम था--जयदेव !” यह थे 
'शावांक-मत” के अन॒यायी (वामसार्गी ) ! या यों 
कहिये मदहाराजके पालित-घमंसे ठीक उस्दटे ! ३६ की 
तरह, एकका मुंद इधर तो दूसरेका उधर ! महाराजकी 
अटूट-अद्धा-भक्ति जैन-घर्मके लिए थी तो मंत्री-महोदय- 
की चार्वाक-मत॒के क्षिए !निभी चअल्ली जाने की वजह 
थी--महाराजकी प्रशस्विनी न्याय-प्रियता ! वह प्राप्त 
झधिकारोंका दुरुपयोग करनेके पक्षमें मथे ! नहीं 
किसीको 'घरम-परिवर्तन करने»के क्षिए मजबूर करना 
उनकी आदृत थी ! उनके शासनकी विशेषता साम्प्र- 
दायिकता न होकर, न्याय थी ! वह एक घर्मात्मा, प्रजा 
पर पुत्री ममता रखनेवाले, न्‍्यायी शासक थे ! 

उनकी राज्य-सीसाके बच्चे-बच्चे तकके हव्यमें 
डनके प्रति प्रेम था, श्रद्धा थी, ओर था--विश्वास ! 
आज की तरह राज-ह्रोद, असहयोग, सत्याभनह झओोर 
दमन, दुर्नाति काममें खानेकी तव किसीको ज़रूरत 
ही महसूस न होती थी ! सुख-चेनके थे वे दिन ! 

हाँ, तो मंत्रीजीकी भज्ला राजा साहिबकी धामि- 
कताझोंका क्‍या ज्ञान उनका उत्तर अपने निजी दृष्टि- 
कोण द्वारा ही तो हो सकता था, वही हुआ !' यह 
राजनेतिक-समस्या न थी जो मंत्रीजीके परामश्श द्वारा 
शीघ्र निर्णय पा जाती --- 

महाराज ! यह एक बाधा है--देवी-वाघा ! आप- 
को उचित है कि इसका निराकरस करें । नहीं, यह 
अधिक भी अनिष्ट करदे तो आश्चय की बात नहीं !! 

'फिर उपाय" 44 ॥ 

उपाय यह है कि आप एक पुरुषकी आहुति देकर 
देवीको प्रसन्न करें ! बिना पऐेसा किए मेरा अनुमान हे 
कि संकट दूर न हो सकेगा ! दुर्ग-हारका, आपके 
प्रवेश करनेकी चेष्टा करते ही, दह पढ़ना देवीकी रहता 


वर्ष २, किरण ६] 
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को साफ़ श्रगट करता है !? 

जुणिक नीरवता ! 

जो बात सुननी पढ़ी, वह महाराजकी कल्पनासे 
याहरकी बात थी ! एक घक्का-सा लगा, उनकी मान- 
वीयताको ! अरुचिकर-पदार्थंकी तरह बात गलेसे 
नीचे उतर गई ! और फिर भीतर पहुँचकर उसने जो 
ज्वाला दहकाई उससे मुखाकृतिको--महाराज प्रकृति- 
रूप न रख सके ! अधरोंको आरकता झाँखोंको भोर 
बढ़ यल्ली ! ओटों पर थिरकने वाद्वी सुस्कराहट, प्रकपन 
रूप दिखलाने लगी और हृदयकी स्पन्द-गति करने लगी 
प्रलयानत-समीरते स्पर्डा ! 

कितना कड़्‌ आ-घूंट था-- वह ! पी तो गए महा- 
राज उसे । लेकिन वह पचा नहीं ! बोले-- 

“क्या कटद्दा ! में हस्या करूँ --एक मनुय्यको धमकी 
दुद्दाई देकर अपने हाथों, मार डालूं--क्रत्ल करूँ उसे £ 
क्या यह संकल्पी-पाप नहीं ? मानवीयता को ठुकराकर 
नारकीयता को गले ल्गाऊँ ?**' नहीं, यह मुकले न हो 
सकेगा, पाप-पूर्णं डपाय करनेसे निरुपाय बेठ रहना, 
में समझता हूँ कहीं अच्छा है ''!! 

“हो सकता है किन्हीं अंशोंर्मे यह भी ठीक !-- 
वाक-पटु जयदेवने मुँहपर थोड़ी दँसी लाते हुए राजने- 
तिक-गंभीरता आगे रखी--“लेकिन मेरा ख़याल है कि 
राज-काजमें हृतनी धामिक-सतकंता नहीं बरती जा- 
सकती ! सब-कुछ करना पढ़ता है--इसमें छुल-प्रप_्ध 
भो, हस्याएँ भो, नर-संहार भी ! इसलिए कि राजाका 
जीवन सार्वजनिक जीवन होता है! और धामिक- 
नियंत्रण होता है--व्यक्तिगत !? 

“सगर बह राजा होकर व्यक्तित्व को खो तो नहीं 
बेठता ! ' स्व-पर-लामकारी उचित माँग भी वहन 
पा सके । यह कैसा बस्घन ? यह तो उसके प्रति 


अहिंसा परमोधम: 


घर 


अस्याय है, और है उसकी आत्माका हनन !! 

“उचित है! परन्तु शासन-ल्यवस्थाको सुर रखनेके 
लिए, आपका नगर-प्रवेश अनिवाय है। झोर वह तभी 
हो सकता है जब एक मानवीय-रक्तथारा द्वारा 
देवीको प्रसन्न किया जाए !” आओ 

ओफ़्‌ ! मैं नहीं चाहता--सचिव ! ऐसे राज्य को ! 
जिसके ल्षिए सुझे निरपराध, प्रजाके एक पुत्रके रक्तसे 
हाथ रेंगने पढ़ें | नगर-प्रवेशको में अनिवाय नहीं 
मानता ! में जहाँ रहूँगा--वहीं मेरा राज्य ! दुगे-द्वार, 
नगर, सब-कुछ प्रजाके लिए है--प्रजाकी चीज़ है वह 
चाहे उसे बनाये-बिगाड़े ! मेरा कोई सम्बन्ध नहीं ! 
मेरा राज्य बग़ेर हत्याके महान्‌ पापको लॉघे हुए--यहाँ 
रहकर भी चल सकता है !? 

जयदेवने देखा--महाराज अपने निश्चय पर अटल 
हैं---तो चुप दो रहे ! 

था भी यही उचित ! 

ध्ह ध्छ ध 
[ २) 

दूसरे दिन की बात है-- 

नगरके सभी समृद्धिशाल्वी, प्रतिष्ठित ध्यक्ति महा- 
राजसे मिलने आए ! यह थे जनताके प्रतिनिधि-- 
पंच-गण ! जिनके हाथमें होती है सामाजिक-शक्तियों- 
की बागढोर । 

कहने लगे--“महाराज ! बिना आपके नगर सूना 
है ! जीव-हीन शरीरकी भाँति उसमें न डस्खास शेष है 
न चेतन्यता ! आपको चरण-रज-हारा शीघक्ष मगरकों 
सौसाम्यवान्‌ बनाना चाहिए ! कौर ऐसा हुए हमें 
सम्तोष नहीं ! ' 

महाराजके सामने यह प्रजाकी पुकार थी ! 
जिसकी अवहेलना आज सक उन्होंने नहीं की ! वह 


१४ 






सोचने खगे--झब १... पक-झोर प्रजाका आशह है, 


दूसरी झोर घोर-पाप ! और निर्णय है मेरे अधीन-- 


. जिसे चाहूँ अपनाऊँ ! कठिन-समस्या है ! 'आमगह' की 
रक्षाके लिए मुझे पाप करना द्ोता है ! पुत्र-सी प्रजाके 
एक बेगुनाइका ख़न बहाना पढ़ता है ! नारकीय-कम 
को--मन प्यताके सन्मुख-- तरजीह् देनी होती है ! 
ओर उधर--एक महान पापसे आत्माको बचाया जाता 
है ! वीरबकी महानताको भअत्तणण रखा जाता है ! 
अनधिकार चेष्टा, राक्षसी-वृत्तिसे-मुँंह मोढ़कर मानवी- 
यता और स्व-धरंका सन्‍मान किया जाता है ।” 

--भौर आख़िर महाराजका धर्म-पूर्ण, न्‍्यायी-हृदय 
(निश्चय! पर दृढ़ रहता है !-- 

'मेरा नगर-प्रवेश एक ऐसी समस्यामें उलका हुआ 

कि उसे में समर्थ होते भी नहीं सुल्लका सकता !'-- 

महाराजने संक्षेपमें कहा । 


वे लोग तो चाहते ही थे कि महाराज कुछ अपने 


मुँहसे कहें तो अवसर मिले । बोले--- 

“हम लोग उस 'समस्य7 से अ्रविदित हों सो 
बात नहीं ! हमें उसका पूरा ज्ञान है। और सब सोचनेके 
यादू--जिस नतीजे पर पहुंचे हैं वह यद्दी हे कि भ्रापको 

वह उपाय करना ही चाहिये ! 

'करना ही चाहिए 7--मुझे एक निरपराधके विक- 
सित-जीवनका अन्त ! उसके गमं-रक्तसे दुर्ग-द्वारको 
सुर्द ? और अपने कल्याण-कारी-धमंका ध्बंस ? नहीं, 
में ऐसा नहीं कर सकता (“कोई भी आात्म-सुखा- 
भमिलाबी हिसा जैसे जघन्य-पाप को नहीं कर सकता !*** 
मेरा राज्य रहे था जाए, मुझे हसकी चिन्ता नहीं! 

“ज्ञेकिन इसकी चिन्ता हमें है ! हम अपने प्यारे 
प्रजा-प्रिय, न्‍्थायवान शासककी छायाको भपने ऊपरसे 
नहीं उठने दे सकते ! इसीलिए प्रार्थना है--झाप 


[ आाषाद़, वीर-निर्वाण सं० २४६४ 
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झपनी ग़रीब-प्रजाकी अभिलाषाको वियोगाम्नि द्वारा 
न दृहकाइए--महाराज ?! 

महाराज मौन ! 

फिर धीरेसे बोले--“तो !? 

इस “तो ?” ने प्रतिनिधियोंका बढ़ाया साहस ! 
वह बोले--'प्रजाकी पुकार पर ध्यान देना आप जैसे 
न्‍्यायाधीशोंका ही क/म है ! महाराज, आप जिसे पाप 
कह रहे हैं, हम उसे प्रजाकी भलाई समझ रहे हैं ! 
इतना टी फ़के है ।''अतः प्रजा-हितके लिए उस 
“उपाय 'की सारी ज़िम्मेदारी हमारे ऊपर | आप निश्चिन्त 
रहें हम सब-च्यवस्था कर लेंगे। आपसे कोई वास्ता 
नहीं 

महाराजने उदास-चित्त हो कहा-- 


अविलम्ब-उत्तर मिला--वह भो हमारे सिर ! 
पुण्यके मालिक आप ओर पापके हम ! बस*'“! 

महाराज चुप ! केसी विडम्बना है ? फिर बोले-- 
'तुम लो समझते करो ! सुरूसे कोई सरोकार नहीं !? 

९8 ९8 ५9 
[३ ] 

लोभको प्रोत्साहन देनेके लिये एक तरकीब निकाली 
गई ! जीवन जो मोल लेना था--पशु-पक्षियोंका नहीं, 
मनुष्यका ! उसी मलुष्यका जो ज्ञान रखते हुए भी दूसरे 
प्राणोंको ले ल्लेनेमें अनधिकार 'चेष्टा नहीं समझता * 
जो अपने ही सुखको सुख समभनेका झादी होता 
हे [००० 

बनाई गई एक स्वर्णंकी मनुष्याकार मूूति | फिर किया 

गया उसका शटंगार, जवाहरातके क्रीमती अलंकारोंसे ! 

केसी मनोसुग्धता थी उसमें | कि देखते ही हृदय 
डसे पास रखनेके लिए लालायित हो उठता ! कलाकार 


वर्ष २, किरण-६) 
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की प्रशंसनीय-कलाका प्रदर्शन था । ओर थी समृद्धि 
शालियोंकी उदारताका परिचय ! द 

एक भव्य-रथमें उसे स्थित किया गया ! और रथ 
चला नगर परिक्रमाके लिए ! सभी प्रतिष्टित-जन साथ 
थे ! 

आगे-आगे घोषणा होती जाती--सरस और उतंग- 
स्वरमें (--इस मूतिको लेकर जो अपना जीवन देना 
चाहे वह सामने आए !?**' | 

.. कुछ मूतिको देखते, प्रसन्न होते और बस ! कुछ 

प्रमोदी--जिनपर लक्ष्मीकी कृपा थी--मूर्तिको ख़री- 
दुनेके लिए व्यग्न हो उठते ! लेकिन जैसे ही उसके मूल्य 
पर ध्यान जाता, दृष्टिको सीमित कर, दूसरी श्रोर 
मुख़ातिब होते ! और रथ आगे बढ़ता !** 

कौन ख़रीदता इतना मेंहगा-सौदा ? 

विपुल-धन-राशि और जीवन !!! 

हाँ, जीवन ! वही, जिसके लिए घणितसे घुणित 
कर्म, सहर्ष कर लिए जाते हैं ! अच्छे-अच्छे सभ्य जिसके 
लिए धूर्तो-लम्पटोंकी सिजदा--बन्दना--करते नहीं 
शर्माते | जो संसारकी सबसे बढ़ी--क्नीमती--बस्तु 
है ! वही जीवन था उसका--मूल्य ! 

नगरके प्रायः सभी पथ, रथके पहियोंसे अद्धित हो 
चुके ! शाम होने आई ' किन्तु सौदा न पटा ! किसीके 
पास एकसे अधिक--ममत्व हीन--जीवन था ही नहीं 
जो देता ! जो था, वह उसे इस विपुल-घन राशिसे भी 
अधिक मूल्यवान जेँंचा ! जैसे 'जीवन' ख़रीदनेके लिए 
इतना द्वव्य कुछ है ही नहीं ![*** 

अधिकारी-ब्यक्तियोंकी 'आशा' जैसे दिनके साथ- 
साथ द्वी अस्त होने लगी ! दिवाकरकी तरह मुख- 
मण्डल होगये निस्तेज ! हृदयमें एक पीड़ा-सी उत्पीडन 
देने लगी |--झब क्या करना चाहिऐ, जिस शक्ति 


अहिंसा परमोधमं: 
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पर भरोसा कर, कार्य अपने द्वाथमें लिया वह धोखा 
दिये जा रही है !” 
रथके लिए अभी थोड़ा क्षेत्र और शेष था ! बह 
आगे बढ़ा--अपनी प्रारस्भिक गतिके अनुसार ! द 
सामने थे, नारकीय-जीवन बितानेवाले निर्धनोंके 
मोहल्ले ! दरिद्व-नेत्रोंझ लिए घन-राशि देखना तक 
दुरीह !*' सब, एकटक रथकी ओर देखने लगे । अपू्व 
अवसर था उनके लिये ! घोषणा सुनी ! मन तो लल- 
चाया भव्यमूतिके लिए, लेकिन जीवन--माना कि 
नारकीय था, भार-रूप था--देना उन्हें भीन रुचा ! 
पता नहीं, उस कष्ट-पूर्ण घड़ियोंसे उन्हें क्‍यों मोह था, 
क्यों ममत्व था 
--भ्ौर दिन छिपने लगा, रथ आगे बढ़ने लगा ! 
धीः हे 2.० द 
उसी नरक-कुण्डमें एक कोना उसका भी था! नाम 
था--वरदृत्त शर्मा! जिन्दगी-भर परेशानियों और अभा- 
बोंसे लड़ने वाला वह एक गृहस्थ था ! जेसी कि विषमता 
प्रायः दृष्टिगत होती रहती है कि समृद्धिशाली अयत्न- 
पूर्वक भी पिता नहीं बन पाते और जिनके पास प्रभात- 
भोजनके बाद, सान्ध्य-भोजनकी सामग्री भी शेष नहीं, 
वह व्यक्ति रहते हैं समय-अ-समय कोड़े-मकोड़ोंकी 
तरह उत्पन्न होनेवाले बच्चोंसे परेशान ['*' 
तो ग़रीब बरदत्तके एक नहीं, दो महीं--पूरे सात 
पुत्र थे ! छोट पुत्रका नाम था--इन्द्रदत्त ! 
जेसे ही रथ उसके घरके पाससे निकला और 
सूचनासे वह परिज्ञानित हुआ कि भागा घरको ! 
स्त्री भी ललचाई-नज़रोंसे रथको देख कर अभी 
ही दवाज़ेले हटी थी! कि सामने उसके पति ! 
बोली--- क्यों ?! 
. सुना नहीं! देखा नहीं 7-- कि आज हमारे लिए 
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कितना अच्छा अवसर है ! अगर इस इन्ज्रदत्तको बदले 
में देकर इतनी विभूति पा सके तो क्या-से-क्या हो 
सकते हैं-- क्‍यों ? है न यही ? 

ख्री ने देखा-- भविष्यकी मधुर, सुखद-कल्पना 
उसके सामने नाच रही है--कितना लभावक कि 
उसके मातृत्वकी ममता भी बे-होश, संज्ञा-दीन हो रही 
है! उसने मंत्र-मुग्धकी तरह कहा-- “हाँ! 

शसाजीका मार्ग जेसे प्रशस्त हुआ--झब उनकी 
भावनाओझोंकों दौड़नेके लिए काफ़ी गजाइश थी ! 
बोले, खुशीके बोकसे दबे हुए-- र्रमें (-- 

_ कितना धन है--वह ! कुछ ठीक है? जीवन 
एक दूसरे प्रकारका हो जायेगा, दिन चेनसे करेंगे! 
ओर पुश्रकी क्‍या है ?-अगर हम-तुम सही-सलामत 
रदे तो--हर साल भ्रसूति ! हर वर्ष बच्चे !!***! 


दोनों ख़श ! अतोव प्रसक्ष ! 
हन्द्रद्शने सुनी-- बातें ! तो सोचने लगा, 
छोटा-सा बच्चा, दाशिनिककी तरह ! -- वाहरे- 


लोभ ! झाश्चये उपस्थित कर दिया तूने! केसी 
विडम्बना हे (-- केसी महत्ता है संसारकी ?*' पिता 
पुश्र॒को बेचता है, मौतके हाथ, घनके लिए ! ब्ग्यल 
मातृत्व भी कुछ नहीं ठहरता । जो कुछ है--- स्वार्थ ! 
केवल स्वार्थ !! ” 

““ बरदत्त आवाज़ देता है, मुक्त-कण्ठसे-- रथ- 
संचालकोंको रथ रुकता है ! लौट कर आता है 


उसके दवोज़े पर ! उसे समझता है वह गौरव, दुलंभ- 


अहोभाग्य ! इतनी विभूति, इतने माननीय-प्रतिष्ठित- 
पुरुष उसके द्वार पर खड़े हैं, क्या इसे कम सौभाग्य 
बात समझे-- वह --- और समझे भी तो क्‍यों ? 
जबकि सभी अधिकारीजन उसके मुँहकी ओर देख 
रहे हैं--कि देखें कया आती है--झाशा या निराशा- 


जेसे उसका मुँह आशा-निराशाका निवास भवन बना 
दिया गया हो ! | 

'हें अपने हस पुश्रको देकर यह अपरमित-घन- 
राशि छोेना चाहता हूँ ! '“--अ-आदश. पिता-मुखने 
ज़हरीले- शब्द उगले लेकिन उधर स्रियमाण-हृयोंने 
उसे संजीवनीकी भाँति अहदण कर हर्ष मनाया ! 

००० झोर «० है 

और दूसरी ही मिनट रथमें-डस निर्जाव, किन्तु 
बहुमूल्य मू्िके स्थान पर बैठा था--- सश्र्‌ गार बख्रा- 
भूषण पहिने--इन्द्दत्त ! 

रथ चला [-- दुगगेद्धारकी ओर ! सबके मुख पर 
प्रसक्षवा थी ! जेसे उलकी हुई गंभीर-समस्याका हल, 
उन्हें विजयके रूपमें मिल गया हो, या मिलो हो 
उद्देश्यको आशातीत-सफलता ! 


[४] 
दुर्ग-हारके समीप ! --- 
अपार जन-समूह ! विचित्र कौतु-हल ओर गंर्भ-र- . 
निनाद !*** और था-- एक निरपराध--बेकुसूर-- 
व्यक्तिकी बलिका पूर्ण आयोजन ! 


सभी उपस्थित थे |--- प्रोहिंत, परढे, पुजारी, 
इन्द्रदस और उसके माता-पिता ! सथा समस्त नागरिक 
पंच ! महाराज भी बिराजे हुए थे--एक ओर ! नित्या- 
पेच्ा कुछ अधिक-गंभीर ! या कहें उदास ! उनकी इच्छा 
विरुद्ध एक सुवासित, विकसोस्मुख-फूलको मसला जा 
रहा था, यह था उमकी उदासीका सबब ! 

नियमानुसार काम चल रहे थे ! कि अचानक 
महाराजकी दृष्टि जापड़ी इन्द्रद्त पर (-- 

वह हँस रहा था ! 

'क्यों* --सृत्यु गोद फेलाये प्रतिपल बढ़ती चली 
आरही है ! इतना समीप आ चुकी है कि एक कदम 
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रखा नहीं कि इन्द्रदत्तका अस्तित्य-स्वप्न ! फिर हें सने- 
का कारया ? “ऐसा साहसिक, धंयंवान बालक '-- 
महाराजके हृदय पर एक छाप-सी क्गी ! बेटे न रह 
सके ! उठ ! बालकके समीप जा पहुँचे बोलेः--“बच्चे ! 
: क्यों हँसता है ? क्‍या तुझे रत्यका डर नहीं ?” 

ढर ? महाराज ! दूर रहता है तभी तक उसका 
डर क्गता है ! जेसे-जेसे पास आता है डर भागता 
जाता है !! 

“तो तुझे अब कोई दुख नहीं ?” 

दुख“ बालक थोढ़ा हँसा, फिर बोज्ञा-- 
'प्रजापति ! दुख जब सीमा उलंघ जाता है, तब दु खी- 
मनुष्य उसे 'दुख' न कहकर उसका नाम 'सनन्‍्तोष' रख 
देता है !' 

महाराजका दयादं-हृदय मन-ही-मन रो उठता है 
“यह कुसुम, मुरकानेके लिए पेदा हुआ दे ?” 

बच्चे ' (महा राजने वास्सल्यमयी स्वरमें कहा 
--क्या तू नहीं जानता कि यह समय हँसनेका नहीं, 
रोनेका है ?' द 

जानता हूँ कृपा-निधान ! लेकिन अब मेरे रोने 
ओर हूँ सनेमें कोई विशेषता नहीं '' '--बालकने सरलता 
से उत्तर दिया । 

फिर भी रोया तो जाता ही है--ऐसे समयमें 
पाषाण-हृदय भी बगेर रोये -नहीं रह पाता ! फिर तू 
--एक कोमल-बाक्क ही तो है '” 

झवश्य | लेकिन रोना भी तभी आाता है, जब 
कोई हमदद॑ दीखता है ! कहीं सहानुभूति दिखलाई 
देती है ! अब में रोऊँ तो--क्यों ? मेरी फ्र्याद--मेरी 
पुकार--मेरी पीड़ाका सुननेवाला ही कोन है, जिसे 
सुनानेके लिए रोया जाय ? जो मेरे रोने पर व्रवित हो ! 

मेरी रक्षाकी ेष्ठा करे .''*' 


महाराज दम-साथे सुनने लगे ! बालककी थातोंमें 
बहुत-कुछ तथ्य उन्हें दिखलाई देने क्षणा (-- 

धुश्रके सबसे पदिले संरक्षक होते हैं, उसके साँ- 
बाप | फिर नागरिक-पंच | इसके बाद--संरक्षकश्वका 
भार होता है--राजाके ऊपर !! 

'दीफ कहते हो बेटे !--महाराजकी आँखें गीली 
होआई।! 

यालक कहता गया--जब माँ-बापने घधनके कोभसे 
मुझे मरनेके लिए बेच दिया ! उत्तर-दायिस्वको ठुकरा 
दिया स्वाभाविक-प्रेमको नुशंसता-प्‌्यंक काट डाला ! 
तब ?---तब सहारा लिया जा सकता था--पंचोंका ! 
लेकिन मैंने देखा--पंचलोग स्वयं ख़रीदार है, वही मेरी 
झसामयिक-र॒त्यके दक्ताल हैं ! तो में चुप, उनके साथ 
चला आया | ख़याल किया--बस, अन्तिम-अवल्म्ध-- 
आख़िरी-आशा--राजाका न्याय है,जो वह करे वह ठीक! 

“सच कह रहे दहो--बालक ! यही सोच सकते थे 
तुम ”--महाराजकी आँखोंसे दो-बूंद भाँसू ढुलक पड़े : 
हृदयमें बालकके लिए अ्रद्धा-सीउमढ़ पढ़ी ! 

बालकने हृदयोदगारोंका क्रम-भंग न होने दिया ! 
शायद्‌ सभी साफ-साफ्‌ कह देना उसने प्रण बनाल्षिया 
हो अपना “-- 

“किन्तु यहाँ आकर देखनेमें आया, कि सारे यंत्रों- 
का संचालन महाराजकी प्रेरक-बुद्धि के द्वारा ही हो रहा 
है! वद अपने दुर्ग द्वारको स्थिर देखनेकी क्षालपा- 
तृप्तिके लिए--एक प्रजा पुत्रकी आाहुति देने पर तुले 
बेठे हैं !” 

महाराज सझ्य रह गए |! उनका गंभीर-स्वामिमान 
तिल्लमित्ला उठा ! चेष्टा करने पर भी एक-शब्द उनके 
मुँहसे न निकला | भूमि पर लगी हुई आँखें, सावन- 
को बदली बन राई ! द 


९ ८ 
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कुछ देर यही दुशा रही ! इसके बाद हृढ़-स्वरमें 
बोलेः-- छोड़ दो, बच्चेके प्राण ! बन्द करो यह हिसा- 
का आयोजन ! 

कमचारियोंके हाथ ज्योंके त्यों रह गए ! रुक गया 
मंत्रोच्वारणका प्रवाह ! और सब देखने लगे चकित-हदृष्टि- 
से महाराजके तेजस्वी-मुख-मण्डलकी भोर ! 

यह कहने लगे---'अब मुझे न दुर्गेद्वारसे मतलब 
है, न नगरमें जानेसे ! में प्राकारके बाहर--बनमें--ही 
सकुट॒ुमग्ब, मय लश्करके रहकर नये नगरकी स्थापना 
कर, शासन -व्यवस्थाका संचालन करूँगा ! निरपराध 
प्रजा-पुश्रके रक्तते अपनी चझत्रिय-तलवारको कलंकित न 


[ आपषाढद़, वीर-निर्बाण सं०२४६४ 











कल 


करूँगा !*“'झगर इस प्रकारकी जघन्य-हत्यासे मुझे 
स्वर्ग-राज्य भी मिले तो वह मुझे पसन्द नहीं !” 

“उसी समय आकाशसे देव-वाणी होती है-- 
धन्य ['' धन्य [!! 
2 कक... के 

दूसरे प्रभात--- ह 

नगरमें आनन्द मनाए जा रहे थे ! महाराज निविध्न 
अपने सिद्टासन पर आ बिराजे ! न दुर्ग-हार गिरा, न 
अन्य कोई दु्घेटना हुई ! सब हृदयोंमें एक ही भावना 
थी, सब ज़ुबानों पर एक ही चर्चा थी''अद्दिसाकी 
अजेयशक्ति या उसकी दृढ़ता का महत्व !!! 


>किसरक +कसमस- 3... 


जावनक अनमव 
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सदाचारी पशुओंके उदाहरण 


(७) साँपकफा अलौकिक कार्य--सदाचारी पशु- 
श्रोंके सिल्सिलेमें सरदार बरेलासिंह “केहर” ऐडीटर 
“क्ृपाण बहादुर” अमृतसरने---जो कि १३१ दफामें 
१ वर्षके लिये मोण्टगुमरीजेलमें आए थे--बतलाया 
कि हमारे गाँव बिछोह (ज़ि०अमतसर) में एक ब्रिलोची 
बुडडा टेटर गाँव (ज्ञि० लाहोर) का आकर रहने लगा 
था | उसका पाँव कटा हुआ था । मैंने कौतृहल वश 
टॉग कटनेका कारण पुछा तो उसने बतलाया कि “हम 
ऊँटोंका व्यापार करते थे । हस्वदस्तर एक रोज्ञ मैं 
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ले०--अयोध्याप्रसाद गोयलीय 


ऊंटोंको चराने जंगल लेगया तो उनमेंसे एक ऊँट 
मुझे मार डालनेके लिये मेरी ओर लपका &। में जान 
बचानेकी ग़रज़से भाग निकला । ऊँट भी मेरा 
पीछा कर रहा था। में उसकी निगाहसे ओमल होनेके 
लिए एक माड़ियोंके कुण्डमें घुसा तो वहाँ छुपे हुए 
कुएमें गिर पड़ा । उस कुएमें पानी नाम मात्रकों था | 
मुझे भाड़ीमें घुसते हुए ऊँटने देख लिया था, अतः वह 
भी वहीं चक्कर काटने लगा। कुए में पढ़ने पर बमुश्किल 


मेरे होश-हवास ठीक हो पाये थे कि मुझे वहाँ दो 


न न# जन + बलकमणक »ाक ५. -+3+>--++० नजज+ा ऑन... >>+-+-+++ -+ ,०क ०० कि 3. इक और हक 


४9 ऊँट बढ़ा कीनावर (बर भावको हृदयमें बनाये रखनेवाला) होता है । मालिक या चरवाहेकी डाट-डपट किसी 
वक्त अगर इसे अपमान-जनक मालूम होती है, तो उस वक्त चपचाप सहन कर लेता है। मगर भलता नहीं और 
अवसरकी तलाशर्म रहता है । मौक़ा मिलते ही अपमान-कारककों मारकर अपने भ्रपमान था बैरका बदला लेलेता है । 


वर्ष २, किरण ६] 


हरी साग-सब्ज़ीका त्याग 


१६ 
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भयानक साँप दिखाई दिये । मारे घबराहटके मेरी भिरधी 
बन्ध गई | उनमेंसे छोटे साँपने बाहर निकलकर उस 
ऊँट को काट खाया । जिससे वह ऊंट धड़ामसे ज़मीन 
पर गिर पड़ा । और बड़ा साँप बाहर निकलकर अपने 
फरणको झ्लाड़ीकी एक मज़बूत टहनीमें लपेट पं छके 
हिस्सेको मेरे सर पर हिलाने लगा । पहले तो मैं घबड़ाया 
आखिर उसका मतलब समझकर मैं उसकी पूछ पकड़ 
कर बाहर निकल आया। बाहर आकर मैंने ऊँटको 
मरे हुए देखा तो गुस्सेमें उसके एक लात मारी । वह 
ऊँट मसाँपके ज़हरसे इतना गल गया था कि मेरे लात 
मारते ही पाँवका थोड़ा हिस्सा ऊँटके गोश्तमें घुस गया 
मैंने शीक्रतासे पाँव निकाल लिया, किन्तु ज़हर बराबर 
पाँवमें चढ़ रहा था । मेरे भाईने पाँवकी यह हालत 
देखी तो दरान्तीसे मेरी टाँग काट डाली ताकि ज़हर 
आगे न बढ़ सके । तभीसे मैं एक पाँवसे लंगड़ा हूँ ।” 

उक्त चार पाँच उदाहरणोंमें कितना अंश सत्य- 
असत्यहै, में नहीं कह सकता । पहला उदाहरण मैंने 
प्रत्यक्ष देखा और बाक़ी सुने है । इन्हें पाठक सत्य ही 
मानें ऐसा मोह मेरे श्रन्दर नहीं है । उन्हीं दिनों 
बा० गोवद्ध नदास एम.ए. कृत और हिन्दीग्रन्थरत्नाकर 
कार्यालय बम्बई द्वारा प्रकाशित “नीति-विज्ञान” 
पुस्तक भी पढ़नेमें आई | उसमें अनेक वैज्ञानिकों द्वारा 
अनुभव किए हुए पशुश्रोंके उदाहरण दिए गए हैं । 


वे भी मैंने इन्हीं उदाहरणोंके साथ नोट कर लिए थे । 
उनमेंसे कुछ इस प्रकार हैं-- बे 

(८) सहृदयता---“कप्तान स्टेन्सवरीने अमेरिका 
की एक खारी मीलमें एक बहुत बुद्ध और अपअन्धे 
हवासिल (€ पतक्षिविशेष ) को देखा था, जिसे उसके 
साथी भोजन कराया करते थे और इस कारण यह खेब 
दृष्ट पुष्ट था | मिं० ग्लिथने देखा था कि कुछ कठ्वे 
अपने दो तीन अन्धे साथियोंकों भोजन कराते थे । 
कप्तान स्टैन्सवरीने लिखा है कि--एक तेज़ मरनेकी 
धारामें एक हवासिलके बच्चेके बहजाने पर ल्राधे दजन 
हवासिलोंने उसे बाहर निकालनेका प्रयत्न किया। 
डारविनने स्वयं एक ऐसे कुत्तेको देखा था जो एक 
टोकरीमें पड़ी हुई बीमार बिल्‍लीके समीप जाकर उसके मुंह 
को दो एकबार चाटे बिना कभी आता जाता न था ।” 

(६ ) आज्ञापालन--“पशुश्रोंमें बड़ोंका श्रादर 
करने और नेताकी आज्ञामें चलनेकी प्रवुत्ति भी पाई 
जाती है | अबीतिनियाके बबून (बन्दरविशेष ) जब 
किसी बाग़को लुटना चाहते हैं तो चुपचाप अपने नेता- 
के पीछे चलते हैं | श्रौर यदि कोई बुद्धिहीन नौजवान 
बन्दर असावधानताके कारण ज़रा भी शोरोगुल करता 
है, तो उसे बढ़े बन्दर तमाचा लगाकर ठीक कर देते हैं। 
और इस तरह उसे चुप रहने तथा आशा पालनकी 
शिक्षा देते हैं ।” 


सुमाफिति 


बड़े भाय मानुष तनु पावा । सुर दुर्लभ सद संथहिं यावा । 
साधन धाम मोच्छ कर द्वारा । पाइ न जेहिं परलोक संत्रारा ॥ 
एहि तन कर फल विषय न भाई | स्वर्ग स्वल्प अन्त दुखदाई । ः 
नर तन पाइ विषय मन देहीं | पलटि स॒था ते सठ विष लेहाँ॥ 
ताहि कबहुँ मल कहड़ कि कोइ | गु जा ग्रहह् परस मनि खोई । 
आकर चार लच्छ॒ चौरासी | जोनि अ्रमत यह जिव अविनासी ॥ 

द ---तुलसी 
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आर जैनियोंमें हरी साग-सछ्ज़्ीके त्यागका 


रिवाज हो रहा है, प्रायः सब ही जैनी 
चाहे वे जेनघमके स्प्ररषको जानते हों वा न 
जानते हों, सम्यक्त्वी हो वा मिथ्यास्त्री, किप्ती न 
किसी साग-सछ्ज़ीके त्यागी ज़रूर होते हैं। विशेष 
कर अशथ्टमी और चतुदेशीको तो सभी ग्रकारकी 
हरी बनस्पतिके त्यागका बड़ा माहात्म्य समभा 
जाता है । बहुत ही कम जेनी ऐते निकलेंगे जो इन 
पब-तिथियॉमें हरी साग-सव्ज़ी खाते हों | हाँ 
अपनी जिह्दा इन्द्रियकी तृप्तिके लिये ये लोग इन 
साग-सब्ज़ियोंको सुखाकर रख लेते हैं और बेखटके 
खाते हैं। सुखानेके वास्ते जब यह लोग ढेरों साग- 
सब्ज़ियोंको काट काट कर धूपमें डालते हैं और 
इसका कारण पूछने पर जब इनके अन्यमती 
पड़ौसियोंको यह जवाब मिलता है कि जीवदया 
पालनेके अथ ही इनको सुखाया जा रह। है, 
जिससे इन साग-सब्ज़ियोंके बनस्पतिकाय जीव मर 
जाएँ और यह साग-सब्ज़ियाँ निर्जीव होकर खानेके 
योग्य हो जाएँ, तो जेनधमंक्री इस अनोखी दयाको 
ओर जीव रक्षाकी अनोखी विधिको सुनकर बे 
अन्यमती लोग भोंचकेसे रह जाते हैं और जैनियोंके 


[ले० --बाब्‌ सूरजभानुजी वकील ] 
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दया धर्म तथा अहिंसावादको एक प्रकारका बथ्चोंका 
तमाशा ही समभने लगते हैं । 

इसके सिवाय, जब वे देखते हैं कि जो लोग 
चलते फिरते बड़े बड़े जीवों पर भी कुछ दया नहीं 
करते, किसी कुत्ता-बिल्लीके घरमें घस जाने पर ऐसा 
लट्ट मारते हैं कि हड्डी-पसली तक टूट जाय, बेटी 
पैदा होने पर उसका मरना मनाते हैं, धनके 
लालचमें किसी बड़े खसटसे ब्याह कर उसका 
सबनाश कर देते हैं, किसी जवान ख्रीका पति मर 
जाने पर उसके धनहीन होनेपर भी उसके रहनेका 
मकान व। जबर और घरका सामान तक बिकबा 
कर उससे उ पके मरे हुए पतिका नुक्ता कराते हैं और 
बड़ी खशीके साथ खाते हैं, नाबालिग भाई भतीजे- 
की जायदाद हड़प करनेकी फ़िकरमें रहते हैं, घरकी 
बिधदाओंको बेहद सताते हैं, अनेक रीतिसे लोगों 
पर जुल्म सितम करते रहते हैं, ठगी, दगाव्ागी, 
भूठ, फ़रेब, मंकारी, जालसाज़ी, कम तोलना, माल 
मारना, लेकर मुक़र जाना,क़ैज़ लेकर उसको वापिस 
देनेके लिये खल्लम खल्ल। सैकड़ों चालें चलना, और 
भी अनेक तरहसे दुनियाँकी सताना और अपना 
मतलब निकालना जिनका नित्यका काम हो रहा 
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है, वे भी खाग-सब्ज्ञीका त्याग करके ऐसे जीवों 
पर दया करनेका दावा करते हैं जो स्थाबर हैं, 
अथात जो बिल्कुल भी हिलते-चलते नहीं हैं, 
जिससे उनमें जीबके होनेका निश्चय भी -शाख्रके 
कथनसे टद्टी किया जा सकता है, आँखोंसे देखने से 
नहीं; तो बे अन्यमती लोग जैजियोंके इस अद्भत 
दयाधमंको देखकर इसकी खिलजी (मज़ाक़) ही 
उड़ाते हैं । 
इसके अलावा आजकल मनुष्यकी तन्दुरुस्ती- 
के वास्ते साग-सब्जीका खाना बहुत ही ज़रूरो 
समभा जाने लगा है; फल खानेका रिवाज भी 
दिन दिन बढ़ता द्वी जाता है; तब हमारे बहुतसे 
जैनी भाई भी अपने परिणाम इतने ऊँचे चढ़े न 
देख जिससे साग-सब्जीके त्यागके भाव उनमें 
पैदा हो जाते हों, एक मात्र रूढिके बस दूसरोंकी 
देखा-देखी ही साग-सब्ज़ीके त्यागको अपनी 
आर अपने बाल-बच्चोंकी तन्दुरुस्तीके विरुद्ध 
ब्रिल्कुल ही व्यथंका ढकौसला समम ऐसे त्यागसे 
नफरत . करने लग गये हैं, और संदेह करने 
लग गये हैं. कि क्‍यों जेनधममें हमारे जेसे साधा- 
रण गृहस्थियोंके वास्ते भी साग-सब्ज़ीका त्याग 
जरूरी बताया है। ऐसे ऐसे बिचारोंसे ही जैन- 
धर्म पर उनकी श्रद्धा ढीली होती जाती है, और 
यह वस्तुस्वभाव पर स्थित तथा समीचीन तत्तत्रों 
की प्ररुपणा करने वाला जैनधम भी एक प्रकारका 
रूढ़ि-बाद ही प्रतीत होने लगा हैं | इन सब ही 


बातोंके कारण साग सब्ज्ञीके त्यागके वास्तविक 


स्वरूपको. जेनशाखोंके कथनानुसार साफ्र. साफ 


खोल: देना बहुत ही जरूरी हैं, जिससे सब अम 


दूर हो जाय और जैनधमकी ताक्तिविकता सिद्ध 


होकर उसकी प्रभावना स्थिर हो सके। 

खाने पीनेकी वस्तुओंके त्यागका बशुेन 
जैनशाखरोंमं (१) , अज्रती आवकके कथनमें, (२) 
अहिसा अगणुत्नतके कथनमें, (३) भोगोपभोगपरि . 
माणश्रतके कथनमें और (४) सबित्तत्यांगनामकी 
पाँचवीं प्रतिमाक़े कथनमें मलता है | हम भी इन 
चारों ही कथनोंको पृथक्‌ पृथक्‌ रूपसे ख्ोजते हैं, 
जिससे यह विषय बिल्कुल ही स्पष्ट हो जाय। 
यहाँ यह बात जान लेनी ज़रूरी है कि जैनशाखरोमें 
श्रावकके दो दर्जे क्रायम किये गये हैं, एक तो चौथा 
गुणस्थानी अविरतसम्यग्टष्ट और दूसरा पंचम 
गुणस्थानी अरुअती श्रावक | दूसरी तरह पर सब 
ही श्राबकोंके ग्यारह दर्जे व ग्यारह प्रतिमाएँ. 
ठहराकर चौथे गुणस्थानी अविरत सम्यग्टष्टिकी 
तो सबसे पहली एक दशन प्रतिमा ही क़्ायमकी 
गई है ओर दूसरी प्रतिमासे ग्यारहदीं तक दस 
दर्जे पंचमगुणस्थानी अणुबश्नती श्रावकके ठहराये 


हें । 


(१) अविरत सम्यग्धष्टि 

(१) विक्रमकी पहली शताबन्दिके महामान्य 
आचाय श्रीकुन्दकुन्द स्वामी “चरित्रपाहुड'में लिखते 
हैं कि श्रद्धानका शुद्ध होना ही सम्यक्त्वाचरण 
नामका पहला चारित्र है, और संयम ग्रहण करना 
दूसरा संयमाच एण चारित्र है, अथात्‌ सम्यक्स्बीके 
श्रद्धानका शुद्ध होना ही उसका चारित्र है, यह्‌ 
श्रावकका पहला दजो है, जिसके वास्ते किसी भी 
व्यागकी ज़रूरत नहीं है फिर जब वहू संयम 
ग्रहण करता है तत्र उसका दूसरा दर्जा होता है 
जो संयमाचरण चारित्र कहलाता है। यथा-- 
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जिणणाशदिद्विसुदूं पढमं सम्भसचरखणखचारित । 
विदियं संजमचरण जिशणाशंसदेसिधंशोवि ॥२॥ 

. (२) -विक्रमकी दूसरी शताडिस्के महान 
आचाय स्वामी समनन्‍्तभद्र र॒ट्नकरंड श्रावकाचारके 
निम्न श्लोकमें पहली प्रतिमाध।रीकी बाबत लिखते 
हैं कि 'जो सम्यग्दर्शनसे शुद्ध हो, संसार, शरीर- 
भोगंसे उदासीन हो,पंचपरमेष्टीके चरण ही जिस 
की शरण हों, तत्वाथरूप मार्गका प्रहण करनेवाला 
हो, बह दाशनिक श्रावक है -- 

.शम्पग्दर्शनशुद्ध: संसारशरीरभोगनिर्रिण्ण: । 

पंचगुरुचरणशरणो द्शनिकस्तत्वपथगढा: ॥१३७॥ 

(३) दूसरी शताब्दिके महान्‌ आचाय श्रीउमा- 
स्वातिने भी 'तत्वाथंसूत्र” में अविरतसम्यस्ट्रष्टि- 
के वास्‍ते किसी' प्रकारके त्यायका विधान नहीं 
किया हैं; किन्तु शंका कांक्षा विचिकित्सा 
अन्यमति प्रशंसा और अन्यमति-संस्तव ये उसके 
पाँच अतीचार ज़रूर वन किये हैं । इस 
ही तरह पूज्यपाद स्वामीने सवाथसिद्धि नामकी 
उसकी टीकामें, श्री अकलंकस्वामीने राजवार्तिक 
नामके भाष्य और श्रीविद्यानन्द स्वामीने श्लोक- 
वार्तिक नामकी बृहत्‌ टीकामें भी इन अतीचारोंके 
सिवांय सम्यम्टष्टिके वास्ते अन्य किसी त्यागका 
वशन नहीं किया है । तक्त्वाथसूत्रका वह मूल 
वाक्य इस प्रकार है-- 


शंकाकांचाविधचिकित्सान्यश्शिभ्रसंसासस्तवाः: समय 


राएरतीचाए: ७-१३ 
(४) गोम्मटसार-जींव काँडमें भी अविरतसम्य- 


ग्टष्टिके बास्ते किसी त्यागका विधान नहीं किया है; 
बल्क खले शंब्दोंमें यह बताया है कि 'जो नतों 


इन्द्रयोंके ही विषयोंका त्यागी है और न त्रस वा 


स्थावर किसी भी प्रकारके जीवॉकी दिसाका 

त्यागी है, एक मात्र जिनेंद्रके बचनोंका श्रद्धानी 
है बह अविरत सम्यग्ट्ष्टि है। यथा-- 

णो इन्दियेसु विरदों णो जीवे थायरे तसे वा पि । 

को सहृदति जियुत्त सम्माइटी अविरदों सो ॥२६९॥ 

(५) प्राचीन आचाय स्वामी कार्तिकेय अपने 

अनुप्रेज्ञा प्रन्थमें लिखते हैं कि 'बहुत त्रस जीवॉसे 

सम्मिलित मद्य मांस आदि निन्‍्य द्रव्योंको जो 


. नियम रूपसे नहीं सेवन करता है. वह दाशनिक 


श्रावक है ।! यथा-- 
बहुतससमणिणलज मज मंसादिखिदिदं दब्वं । 
जो णय सेवदि णियमा सो दंसशसावझो होदि ॥३२८॥ 
(६) विक्र मकी दशवीं शताब्दिके आचाय श्री 
अमृतचन्द्रने 'पुरुषार्थ सिद्धयुपाय” में श्रावककी 
११ प्रतिमाका अलग अलग वर्णन न करंते हुए 
समुश्यरूपसे ही लिखा है कि "जो हिसाको 
छोड़ना चाहता है उसको प्रथम ही शराब, मांस, 
शहद, और पाँच उदम्बर फल त्यागने चाहिये। 
शहद, शराब, नौनी घी और मांस यह चारों ही 
महाविकृतियाँ हैं-- अधिक विकारोंको धारण 
किये होते हैं, ब्रतियोंको इन्हें न खाना चाहिये, 
इनमें उस ही रंगके जीव होते हैं | ऊमर, कठ्मर ये 
दो उदम्बर और पिलखन, बड़ तथा पीपलके फल 
ये त्रस जीवोंकी खान हैं, इनके खानेसे तश्रस जींवों- 
की हिंसा होती है यदि यह फल सूखकर अ्रथवा काल 
पाकर त्रस जीवोंसे रहित भी होजावें तो भी उनके 
खानेसे रागादिरूप हिंसा होती है। शराब, माँस, 
शहद और पाँच उदम्बर फल ये सब अनिष्ट और 
दुसस्‍्तर ऐसे महा पापके स्थान हैं, इनको त्याम 
कर ही बुद्धिमान जिनंधर्म प्रदण करनेके योग्य 
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होता है। यथा--..... 
मर मांस कोड प॑श्चोतुस्वरफलानि यत्मेव । 
हिसास्युपरतिकासेसोक्तब्यानि प्रथममेव ॥६१॥ 
मधु मर नवनीत पिशितं से महाविकृतयस्ताः । 
बलभ्यन्ते न बतिना तहर्णाजन्तवस्तश्न ॥७१॥ 
योनिरुदम्बरयुग्म॑ प्लक्षम्यओ्ओघपिप्पल्षफलानि- | 
त्रसजीवानां तस्मात्तेषां सझुच्षणे हिसा ॥७२॥ 
. यानि तु पुनर्भ॑वेयः कालोसिहुज्नश्रसाणि शुष्कानि । 
भजतस्तान्यपि हिसा विशिष्टरागादिरूपा स्थात्‌ ॥७१॥. 
अष्टावनिष्टदुस्तरदुरितायतनान्यमूनि परिवर्ज्य । 
जिनधमंदेशनाया भवन्ति पात्राणि शुद्धधियः ॥७४॥ 
(७) ग्यारहवीं शताब्दिके आचाये श्री अंमित- 
गति अपने श्रावकाचारके अध्याय ५बेंमें लिखते हैं 
कि “मद्य,मांस,मधु,राजत्रि-भोजन और पाँच उदम्बर 
फल, इनका त्याग ब्रतधारण करनेकी इच्छा करने 
वाला करता है, मन-अचन-कायसे त्याग करनेसे 
ब्रतकी वृद्धि होती है। नौनीघीमें अनेक प्रकारके 
जीवोंका घात होता है, जो उसको खाता है उसके 
लेशमात्र भी संयम नहीं हो सकता, धमंपरायण 
होना तो फिर बनही कैसे सकता है ? सज्जन पुरुष 
मरण प्यतके लिगप्रे मद्य, मांस, मधु और नौनीघी 
का मन वचन कायसे त्याग करते हैं ।” यथा-- . 
मद्यप्ांसमधुराश्रिभोजन क्षीरवक्षफलवजजेन जिधा । 


कुवते वतजिघत्षया बधास्तत्र पुण्यति निषेविते ब्तम्‌ ॥१॥ 


चित्रजीवगणसूदनास्पदं येविलोक्य नवनीतमथते । 


तेषु संयमक्षयो 5पि न विद्यते चधर्मसंसाघधनपरायणःकुतः ॥ 3३ 


येजिनेन्द्रवशनानसारिणो घोरजम्मवनपातभीरवः । 


तैश्थलुश्यमिद विनिदितं जीवितावधि विमुच्यते जिना॥ ३७ 


(८) विक्रमकी बारहवीं शताब्दीमें, जबकि वख्न- 
धारी भी दिगम्बर मुनि और आचाये माने जाने 


हरी साग-सब्ज़ीका त्याग 
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लगे थे--अथाव जब कि अट्टारकयुग जारी हो 
गया थआा--तब सैद्धान्तिक चक्रत्वर्तीकी पदयणी 
धारण करने वाले बघुनन्दी अपने भाबका चारमें 
लिखते हैं कि “जो कोई शुद्ध सम्यग्टष्टि पाँच- उब- 
स्वर फल और सात उ्यसलनोंकों त्याग .करता है 
वह दाशनिक शभ्रावक है | गूलर, बड़,. पीपल, 
पिलखन और पाकर फल. अचार .और फल 
इनमें निरंतर त्रस जीवोंकी उत्पत्ति होती है, यह 
त्यागने योग्य हैं । जुआ, शराब, मांस, - बेश्या, 


. शिकार, चोरी और परस्त्री ये सात ज्यसन 


दुर्गतिमें ले जाने बाले हैं--? 

पंचंवरसहियाई सत्त यि विसणाई जो विवज्ञेह 
संम्मत्तविसुद्धमई सोदंसशसावभो भमणिझो ॥५७॥ , 
उंबरबद्पीपलपियपायरसंघाणतरुपसूणा हूं । 

खिच्च तससंसिद्धाईं ताईं परिवमियब्याई ॥५८॥ 

जूयं मजा मांस वेस्सा पारदि-चोर परदारं । 


दुग्गइगमणस्सेदाणि हेठभूदाणि पावाणि ॥१६8॥, 
इस प्रकार पुराने शास्रोंको बहुत कुछ ढं,ढ़ने 
पर सी पहली प्रतिमाधारी श्रावकके बास्ते कहीं 
किसी शाखत्रमें भी एकेन्द्रिय स्थावयरकाय हरी 
सब्जीके त्यागका विधान नहीं मिलता है.। पुराने, 
समयके मदहान्‌ आचाय्ोने तो पहली प्रतिमाके. लिये 
एकमात्र सम्यक्त्वकी शुद्धिको ही ज़रूरी बताया है, 
इस ही कारण उनके लिये कोई किसी प्रकारका भ्री 
त्याग नहीं लिखा है. । परन्तु पीछेके आचा्ने 
मांस, शराब, शहद, और पाँच उदम्बर फल्षका 
त्याग भी शत्रसहिसाकी दृष्टिसे. उनके वास्ते जरूरी 
ठष्टरा दिया है। फिर और भी कुछ समय बीतने 
पर त्रसहिंसासे बचनेके लिये नौनी घी और 
फूज्नोंका त्याग भी ज़रूरी हो गया है । अन्‍्तमें 
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भट्टारकी जमानेमें अचार (संघाना) और सप्त 
व्यसनोंका त्याग भी इस पंहलीं प्रतिमाके लिये 
जरूरी ठहरा दिया गया है । आगे चलकर 
आंशाधरजी जेसे पंडितोंने तो अपनी लेखनी-द्वारा 
पहली प्रतिमाधारी अधिरत सम्यग्हष्टिको त्याग 
नियमोंमें ऐसा जकड़ा है कि जिससे. घबराकर 
जैनी लोग अब तो पहली प्रतिमाका नाम 
सुनकर काँपने लग जाते हैं और कह उठते हैं कि 
अजी सम्यग्दशनका घर तो बहुत दूर है, वह 
आजकल किससे ग्रहण किया जा सकता है, और 
. कौन प्रतिमाधारी बन सकता है ? 

इतना होनेपर भी स्थावरकाय एकेन्द्रिय बन- 
स्पति अथात्‌ सागसब्जीके त्यागका विधान पहली 
प्रतिमाधारी श्रावकके वास्ते किसी भी शाख्रमें नहीं 
किया गया है | इस कारण यह बात तो बिल्कुल ही 
स्पष्ट है कि पहली प्रतिमाधारी दार्शनिक क्रावक वा 
दूसरे शब्दोंमें चौथे गुणस्थानवर्ती अविरत सम्य- 
शष्टिके वास्ते किसी भी शाखमें वनश्पतिकायिक 
एकेन्द्रिय जीवोॉंकी हिसासे बचनेके वास्ते साम- 
सब्ज़ीके त्यागका विधान नहीं है। कारण यह कि 
इस प्रतिमावालेके परिणाम ऐसे नहीं होते हैं जो 
'बह एकरेन्द्रिय जीबवॉकी हिसासे बच सके। पहली 
प्रतिमावाला तो क्या, इससे भी ऊपर चढ़कर 
जब वह अहिंसा अणखुगश्॒तका धारी होता है, 
तब भी उसके परिणाम यहीं तक दयारूप होते हैं 
कि वह चलते फिरते त्रस जीबोंकी संकल्पी हिसासे 
बच सके--एकेन्द्रिय स्थावर जीवबॉकी हिसासे नहीं, 
जैसाकि आगे दिखाया जाबेगा | तब जो लोग 
पहली प्रतिमाधारी सम्यक्त्त्री भी नहीं हैं, यहाँ तक 
कि.जो सम्यक्त्वी होनेसेःसाफ इक्कार करते हैं; 
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उनके परिणाम तो साग-सब्जीके त्यागके यांम्य 
हो ही नहीं सकते हैं । उनको तो सबसे पहले यह 
ही जरूरत है कि बे जेनधमंक सातों तत्वोंके 
स्वरूपको समझ, सिथ्यात्वको त्याग, सम्यग्दशेन 
अहणकर सच्चे श्रावक बनें फिर अपने परिणाम 
उच्मनति करते हुए दया भावकों दृढ़ करते हुए 
शार्ोंकी आज्ञानुसार त्याग करते हुए आगे आगे 
बढ़ने ओर आत्मकल्याण करनेकी कोशश करें; 
जैनधमके स्वरूपको समझने और अपने श्रद्धान 
को ठीक करनेसे पहले ही जैनशांख्नोंके बताये हुए 
सिलसिलेके विरुद्ध चलकर ओर बुथ। ढोंग बना 
कर जेनधमंको बदनाम न करें | रूढ़ियोंके गुलाम 
बन धर्मको बदनाम करनेसे तो वे पापका ही 
बंध करते हैं और अपना संसार बिगाड़ते हैं। 


(२) अद्दिसाणुब्रत क्‍ 
दूसरी प्रतिमाधारीके पाँच अखुखब्रतोंमें 
अहिसाणुत्रतका कथन जैनशाख्रोंमें इस प्रकार 
किया है-- 

(१) चारित्रपाहुड़में भ्रहिसाण॒ुब्रतीके लिये 
सिफ्र इतना ही बतलाया है कि.बह मोटे रूयसे 
त्रसजीबोंके घातका त्याग करे । यथा-- 
थले तसकायवहे थूले मोसे अदत्तथूज्षे य । ह 
परिहारों परमंहिला परिग्गहारंभपरिसाणं ॥ २४) . | 

(२) रज्करंड श्रावकाचार में मन वचन काय 
तथा कृत-का रित-अनुमोद नांसे श्रसजीवोंकी संकल्पी 
हिंसाके त्यागंको अहिसाशुअ्रत बताया हैं; और 
फिर मद्यमांस-मधुके त्यागसहित पाँच अग॒त॒ब्रतों- 
को ब्रती श्रावकके आठ मूल गुण वर्णन किया हैं । 
यथा-- द 
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संकल्पास्कृतकारितसन नाथोगश्न॑यस्यचरसत्वान्‌ । 

न हिनस्ति यर्तदाहुः स्थुलबथाहिरमरण निपुणाः॥२२॥ 
मदथ्यमांसमंथुत्यागें: सहाशुशतपञ्नकम्‌ू। 

अष्टो मूलगुणान्याहुग हिणां श्रमणोक्तमाः ॥६६॥ 

(३) तत्वार्थंसूत्र . अ्रध्याय ७ सून्न ३० की 
टीका करते हुए, सवोथसिद्धिमें भी त्रसजीओंके 
घातऊ त्यागकों ही अहिसाणुशब्रत बताया है--- 
असभ्राणिव्षपरोपाणाप्िवत्तः अगारीत्याचमणुवतम्‌ । 

. राजवार्तिकमें भी द्वीन्द्रियादि त्रस जीबोंके 

घातके स्यागफो ही अहिंसाअराुब्रत लिखा है . 

दनिद्रयादीनां 
त्रिधां निवत्तः अगारीस्याश्मशुब्तम्‌ | 

श्लोकवातिकप्रें भी दो इन्द्रिय आदिक घातका 
व्याग अहिसारुब्रत बताया है-- 

स हि द्वीन्द्रियादि व्यपरोपणे निवृत्तः । 

(७) स्थामी कार्तिकेयानुग्रेज्ञाकी निम्न गाथामें 
भी मन, वचन, काय और कृत,का रित,अनु मोद ना- 
से त्रस जीबोंकी हिसा न करना अहिंसा अशुज्नत 
कहा रे यथा-- 
तसघादं जो ण करदि मणवयकाएडि णेव कारयदि | 
कुब्वंत पि ण इच्छुदि पढमवर्य जायदे तस्स ॥३३२॥ 

(५) पुरुषाथ सिद्धथ पायमें लिखा है कि अहिसा- 
रूप धमंको सुनकर भी जो स्थावर जीबोंकी हिंसा 
को नहीं छोड़ सकता है वह त्रसकी हिसाका तो 
अवश्य त्याग करे, विषयोंकों न्यायपूवक सेवन 
करनेवाले गहस्थोंको थोड़ेसे एकेन्द्रिय जीबोंका 
जो घात करना पड़ता है, उनके सिवायश्रन्य 
एकेन्द्रिय जीवोंके घात करनेसे तो बचें,अर्थात्‌ बिना 
ज़रूरतके व्यर्थे एकेन्द्रिय जीबोंका भी घात न करें ।? 
यथा-- 
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हरी साग-सब्जीका त्याग 


जंगमानां प्राणिनां व्यपरोपणात 


और 





. घधर्मंमसहिसारूप॑ संश्ण्वस्तोजपि ये परित्यक्तम । 


स्थावरहिसामसहाखसहिंसा ते5पि मुझन्‍्तु शज्श्त - 
स्तोकेन्दि बधाताद्‌ गहियां संम्पन्नयोंग्यविष्याणास्‌ | ' 
शेषस्थावरमारण विरमणमपि भवसि करणीयमस ॥ ७७॥ 
(६) अमितगति श्रावकाचार अध्याय ६ में 
लिखा है कि 'त्रस और स्थावर दो प्रकारके जीषों- 
मेंसे त्रस जीवॉकी रक्षा करना अहिसारुअत 
है। जो स्थावरकी हिसां करता हैं और त्रसकी 
रक्षा करता है, जिसके परिणाम शुद्ध हैं और 


जिसने इन्द्रियॉके विषयोंको नहीं त्यागा है बह 


संयमासंयमी है (आ्रावक) | घरका काम करता हुआ 
गृहस्थ मंदकषायी होता हुआ भी आरम्भी हिंसाको 
नहीं त्याग सकता है |! यथा--- 
द्वेघा जीवा जनमंतासख््रसस्थावरादिभेदेन । 
तत्र त्रसरक्षायां ततुच्यते5युब्बतं प्रथमम्‌ ॥४॥ 
स्थावरघाती जीवश्वससंरक्षी विशुद्धपरिणामः । 
यो5क्षविषयानिवृत्त: स संयतासंयतो शेयः ॥५॥ 
गृहवांससेवनरतो मंदकषायप्रवतितारम्भः । 
झआरस्मजां स हिसां शक्तोति न रक्षितुं नियतम्‌ ॥७॥ 
(3७) वसुनन्दी भ्रावचाकारमें लिखा है कि “त्रस 
की हिंसा नहीं करना और एकरेन्द्रियी भी बिना 
प्रयोजन हिसा नहीं करना अहिसासुबत हे 
जेतसकाया जीवा पुष्व॒द्दिददा ण हिंसयव्वा ते । 
एइंदिया वि णिक्वारणेण पढम॑ वक्‍्य॑ थूल ॥२०॥ 
इस प्रकार अहिसाणुब्रतके कथनमें भी कहीं 
एकेन्द्रिय स्थावरकाय साग-सब्ज़ीके त्यागका 
विधान नहीं किया गया है--अरथांत्‌ अरुगब्रत घारणय 
करनेवालोंके वास्ते भी आचायोंने साग-सब्जीके 
व्यागको उनके परिणामोंके योग्य नहीं समम्ता है। 
इस ही कारण उनको तो खले शब्दोंमें ज़रूरत के 
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अनुसार बनस्पति आदि एकेन्द्रिय जीबोंके घात- 
की छुट्टी देकर त्र॒तजीबोंके घातकों ही मनाद्दी की 
गई है । अपने भावषोंको उन्नति करता हुआ मनुश्य 
जिस जिस दर्जे पहुँचता जाता है उस ही दर्जेके 
भाकेंके अनुसार आचाये उसको त्यागकी शिक्षा 
देते गये हैं, यह ही जैनघमेकी बड़ी भारी खूबी है। 


.. (३) भोगोपभोगपरिमाण बत्रत 

ब्रतप्नतिमाधारी गृहस्थ हिसा, मूड, चोरी 
आऔर कामभोगका एकदेश त्यागी होकर गृदत्याग- 
का अभ्यास करने के वास्ते गृहस्थमें काम आनेवाली 
संबंध्रकारकी वस्तुओंका भी परिमाण करने लगता 
है-.उनकी भी हृदबन्दी करना शुरू कर देता है। 
इतनी ही वस्तुओंसे अपनी गृहस्थी चलाऊंगा, 
इससे अधिक न रखूंगा, इस प्रकारका संतोष करके 
बहुत ही सादा जीवन बिताने लगता है, तब उसके 
परिग्रहपरिमाण श्रत होकर पाँचों अगुब्नत पूरे 
होजाते हैं | फिर वह और भी अधिक त्यागी होने- 
के वास्ते सब तरफ़की दिशाओंका परिमाण करता 
है कि उनके अन्दर जितना भी क्षेत्र आबे उस ही के 
अन्दर अपना सम्बन्ध करूँगा | उससे बाहर कुछ 
भी वास्ता न रेखूंगा, इस प्रकारका नियम करता 
है, तब उसके दिग्म्त नामका छठा ब्रत होता है, 
जिससे उसके संसारका कारोबार और भी कम हो 

जाता हैं, संतोष और बैर।ग्य बढ़ जाता है | 
. इसके बाद वह सोचता है कि जो कुछ भी 
थोड़ा-बहुत गृहंस्थका काये मैं करता हूँ उसमें भी 


कुछ न कुड्ठ हिंसा तो जरूर होती है, परन्तु मेरे 


मोहकमंका ऐसा प्रबल उदय है कि इन धंधोंको 
भी छोड़ पूर्ण त्यागी हो मुनि अननेका साहस नहीं 


.. अनेकान्त 
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क्र सकता हूँ, तो भी इतना तो मुझे करना ही 
चाहिये कि जो कुछ भी कहूँ अपने लिये ही करूं, 
दूसरोंको तो उनके सांसारिक मामलों में किसी प्रकार 
की सलाह वा. सद्दायता न दूं। ऐसा विचार कर 
यह अनथ दंड त्याग नामका सातवां ब्रत भी धारण 
करता है, जिससे दूसरे लोग भी उसको उसके 
किसी काममें सलाह और सहायत।! देना बन्द कर 
देते हैं और वह दुनियाके लोगोंसे कुछ अलग: 
थल्ग सा ही रह जाता है--संसारसे विरक्तसा ही 
बन जाता है| इसके बाद ही बह भोगोपभोगपरि- 
माण ब्रत धारण करनेके योग्य होता है । 

जो बस्तु एक बार भोगनेमें आबे वह भोग; 
जैसे खाना, पीना और जो बार बार भोगनेमें 
आये वह उपभोग; जैसे बस्त्र, मकान, सवारी, 
आदि | इन सबका परिमाण करके अपनी इन्द्रियोंक 
विषयोंको घटाना इस ब्रतका असली उद्देश्य 
है, जिसका विधान शाख्रोंमें इस प्रकार किया 
हं:-- द 

(१) रत्तकरंडश्रावकाचारमें लिखा हे कि “त्रप 
जीबोंकी हिंसाके खयालसे मांस ओर मंधुका, 
प्रभादके ख़यालसे मद्मका त्याग कर देना चाहिये; 
ओर फल थोड़ा तथा हिंसा अधिक होने के सत्रयालसे 
मूली और गीला अदरक आदि अनन्तकाय सादा- 
रण बनध्नतिको ओर नौनो घी और नीम तथा 
केतकीके फूल आदि को भी त्यागना चाहिये, जो 
हानिकारक . हों उनको. भी छोड़े ओर जो भले 
पुरुष, के सेबन योग्य -न हों अधात्‌ निंदनीक हों 
उनको भी छोड़े | साथ ही भोजन, सवारी, इथिस्तर, 
स्नान, सुगंध, ताम्जूल, वस्त्र, अलंकार, कांम, भोण, 
संगीत आदिको समयकी मर्यादा करके त्यागता 


वर्ष २, किंरएा ६ ]) 





हरी साग-सब्ज़ीका त्याग 


घर७ 
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रहे ।! यथा-- शा 
शत्रसहतिपंरिहरंणाय कझ्षौंठ् पिंशितं प्रभादपरिहंतये । 

मथं च वजंनीयं जिनचरंणशौ शरणासंपायांतैः ॥८४॥ 
झतल्पफलवहजविधातास्मूलकमाहंखि शुक्षवेराखिं | 
नवनीतलिम्बकुसुस- कैसकमिस्येबमवहमेम ॥८२॥ 
यदनिष्ट सद्वतयेद्श्ष/नुपसेब्यमेदलपि जहाव |... 
अभिसन्धिकुृता विरतिविषयाशोंग्वाद्यतं भवंति ॥८६॥ 
भोजनवाहन शयनस्नानपवित्राज्ञ रागकुसुमेष । 
ताग्यूलवसनभ्पण मन्मण संगीससीलेष ॥८७॥ 

अद्यदिया रजनी वा पछोमासस्तथलुरयनंवा । 

इसि कालपरिरित्ु॒स्या अत्याख्यानं भवेजियम:ः॥८३॥ 

(२) सर्वांथसिद्धिमें वणन है कि खाना, पीना, 
सुगन्ध, फूलमाला आदि उपभोग हैं । वस्त्र, धोती, 
चादर, भूषण, सेज, बैठक, मकान, गाड़ी आदि 
परिभोग हैं, इन दोनोंका परिमाण करना भोगोप- 
भोगपरिमाण व्रत है । त्रसघातसे बचनेवालेको 
मध, मांत, मदिराका सदाके लिये त्याग करना 
चाहिये, केवड़ा, अजुनके फूल और अद्रक, मूली 
आदि जो अनन्तकाय हैं वे भी त्यागने योग्य हैं । 
रथ, गाड़ी, सवारी, भूषण, आदिमें इतना जरूरी है 
ओर इतना ग़ेर ज़रूरी ऐसा ठहराकर गेर जरूरी 
का त्याग करना, कालके नियमसे अर्थात्‌ कालकी 
मर्यादा करके अथवा जन्म भरके वास्ते, जेसी 


शक्ति हो ।! इस बणनके मूल. वाक्य इस प्रकार हें- 





सं कर्तण्यं कालनियमेन यावज्जीतं था यथाशकि ।”” 
(३) तत्वाथराजवार्तिकमें भी लिखा हे कि “ओ 


एक बार भोगनेमें आये बह उपभोग हे, जैसे खाजा 
पीना सुगन्ध ओर मालादिक; और जो जार जार 
भोगनेमें आवे वह परिभोग है; जैसे धोती चादर 
भूषण बिस्तर आसन मकान गाड़ी सवारी आदि 
इन दोनोंका परिमाण करना ! यथा-- 


भुज्पते इृति) परिभोग इत्वुच्यते । आ््छावनप्रावरला- 
लंकारशयनासनगुृहथानवाइनाविः डपभोगश्व परिभोगश्र 
उपभोगपरिभोगौ उपभोगपरिभोगयोः परिमाण उप- 
भोगपरिभोगपरिमाण । | 
(४) शोकवातिकमें बतलाया है. कि “भोगोप- 
भोग पाँच प्रकारका है--१ त्रेसघात २ प्रमाद ३ 
बहुबध, ४ अनिष्ट, £ अनपसेव्य । इनमेंसे मध 
ओर मांस त्रस घातसे पेंदा होते हैं, उनसे सदाके 
लिये बिरक्त रहना विशुद्धिका कारण है। शराबसे 
प्रमाद होता है, उसका भी त्याग जरूरी है। प्रमाद 
से सत्र ही ब्रतोंका विलोप द्वोता दे । केतकी, अजुन 
आदिके फूलोंकी माला जन्तुसद्ित द्वोती हे, अद- 
रक, मूली और गीली हल्दी आदि अनन्तकाय ओर 
नीमके फूल आदि उपदंशक, जिन पर ,छोटे छोटे 
भुनगे आकर बेठ जाते हैं, इनसे बहुबध होता हे, 
इस बास्ते इनसे भी सदा विरक्त रहना विशुद्धिका 
कारण हैं। गाड़ी, सवारी आदि जो जिसके लिये 
गैर जरूरी द्वों उनका भी त्याग उमर भरके लिये 
कर देना चाहिये | छपे हुए वश्ध आदि अनुपसेय्य 
हैं, असभ्य ही उनको काममें लाते हैं, वे प्रियं मालूम 
हों तो भी उनको सदाके लिये त्यागना चाहिये !' यभा- 
“ओोगपरिसोगसंल्यामं हक असधातभमाद- 
बहुबधानिष्टागुफ्सेन्पविषयभेदात्‌ ! सत्र मधु मांस अस- 
आवक सद्विकय सबंदा विरमण विशुद्धिदं, मं असाद 


परण 


निर्मित तहिफय॑ व विरमणं संविधेयमन्यथा यदुपसेवन- 
कृतः प्रमादात्सकक्त्रतविज्ञोपप्रसंगः । _ केतक्यजुन 
पुष्पादिमाल्यं अन्तुप्रायं श गवेर मूलकादेहरिद्रानिम्ब 
कुसुमादिकसुपदंशकमनन्तकायन्यपदेशं च बहुवर्ध तद्ठि 
षयं विरभणं नित्य क्रेयः, श्रांवकत्वविशुद्धिहेतुत्वात्‌ । 
यानवाहनादि यथस्यानिष्ट  तह्विषयं परिभोगविरमण 
यावजीवं विधेयं । चित्रवस्ाद्यनुपसेन्यमसत्याशिष्टसेब्य- 
त्वात्‌, तदिष्टमपि परित्याज्यं शश्वदेव। ततोजन्‍्यत्र यथा- 
शक्ति विभवानुरूप नियतदेशकालतया भोक्तष्यम्‌ ।” 
(४५) स्त्रामी कार्तिकेयानुप्रेक्षामें लिखा है कि 
जो अपनी सम्पत्तिके अनुसार भोजन, ताम्बूल, 


वस्त्र आदिकका परिमाण करता है उसके भोगोप- 


भोगपरिमाणत्रत है, जो अपने पासकी बस्तुको 
त्यागता है. उसकी सुरेन्द्र भी प्रशंसा करते हैं, जो 
मनके लडु के तोर ही छोड़ता है उसका फल अल्प 
होता है।! यथा-- 
जाणित्ता सम्पत्ती भोयणतंबोलवत्थमाईयं । 
ज॑ परिमाण कीरदि भोडवभोयं वयं तस्स ॥३५०॥ 
जो पंरिहरेह संत तसस व्य थब्वदे सुरिन्देहि । 
जो मणुलडुव भकक्‍्खदि तस्स वय अ्रप्पसिष्टयरं ॥३५१॥ 
(६) 'पुरुषा्थसिद्ध य् पाय” में निम्न वाक़्यों 
द्वारा यह प्रतिपादन कियाहै कि देशब्रतीको भोगो- 
पभोगसे ही हिंसा होती है, इस कारण बस्तु 
स्वभावकोी जानकर अपनी शक्तिके अनुसार इनका 
भी त्यांग करना चाहिये । अनन्त कायमें एकके 
मारनेसे अनंत जीवोंका घात होता है, इस कारण 
सब ही अननन्‍्तकाय त्यागने योग्य हैं |. नोनी घी 
बहुत जीबोंकी खान है बह भी त्यागना चाहिये, 
अन्य भी जो आहारकी शुद्धिमें विरुद्ध हैं वे भी 
व्यागने चाहियें; बुंद्धिमानोंको अपनी शक्तिके अनु- 
सार अधिरुद्ध भोग भी त्यागने चाहिये, जिनका 
सदांके लिये त्याग न हों सके उनका रात दिनकी 


अनेकान्त [ आषाद़, वीर-निर्वाश सं०२४६५४ 


मयांदासे त्याग करे--? 

भोगोपभोगमूला विरतांविरंतस्य मान्‍्यतो हिसा । 
अधिगम्य वस्तुतत्य स्वशक्तिमपि वायपि स्याज्यों ॥१ ६ १॥ 
एकमपि प्रजिषांसु निहन्त्यनन्तान्यतस्ततो5वश्यम्‌ । 
करणीयमशषाणां परिहरणमनन्तकायानास्‌ ॥१६२॥ 
नवनीतं च स्याउपं योनिस्थान प्रभूतजीवानाम्‌ । 

यद्दापि पि्वशुद्धों विर्मभिधीयते किचित्‌ ॥१६३॥ 

(७) अमितगति-क्रावकाचारका विधान है कि 
अपनी शक्तिके अनुसार भोगोपभोगकी मर्याद 
करना ! भोगोपभोगपरिमाण नामका शिक्षात्रत है, 
ताम्बूल, गंध, लेपन, स्नान, भोजन, भोग हैं, अलं- 
कार, ख्री, शय्या आसन, वस्त्र, वाहन आदि 
उपभोग हैं-.! 
भोगोपभोगसंख्या विधीयते येन शक्तितो भकक्‍त्था । 
भोगोपभोगसंख्या शिक्षावतमुच्यते तस्य ॥६२॥ 
तांगुल्गंधलेपनमब्जनमोजनपुरोग मो भोगः । 
उपभोगो भूषाखरीशयनासनवस्ववाहनाथः ॥६३॥ 

(८) वसुनन्दि-श्रावकाचारमें लिखा है कि 
शरीरका लेप, ताम्बूल, सुगंध और पुष्पादिका 
परिमाण करना भोगविरति पहला शिक्षात्रत है, 
शक्तिके अनुसार स्त्री, वस्त्र, आभरण श्रादिका 
परिमाण करना उपभोगविरति नामका दूसरा 
शिक्षात्रत है। 
ज॑ परिमाणं कीरइ मंडणतंबोलगंधपुप्फाण । 
त॑ भोयविरशइ भणियं पढ़मं सिक्‍्खवायं सुत्ते ॥२१ ६॥ 
सगसत्तीए महिलावस्थादरणा ण जं तु परिमाणं । 
त॑ परिभोयण्िवत्ती विदियं सिक्‍्लावर्य जाणे ॥२१७॥ 

. इस प्रकार इस भोगोपभोगपरिमाण ब्रतमें 
इन्द्रियोंके विषयोंको कम करनेके वास्ते वस्त्र अलं- 
कारादि अनेक वस्तुओंके त्यागक साथ अनन्तकायं 
साधारण बनस्पति अथोत्‌ कंदमूलके खानेके त्याग 
का भी विधान किया गया है, परन्तु प्रत्येक वतन 
स्पतिं:अथांत जिस बनस्पतिमें एक ही जीत होता है 
उसके (अगली किरण में समाप्त 


सहात्मा गान्धीके १७ प्रडनोंका 





आमद रायचन्दजा द्वारा समाधान 
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महात्मा यान्धी जब ( सन्‌ #८ ६३ ईंस्वी ) दक्षिण अफ्रीकार्ये थे तब कुछ किथियन सज्जनोंने 
। ईसाईमतमोें दीक्षित हो जानेके लिये उन पर डोरे डालने शुरू किये | फलस्वरूप महात्माजीका चित्त 
$ डॉँवाडोल होगया और अपने धर्मके प्रति अनेक शंकाएँ उत्पन्न होगई। अतः उन्होंने अपनी वे 
३ शंकाएँ श्रीमद रायचन्दर्जीको लिंख भेजी; क्योंकि रायचन्दजीकी विद्वत्ता ओर धर्म-निष्ठाके प्रति उनक्रे 
+ हृदयमें पहले ही आदरके भाव थे | रायचन्दजी द्वारा शंकाओंका समाधान होने पर महात्माजी 
। दूसरे धर्ममें जानेसे बचे,अपने धर्म पर श्रद्धा बढ़ी और उन्हें आत्मिक शान्ति आप्त हुईं । रायचन्दजी 
ई के सदप्रयत्नसे वह हिन्दुधर्ममें स्थिर रह सके और उन्हें बहुतसी बातें प्राप्त हुई, श्सीलिये 
[ महात्माजीने लिखा है कि “ मेरे जीवन पर मुख्यतासे रायचन्दर्जीकी छाप पड़ी है” | 
4  ग्रश्नोत्तका वह अंश पाठकोंके अवलोकनार्थ “श्रीमद्रायचन्द ग्रन्थ” से यहाँ दिया जा रहा है | 


#कडु३4०३शु७१-कुु७१०कक०१७७२७६०कु७१०९२३६३७१०-७६००७कपुए७१०-कएूछ१०क मु... व 


“>सम्पादक 


. पर्नः--आत्मा क्‍या है ? क्‍या वह कुछ भी संयोगसे उत्पन्न हो सकती हो, ऐसा मालूम नहीं 


करती है ? और उसे कम दुख देता है या नहीं ? 


न्प््र्रिरिरिलज्ज्ल्लजिप््य््््म्लल्ल््ल्ल्ज 


उत्तर:-- (१) जैसे 
घट पट आदि जड़ 
बस्तुयें हैं, उसी तरह 
आत्मा ज्ञानस्वरूप वस्तु 
है । घट पट आदि 
अनित्य हैं--त्रिकालमें 
एक दी स्वरूपसे स्थि- 
रता पूवेक रंदह सकने 
वाले नहीं हैं. । आत्मा 
एक स्वरूपसे त्रिकालमें 
स्थिर रह सकने वाली 
नित्य पदार्थ है । जिस 
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ध्य्य्््स््त्तज 








. महात्मा गाँधी 
छ्ज्ल्थ्् मम नारा मम अमल 


पदार्थी उत्पत्ति किसी भी संयोगसे न दो आदि पदाये हैं, उनमें श्ञानस्वरूप खनेंमेद्षेंनहीं 
सकती दो वह पदाथ्थे नित्य होता है। आत्मा किसी आता। उस भ्रकारके पदार्थोंका यद्‌ परिणामांतर 


होता । क्‍योंकि जड़के चाहे कितने भी संयोग क्‍यों 


ख्््््ि--2 


न करो तो भी उससे 
चेतनकी उत्पत्ति नहीं - 
हो सकती | जो धर्म 
जिस पदाथमें नहीं 
होता, उस प्रकारके 
बहुतसे पदार्थोंके इक्ट्रे 
करनेसे भी उस 
जो धर्म नहीं है, बह 
धर्म उत्पन्न नहीं दो 
सकता, ऐसा सबको 
अनुभव हो सकता 
है । जो घट पट 


३० 






पूृर्थक संयोग किया हो अ्रथवा संयोग हुआ हो, 

भी वह उसी तरह की जाति का द्वोता है, अर्थात्‌ 
वह जड़स्वरूप ही होता है, श्ञानस्तरूप नहीं होता। 
तो फिर उस तरहके पदाथंके संयोग होने पर 
आत्मा अथयां जिसे ज्ञानी पुरुष मुख्य 'ज्ञानस्वरूप 
लक्षणयुक्त' कहते हैं, उस प्रकारके (घट पट आदि, 
पृथ्वी, जल, बाय, आकाश ) पदार्थसे किसी तरह 
उत्पन्न हो सकने योग्य नहीं । 'जझ्ञानस्वरूपत्व” यह 
आत्माका मुख्य लक्षण है, और जड़का मुख्य- 
लक्षण 'डसके अभावरूप! है । उन दोनोंका 
अनादि सहज स्वभाव है| ये, तथा इसी तरहके 
दूसरे हज़ारों प्रमाण आत्माको “नित्य? प्रतिपादन 
कर सकते हैँ। तथा उसका विशेष विचार करने 
पर नित्यरूपसे सहजस्वरूप आत्मा अनुभवपें भो 


आती है । इस कारण सुख-दुख आदि भोग़ने वात, . 


उससे निवृत होनेबाले, विचार करनेवाले प्रेरणा 
करनेवाले इत्यादि भाव जिसकी विद्यमानतासे 
अनभवमें आते हैं, ऐसी वह आत्मा मुख्य चेतन 
(ज्ञान) लक्षणसे यक्त है। और उस भावसे 
(स्थितिसे) बह सब कांलमें रह सकनेवाली 
पनित्यपदार्थ/ है। ऐसा माननेमें कोई भी दोष 
अथवा आधा. मालूम नहीं होती, बल्कि इससे सत्य 
के स्त्रीकार करने रूप गुणकी ही प्राप्ति होती है । 

. यह प्रश्न तथा तुम्हारे दूसरे बहुतसे प्रश्न इस 
तरहके हैं कि ज़िनमें विशेष लिखने, कहने और 
सममानेकी आवश्यकता है। उन प्रश्नोंका उस 
प्रकारसे उत्तर लिखा जाना हालमें कठिन होनेसे 


प्रथम तुम्हें पट्द्शन समुश्य प्रन्थ भेजा था, जिसके 
बाँचने और विचार करनेसे तुम्दें किसी भी अंशमें 
समाधान हो; और इस पत्रसे भी कुछ विशेष अंश 


[ आषाद, वीर-निर्वोण सं० २४६४ 
में समाधान हो सकना संभव है। क्योंकि इस 
सम्बन्धमें अनेक प्रश्न उठ सकते हैं जिनके फिर 
फिरसे समाधान द्वोनेसे, विचार करनेसे समा- 
धान होगा | 

(२) ज्ञान दशामें-अपने स्वरूपमें यथाथ 
बोधसे उत्पन्न हुई दशामें--बह आत्मा निज भाव- 
का अथांत्‌ ज्ञान, दशन ( यथारिथित निश्चय ) और 
सहज-समाधि परिणामका कर्त्ता है; अज्ञान दशामें 
क्रोध, मान, माया, लोभ इत्यादि प्रकृतियोंका 
कर्ता है; और उस भावके फलका भोक्ता होनेसे. 
प्रसंगवश घट पट आदि पदार्थोंका निमित्तरूपसे 
कर्ता है। अथात घट पट आदि पदार्थोंका मूल 
द्रत्योंका वह कर्ता नहीं, परन्तु उसे किसी आका- 
रमें लानेरूप क्रियाका ही कर्त्ता हैं। यह जो पीछे 
दशा कही है, जैनदशेन उसे “कम” कहता है, वेदा- 
न्‍त दशन उस '“अ्रांति” कहता है, और दूसरे दशन 
भी इसीसे मिलते जुलते इसी प्रकारके शब्द कहते 
हैं। वास्तविक विचार करनेसे आत्मा घट पट 
आदिका तथा क्रोध आदिका कत्ता नहीं हो सकती, 


बहू केवल निजस्वरूप ज्ञान-परिणामका ही कत्ता 


है--ऐसा स्पष्ट समझें आता है। 

(३) अश्ञानभावसे किए हुए कम प्रारंभकालसे 
थी जरूप होकर समयका योग पाकर फलरूप वृक्के 
परिणामसे परिणमते हैं; अर्थात्‌ उन कमोको 
आत्माको भोगना पड़ता है। जैसे अग्निके स्पर्शसे 
उच्णताकां सम्बन्ध होता है और वहं उसका 
स्वाभसविक वेदनारूप परिणांम होता है, बेसे ही 
आत्माको क्रोध आदि मावके कत्तांपनेंसे जन्म, 
जरा, मरण आदि वेदनारूप परिणाम होता है। 
इस बांतंकां तुम विंशेषेरूपसे विचार करना और 


वक्ष २, किरण ६ ] 


उस संबन्धमें यदि कोई प्रश्न हों तो लिखना। 
क्योंकि इस बातको . समझकर उससे निवुत होने- 
रूप कार्य करेनेपर जीवको मोक्ष दशा प्राप्त होती है। 

ऐ अपश्न:--हेश्वर॒ क्या है ? बह जगतृका 
कत्ता है, क्या यद्द सच है? 

उत्तः--(  ) हम तुम कम बंधनमें फंसे 
रहने वाले जीव हैं। उस जीवका सहज स्वरूप 
अथांत्‌ कम रहितपना--मात्र एक आत्म स्वरूप- 
जो स्वरूप है, वही इेश्वरपना है । जिसमें ज्ञान 
आदि ऐश्वय हैं वह इश्वर कह्दे जाने योग्य है और 


वह ईश्वरपना आत्माका सहज स्वरूप है । जो 


स्वरूप कमके कारण मालूम नहीं होता, परन्तु उस. 


कारणको अन्य स्वरूप जानकर जब आत्माकी 
ओर दृष्टि होतो है, तभी अनुकमंसे स्वाक्षता आदि 
ऐश्वयं उसी आत्मामें मालूम द्ोता है। और इससे 
विशेष ऐश्वययुक्त कोई पदार्थ--कोई भी पदार्थे-- 
देखने पर भी अनुभवमें नहीं आरा सकता। इस 
कारण ईश्वर आत्माका दूसरा पयायबाची नाम है; 
इससे विशेष सत्तायुक्त कोई पदाथ इश्वर नहीं है 
इस प्रकार निश्चयसे मेरा अ्भिप्राय है । 

(२) वह जगतका कत्ता नहीं; अश्र्थात्‌ 
परमाणु आकाश आदि पदार्थ नित्य ही होने संभव 
हैं; वे किसी भी वस्तुमेंसे बनने संभव नहीं । 
कदाचित्‌ ऐसा मानें कि वे इश्वरमेंसे बने हैं तो 
यह बात भी योग्य मालूम नहीं होती, क्योंकि यदि 
इश्वरको चेतन मानें तो फिर उससे परमाणु 
आकाश बगैरद कैसे उत्पन्न हो सकते हैं ? क्योंकि 


चेतनसे जड़की उत्पत्ति कभी संभव दो नहीं द्वोती 


यदि ईश्वरको जड़े माना जाय तो वह सहजदी 
अनैश्वयंवान ठहरता है । तथा उससे जीवरूप 
चेतन पदार्थकी उत्पत्ति भी नहीं दो सकती यदि 
ईश्वरकों जड़ और चेतन उभयरूप मानें तो फिर 
जगत्‌ भी जड़ चेतन उभ्रयरूप होना चादहिये। फिर 
तो यह उसका ह्ढी दूसरा द नाम ईश्वर रखकर 


महात्मा गान्धीके २७ प्रश्नोंका श्रीमद्‌ रायचन्दजी द्वारा समाधान 





संतोष रखने जैसा होता हैं। तथा जगत्क़ा नाम 


भरे 





नी नितिन न+। न तन किलनकमक>नननकन.. 





ईश्वर रखकर संतोष रख लेने की अपेक्ता जगतको 
जगत कहना ही विशेष योग्य है । कदाचित 
परमाणु, आकाश आदिको नित्य मानें और इईश्वर- 
को कर्म आदिके फह देनेबाला मानें, तो भी यह 
बात सिद्ध होती हुई नहों मालुम होती। इस 
विषय पर षद्दशेन समुरूचयमें श्रेष्ठ प्रमाण दिये हैं। 
है. प्रश्न/--मोक्ष क्या है ? 
उत्तरः--जिस क्रोध आदि अज्ञानभावमें देह 
आदियमें आ्ात्माको प्रतिबंध है, उससे सबंथा निबुत्ति 
होना--मुक्ति होना--उसे ज्ञानियोंने मोक्ष-पद कहा 
है। उसका थोड़ासा बिचार करनेसे यह प्रमाणभूत 
मालूम होता है । 
9. प्रश्तः--मोक्ष सिलेगा या नहीं क्‍या यह 
इसी देहमें निश्चितरूपसे जाना जा सकता है ? 
उत्तरः--जैसे यदि एक रस्सीके बहुतसे बंधनों- 
से हाथ बाँध दिया गंया हो, और उनमेंसे क्रम- 
क्रमसे ज्यों ज्यों बंधन खते जांते हैं त्यों त्यों उस 
बंधनकी निवृत्तिका अनुभव होता है,. और वह 
रस्सी बलहीन हो कर स्वतंन्श्भावको प्राप्त होती 
है, ऐसा मालूम होता है--अनुभवमें आता है; उसी : 
तरह आत्माको अजल्ञानभावके अनेक परिणामरूप 
बन्धनका समागम लगा हुआ है, वह बन्धन 
ज्यों-ज्यों छूटता जाता है, त्यों-त्यों मोक्षका अनुभव 
होता है। और जब उसकी अ्रत्यन्त अल्पता हो 
जाती है तब सहज़ ही आत्मामें निजभाव प्रकाशित 
होकर अज्ञानभावरूप बंधनसे छूट सकनेका अब- 
सर आता है, इस प्रकार स्पष्ट अनुभव होता है। 
तथा सम्पूर्ण आत्माभांव समस्त अज्ञानं आदि 
भावसे निबुत्त होकर इसी देहमें रहने पर भी 
आत्माको प्रगट होता है, और सब सम्बन्धसे 
केवल अपनी भिन्नता ही अनुभवममें आती है, 
अर्थात्‌ मोक्ष-पद इस देहमें भी अनुभवर्में आने 
योग्य है। (अगली किरणमें समाप्त) 


>टडक्‍स * कस - 
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१ जीवन-ज्योतिकी लहर 
रे 


द्राबाद आय सस्याग्रहके जो समाचार आए दिन 
हे पत्रोंमें देखनेकी मिलते हैं उनसे मालूम होता है 
कि हमारे आयेसमाजी भाशयोंमें ख़ब जीवन है । ज़रासी 
ठेस श्रथवा थोड़ेसे घबंशाको पाकर उनकी जीवन-ज्योति 
जगमगा उठी है और उसकी अ्रप्रतिहत लहर सारे भारत- 
में व्याप्त हो गई है! ग़रीबसे ग़रीब तथा अमीरसे 
अमीर भाईके द्ृदयमें सत्याग्रहकों सफल बनानेकी 
उमंग है, हर कोई तन-मन धनसे सद्दायता पहुंचा रहा 
हे, जत्थे पर जत्थे जारहे हैं ओर ज़रूरतसे अधिक माई 
सत्याग्रहके लिये तय्यार होगये हैं--यहाँ तक कि प्रधान 
संचालक समितिको ऐसे आड्ड र तक निकालने पड़ रहे 
हैं कि इतनेसे श्रधिक भाई एक साथ सत्याग्रहके लिये 
रवाना न होवें और न सत्याग्रहियोंकी स्पेशल ट्रेनें ही 
छोड़ी जावें, थोड़े-थोड़े भाइयोंके जत्थे क्रमशः रवाना 
होने चाहियें। यह सब देखकर हैद्राबादकी निज्ञाम 
सरकार भी हैरान व परेशान है, उसकी सब जेलें सत्या- 
ग्रहियोंसे भर गई हैं-- जिनके पर्याप्त भोजनके लिये 
भी उसके पास प्रबन्ध नहीं है ओर इसलिये वह अपनी 
सब सुध बुध भुलाकर, सभ्यता-शिश्ताको भी बालाएताक़ 
रखकर अ्रमानुषिक कृत्यों तक पर उतर पड़ी है, जो कि 
उसकी नैतिक हारके स्पष्ट चिन्ह हैं। परन्तु इस दमनसे 
आये भाश्योींका उत्साह और भी अधिक बढ गया है, 
: उनका स्वाभिमान उत्तेजित हो उठा है--उनकी जीवन- 


ज्योतिकी लहरने विशाल उग्ररूप घारण कर लिया है--- 
आर अब वे सब-कुछ न्‍्योच्छावर करके विजय प्राप्त 
करनेके लिये उतारू हो गये हैं। यहाँ तक कि एक 
ग़रीब भाई भी कुछ न देसकनेके कारण यह प्रतिशा 
करता है कि में महीने में चार दिन भोजन नहीं करूँग। 
ओर उससे जो बचत होगी उसे उस वक्त तक बराब८ 
सत्याग्रहकी मददमें देता रूँगा जब तक कि उसे 
सफलताकी प्राप्ति नहीं होगी । श्रपने आये भाइयोंके 
इस उत्साह, साहस, वीरत्व और बलिदानको देखकर 
छाती गवंसे फल उठती है श्रोर उनकी इस जीवन- 
ज्योतिकी प्रशंसा किये बिना नहीं रहा जाता। कुछ 
समय पहले सिक्‍ख भाइयोंने जो श्रादर्श उपस्थित किया 
था उसीकी प्रतिध्यनि श्राज श्राये भाई कर रहे हैं, यह 
कुछ कम प्रसन्नताका विषय नहीं है । निःसन्देद दोनों 
ही समाजें देशके लिये गौरव रूप हैं। आयभाइयोंके 
साथ, इस युद्धमें, मेरी हार्दिक सहानुभूति है और यह 
निरन्तर भावना है कि उनकी न्यायोचित माँगें शीघ्र 
स्वीकार की जाए ओर उन्हें सत्याग्रहमें पूण' सफलता 
प्राप्ति होवे । उनका यह त्याग और बलिदान खाली 
नहीं जा सकता । सत्याग्रहके संचालकोंको बराबर 
अहिंसा पर दृढ़ रहना चाहिये, किसी भी प्रकारकी 
उत्तेजनाके वश उससे विचलित नहीं होना चाहिपे, वह 
उन्हें अवश्य ही विजय दिलाकर छोड़ेगी | 

निःसन्देह वह दिन धन्य होगा जिस दिन जैनसंमाज- 
में भी ऐसी जीवन-ज्योतिका उदय होगा और वह त्याग 


बर्ष २, किरण ६] 


सम्पादकीय 


औरे२ 


तथा बलिदानके पुनीत मार्गको अ्रप्नाता हुआ लोकसेवा 
के लिये अग्रसर बनेगा । 


२ पशुबलि-विरोध बिल 

हिन्दुमन्दिरेंमें तथा दूसरे उपासना स्थानों पर 
अन्ध श्रद्धावश धर्मके नामपर अथवा देवी-देवताओंको 
प्रसन्न करन के लिये जो निर्दंयता पुवंक पशु-पक्तियोंका 
बलिदान किया जाता है, जिसके कितने ही बीभत्स 
इृश्योंका परिचय पाठक अनेकान्तके नववर्षाहुमें दिये 
हुए. चित्रों आदि परसे प्राप्त कर चुके हैं ओर जो हिन्दू- 
समाजके लिये कल्ंकरूप उसके नैतिक पतनका द्योतक 
जड्जली रिवाज हैं, उसको रोकने के लिये मिस्टर के. बी. 
जिनराज हेगड़े एम० एल० ए० ने एक बिल असेम्बली 
(६ धारासभा ) में पेश किया है। यह बिल बड़ा अ्रच्छा 
है और बड़े अच्छे ढँगसे प्रस्तुत किया गया है। में 
इसका हृदयसे अभिनन्दन करता हूँ । 

इस बिलके अनूसार कोई भी हिन्दू, जो ऐसे किसी 
अलिदानको रुकवाना चाहे, अपने इलाकेके कमसे कम 
४० हिन्दू वोटरोंके हस्ताक्षर कराकर एक प्रार्थनापत्र 
उस मंदिरादिके टृष्टियों ( मेंनेजर आदि ) को दे सकता 
है | जहाँ कि बलिदान होनेवाला हो । ऐसा प्रार्थनापत्र 
मिलने पर ट्रस्टीजन उसकी सूचना इलाके के सब हिन्दू 
चोटरोंको देंगे और उनकी सम्मति मेंगाएगे। बोटरोंका 
बहुमत यदि बलि-विरोषक अश्रनुकूल हुआ तो फिर ट्रस्टी- 
जन एक नोटिस निकालेंगे और उसके द्वारा यह घोषणा 
करेंगे कि हम उस बलिविधानक विरुद्ध अपनी श्राश्ञा 
जारी करना चाहते हैं, जिन्हें हमपर आपति होवे अपना 
उज्र एक महीनेके अन्दर पेश करें । यदि नियत समयके 
भीतर कमसे कमर ५० हिन्दू वोटरोंकी आपर्ति प्राप्त होगी 
तो उसकी सूचना प्व॑वत्‌ सब वोटरोंको की जायगी और 
उस बलिदानको रोकने न-रोकनेके विषयमें उनकी 
सम्मति:माँगी जायगी । यदि कोई आापति नहीं की 
जायगी अथवा आपत्ति होनेपर बहुमत बलिविधानकों 
शेकनेके अनुकूल होगा तो ट्रस्टीजन नियमानुसार उस 


बलिविधानकों रोकनेक्े लिये एक आइडंर जारी कर 


देंगे। ऐसे आ्डरके जारी होनेपर कोई भी शख्स 


पुलिसकी मार्फत उस बलिबिधानकों रकवा सकता है | 
आडेंरके बाद जो कोई शरूस वह बलिविधान करेगा या 
बलिके लिये पशु पेश करेगा श्रथवा कोई ट्रस्टी उस 
मन्दिरादिमें पशुबलिकी इजाज्ञत देगा, जहाँके लिये 
उसकी निषेधाशा जारी हो चुकी है, उसको ४००) रु० 
तक जुर्माना या एक साल तककी फ़ैदकी सज़ा दी 
जायगी अ्रथवा दोनों ही प्रकारके दण्ड दिए जाएंगे | 
झोर यदि उक्त दोनों सूचनाओंमेंसे किसी भी अबसर 
पर वोटरोंका बहुमत उस बलिविरोधके अनुकूल न होकर 
विरुद्ध होगा तो फिर उस विषयमें एक साल तक कोई 
काय्यवाही नहीं की जायगी--एक सालके बाद वह विषय 
फिर ट्रस्टियोंके सामने उपस्थित किया जा सकता है| 
इस तरह इस काननके द्वारा उस मन्दिरादिके 
इलाकेके बहुमतकों मान दिया जायगा और कोई भी 
काय्यवाही न्‍्यायकी दृष्टि मं अनुचित भ्रथवा जबरन नहीं 
सममी जायगी । इस क़ाननके पास होनेपर निः्सन्देह 
देशको बहुत लाभ होगा--पशुओंके इस निरथथंक विनाश- 
से देशकी जो आधिक हानि होती हे वह दूर होगी इतना 
ही नहीं, बल्कि हिन्दू-जातिका इस घोर पांप तथा 
नैतिक पतनसे उद्धार होगा । और उसके माथे पर जो 
भारी कलंकका टीका लगा हुआ है वह दूर होकर उसका 
मुख उज्वल होगा | साथ ही बिना कुसूर सताये जाने 
वाले पशुओंकी आहोंसे जो क्षति देश तथा समाजको 
पहुँच रही है वह रुकेगी और उसके स्थानपर रक्षाप्राप्त 
मूक पशुओंके शुभाशीआंदसे भारतकी समुद्धिमें आशा- 
तीत वृद्धि होगी । अ्रतः सब किसीकोी मानवताके नात्ते 
इस बिलका समर्थन कर अपने करतंव्यका पालन करना 


चाहिये और बेचारे निरपराघ मूक पशुओंको अमयदान 


देकर उनका शुभाशीर्वाद लेना चाहिये । 


३ मन्दिर प्रेश बिल 
मध्य प्रान्तकोी धारा सभामें एक बिल पेश हुआ है, 
जिसके अनुसार हरिजन लोग हिन्दू मन्दिरोंमें दर्शन 
पूजनके लिये प्रवेश कर सकेंगे । ह्वन्दू” शब्दमें जैनपेंका 
भी समावेश किया जानेके कारण जैनमंदिश्में भी 
हरिजनोंका प्रवेश हो सकेगा । इस अनर्थसे चिन्तित 


ही 


झनेकान्त 


[ आधषाद़, वीर-निर्वाण स्ं० २४६५ 





होकर सिवनीके पं० सुमेरचन्द नी जनदिवाकर जेन 
समाजको उक्त बिलका विरोध करनेके लिये, श्रोर यदि 
गवनमेश्ट उसे पास करना ही चाहे तो जेनियोंको 
उससे पथक कर देनेका अनुरोध. करनेके. लिये प्रेरणा 
कर रहे हैं। इस विषयमें 'जैनसमाज ध्यान दे! नामका 
आपका लेख, जो .१५ जून सन्‌१६३६ के जैन सन्देश 
में प्रकाशित हुआ है, इस समय मेरे सामने है । इस 
लेखमें जैनममाजको विरोंधकी प्ररेणा कंरते हुए श्रागम 
की दुद्दाई दीगई हैं। लिखा हे-- 

“अरपश्य लोगोंके धमंसाधनके लिये मानस्तम्भ-दशन- 
का आगममे विधान है, मन्दिरके भीतर प्रवेश करनेका 
अपने यहाँ प्रतिषेष हैं । अ्रतर्व ऐसा क्लि अ्रगर 
क़ानुनका रूप हमारे प्रमादसे धारण कर लेगा, तो उससे 
भार्मिक जीवनकी पविन्रताकों बहुत क्षति पहुंचेगी-।” 

मालुम नहीं कौनसे आगमका अक्त विधान हे ! 
और कौनसे आगम अन्थमें अस्पुश्य वर्गकों मन्दिरके 
भीतर प्रवेशका निषेध किया गया है ! जिनेन्द्रभगवान- 
के साक्षात्‌ मंदिर ( समवसरण ) में ,तो पशु-पतक्की तक 
भी जाते हैं; फिर किसी वर्ग के मनष्योंके लिये उसका 
प्रवेश द्वार बन्द हो यह बात सिद्धान्तकी इृष्टिसे कुछ 
समभमें नहीं श्राती ! श्रीजिनसेनाचाय प्रणीत हरिवंश 
पुराण में सिद्धकूट जिनालथका जो वर्णन दिया है और 
उसमें मन्दिरके भीतर चारंडाल जातिके विद्याधरोंको 
जिस रूपमें बैठा हुआ चित्रित किया है, और उनके 
द्वारा जिन-पजाका जेसा-कुछ उल्लेख किया है # उस 
परसे तो कोई भी समझदार व्यक्ति यह नहीं कद्दू सकता 
कि मंदिर-प्रवेश बिल-द्वारा ग्रधिकार-प्रात , आजकलके 
हरिजनोंसे मन्दिरोंकी पविश्रता नष्ट हो जायगी श्रथवा 
घार्मिक जीवनकी पवित्रताकों. क्षति पहुँचेगी। वह 
जब चमड़ेके वस्त्र धारण किये हुए और दृड्डियोंके 
आभूषण पहने हुए चाणडालॉंके सिद्धकूट जिनालयमें 


& देखो, २६वें सगेके छोक नं०२ से २४ तक. 


प्रवेशसे नष्ट नहीं हुई तो इन हरिजनोंके प्रवेशसे केसे 
नष्ट हो सकती है, जिन्हें मन्दिरकी परवित्रताको सुरक्षित 
रखते हुए. पवित्रवेषमें ही कानून द्वास मन्दिर प्रवेश- 
की इजाजत 'दी जानेकों हैं ! आशा है दिवाकरजी 
आगमके, उन वाक्योंक्रों पते सहित प्रंकट करेंगे जिनकी 
आप दुहाई दे रहे हैं। उनके सामने आने पर इस 
विषयमें विशेष विचार उपस्थित किश्रा जायगा । 
४ वीर-शासन जयन्ती 

गत किरणमें ब्वीरशासन-जयन्तीकी सूचना दी गई 
थी और जिसके सम्बंधमें जनता तथा विद्वानोंसे अपने 
कत्तव्य पालनका अनु रोध किया गया था, वह प्रथम 
श्रावण कृष्ण प्रतिपदाकी मांगलिक तिथि (ता०२ जुलाई) 
अब बहुत ही निकट आंगई है--किरणके पहुँचनेसे 
ए.क दो दिन बाद ही वह पाठकोंके सामने उपस्थित हो 
जायगी, श्रतः कृतज्ञ जनताको उत्सवके रूपमें उसका 
उचित स्वागत करना चाहिये। क़रीब १०० विद्वानों 


तथा दूसरे प्रतिष्ठित पुरुषोंको बीर-पेबामंदिर्से श्रलग 


विशप्तियाँ तथा पत्र भिजवाये. गये हैं और उनसे वीर- 
सेवा मंदिरमें पधारने, वीरशासनजयन्ती मनाने और 
वीरशासन पर लेख लिखकर भेजनेकी विशेष प्रेरणा भी 
की गई है। फल स्वरूप कुछ विद्वानोंके श्राने आरादिकी 


स्वीकृतिके पत्र आने लगे हैं श्रौर लेख भी आने प्रारंभ 


होगये हैं। आशा है इस वर्षका यह उत्सव गतवर्षसे भी 
अधिक उत्साह और समारोहके साथ जगह जगह मनाया 
जायगा और इसके निमित्त वीर-शासन सम्बन्धी बहुतसा 
ठोस साहित्य तय्यार हो जायगा । जहाँ जहाँ यह उत्सव 
मनाया जाय वहाँके भाशयोंसे निवेदन है कि वे उसकी 
सूचना वीरसेवा-मंदिरको भी भे जनेकी कृपा करें । और 
जिन विद्वनोंने: इस किरणसके पहुंचने तक भी अपना लेख 


चघरा न किया हो वे उसे शीघ्र परा करके अक्त तिथिके 


बाद भी भेज सकते हैं, जिससे वीरशासन सम्बन्धी 
लेखोंके साथमें उसे उचित स्थान दिया जा सके। 


“+>२++४४६8३४<#+<<-- 





तरुण-गीत 





तरुण / आज अपने जीवनमें, जीवनका वह राय सुनादे ! 
सुप्-शक्तिके फण करामें उठ / एक ग्रजलित आग जयादे // 

पधक क्रान्तिकी जाला जाए महाप्रलयका करके स्वायत / 

जिससे तन्द्राका घ्षश हो, जाये यह चेतनता अबनत !! 

प्राण विवशताके बन्धनका खर्ड खण्ड करदे वह उदगम ! 

अंग अंगकी हृढ़ता तेरी निर्मापित करदे नवजीवन // 
स्वयं, सत्य-शिव-सुन्दर-सा हो, जग जनमें अनुराग जगादे / 
तरुण / आज अपने जीवनमें जीवनका वह राय सुनादे 

तेरा विजयनाद सुन कॉाँपे भूधर सागर-नभ-तारक-दल ! 

रवि मरडल भू-मरडल काँपे, काँपे सुरगण-युत आखर्डल :/ 

नव परिवर्तनका पुनीत यह गूंज उठ सब ओर घोर रच 

तेरी तनिक हुँकार श्रवण कर कॉँपे यह ब्रह्माएड चराचर !! 
त्‌ अपनी ध्वनिसे मृतकोंके भी मृत-से-मृत आरणु जगादे ! 
तरुण ! आज अपने जीवनमें जीवनका वह राग सुनादे // 

तेरी अविचल-गतिका यह क्रम पद-मर्दित करदें पामरता ! 

जड़ताकी कड़ियाँ कट जाएँ, पाजाए यह ध्येय अमरता ! 

हृद्तलकी तड़फनमें नुतन जायुत हो वह विकेट महानल ! 

जिसमें भस्मसात्‌ होजाए अत्याचार पाप कायर दल !! 
तेरा खोलित रक्त विश्व कण कणसे अशुभ विराग भगादे ! 
तरुण ! आज अपने जीवनमें जीवनका वह राय सुनादें !! 

अपने सुखको होम निरन्तर, त भपर समता विखरादें ! 

जिसमें लय अभिमान श्रधम हो, ऐती शुचि ममता बरसादे !! 

सत्य-प्रेमकी आभासे हो अन्तर्वान पापकी छाया । 

रूढ़ि, मोह, अज्ञान, पुरातन अ्रम, सब हों सुपनेका माया !! 
त्‌ अबुद्ध हो, सावधान हो, स्वयं जाग कर जयत जयादे ! 
तरुण आज अपने जीवनमें जीवनका वह राग सुनादे !! 

[धी०राजेन्द्रकुमार जैन कुमरेश] 
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था कण 
॥ बखडह और इलाहाबाद 


क्‍ जसा 
सुन्दर, स्वच्छ, मनमोहक ओर श॒द्ध 
4 हेन ४१ र्ज गि /१ ( 
हिन्दी-अँग्रेज़ीकाी छुपाइका 
समचित प्रवत्य 4 
वीर आफ / । ८ 
वीर प्रेस आफ इण्डिया, 
न्यू देहलीमे । 
किया गया है । 


८ 
ग्राहककी रुचि ओर समयकी पाबन्दीका ख्याल रखना ् 
हमारी विशेषता हे । ( 
( 
६ 

















आप आगतके किसी भी कोनेमें बेठे हों, आपको छुपाईका काय आपके आदेश और रुचिके अनुसार दोगा 
आपको इस तरहकी सह लियत होगी मानों आपका निजी प्रेस है। 
परामप कीजिये:-- 


बालकृष्ण एमए 


गनेजिंग डायरवटर 
कनाट सकस. न्यू देहली। 
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वीर-सेवामंदिरको सहायता 


हालमें वीरसेवा-मंदिर सरसावाकों उसके कम्या विद्वालयकी सहायतार्थ, निम्न सजनोंकी ओरले ३५) 
रु०की सहायता प्राप्त हुईं है, जिसके लिये दातार महाशय धन्यवाइके पात्र हैं :--. 


१०) श्रीमती राजकलोदेवो धमंपरनी बाबू पद्मप्रसाददी १०) बा० जम्बूप्रसादजी जेन रईस मागंता क़िं० क्‍ 
जेन रिटायर्ड श्रोवरसियर नकुड़ जि० सहारपुर, सहारनपुर (चिरंजीव पुत्र महेन्दृकुमारके विवाहकी 


माफ॑त श्रीमती बफ़ोदिवीजी । खशीमें ) 
४) ला० केवलराम उम्नसेन जैन «सेरे, जगाघरी जि० _ £) ला० उल्फर्कक्रंम जेन सोनोपत और पं० सुनिसुजरत- 
अम्बाल। ( पुत्र विवाहकी खशीमें ) दास जेन पानीपत ( शि० पत्र पदमकुमार और 


४) ला० शिखरचन्दजी जेन; किरतपुर जि० बिजनौर , 
( चि० पुत्र महेन्द्रक्मारको विवाहकी खशीमें ) 


सो के विवाहकी खुशीमें ) माफंत पं० 
न्दर्ज गार्गीय पानीपत 
३९) ह 





८ अधिष्ठाता वीर-सेवा-मंदिर 


सरसावा जि. सहारनप्र 


ड शव 5..5व.77]./54..7 7७०... न... न त. 7 ८ तश्चका तन. टच 


प्‌ 4 कर 
; चित्र आर ब्लाक 
द 


रंगीन, हाफटोन अथवा लाइ़न चित्र 
हे या. क्‍ 
ब्लाक बनवाने के लिये 
निम्न पता नोट कर लीजिये 
आपके आदेशका पालन ठीक समय पर किया जाएगा । 


ः मेनेजर--दी ब्लाक सर्विस कम्पनी 
प्‌ 


_कन्दलाकशान. स्ट्रीय, फतहपुरी-देहली । 
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/१/ १ 40606 
.... नीति-विरोप-ध्वंशी लोक-व्यवह्ार-वर्त्तंकः सम्यक 

 परमायमस्य बीजं॑ मुवनेकगुरुज॑यत्यनेकान्तः ॥। 


सम्पादन-स्था न--ब्रीर-सेवाम निदिर (समन्तभद्राश्रम) सरसावा, जि०सहारनपुर ॥ 
“- प्रकाशन-स्थान--कर्नॉट सकस, पो० ब० नं० ४८, न्यू देहेली _” -किरया ह० 
प्रथम श्रावण शुक्ल, थीरनिर्बाण सं० २४६४, विक्रम सं० १६६६ | १7 ०५ 


हि] के पु 

है हे हा 
. ५ # री कर] है े 7९: . 
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रमन्तम्द्-शाखन 
 लक्ष्मीभृत्परमं निरुक्तिनिरतं निर्वाशसौख्यम्रदं 
कुज्ञानातपबारंणाय बिधुतं छुत्र यथा भासुरम्‌ | 
सज्ज्ानेनयय क्तिमोक्तिकफले: संशोभमानं पर 
बन्दे तदतकालदोपममलं सामन्तभद्रं मतम्‌ | 
“वेवागमव॒त्ती, बसुनग्विसेद्धास्तिकः 
श्रीसमन्तभद्रके उस निर्दोष मतकी-शासनकी--मैं बन्दना करता हूँ--उसे श्रद्धा-गुणझ्ता- 


पुबंक प्रशामावजलि अपण करवाईँ--जो श्रीसम्पन्न है, उत्कृष्ट है, निरुक्तिपरायण ह--व्युत्पत्तिबिद्दीन 

शब्दोंके प्रयोगसे प्राय: रहित है-..., मिथ्याज्ञानरूपी आतापको भिटानेके लिये विधिपूवक धारण किये 
हुए देदीप्यमान छत्रके समान है, सम्यग्ज्ञानों-सुनयों तथा सुयुक्तियोंरूपी मुक्ताफलोंसे परम सुशोमित 
है, निर्बाश-सौख्यका प्रदाता है और जिसने कालदोषको ही नष्ट करदिया था--अर्थात्‌ स्थामी समन्‍्त 
भद्र मुनिके प्रभावशाली शास नकालमें यद्द मालूम नहीं होता था कि आजकल कलिकाल बीत रहा ह्दै। 


शा -> शक 


मक्ति ओर उसका उपाय 


[ ले०--बावा भागीरथजी जैन बर्सी ] 
"ऑुसलपआ:क +सलररुसिक- 


मर जोबकी उस पर्यायबिशेषका नाम दे जि- 
सके बाद फिर कोई संसार-पर्याय नहीं होती । 
मुक्तिपयाय सादि-अनन्तपर्याय है । इस पयायमें 
सूत्म स्थूल शरीरसे तथा अष्ट कममलसे रद्दित 
हुआ आत्मा अनन्तज्लान, अनन्तद्शन, अनन्तसुख 
तथा अनन्तवीयरूप स्व-स्वभावमें स्थिर रहता है। 
जलकी विभाव-परिणति सदाके लिये मिट जाती है। 
यह अपने स्वरूपमें लीन हुआ लोकके अग्नभागमें 
तिक्ता है ओर संसारकी जितनी अवस्थाएँ हैं उन 
सबको जानता-देखता हे; परन्तु किसी भी श्रवस्था- 
रूप परिणत नहीं होता श्र न उनमें राग-हष ही 
करता हे । जीवकी इस अवस्थाकों ही परम निरं- 
जन सिद्धपर्याय कहते हैं । इस पयोयको प्राप्त करने 
की शक्ति प्रत्येक संसारी आत्मामें होती है; परन्तु 
उसकी व्यक्ति योग्य कारण-कलापके मिलने पर 
भव्यात्माओंको ही हो सकती है। 

मुक्तिको प्राय:सभी दूसरे दशन भी मानते हें; 
परन्तु मुक्तिके स्ररूप ओर उसकी प्राप्ति के उपाय- 
कथनमें वे सब परस्पर बिसंवाद करते हैं और 
यथार्थ निर्णय नहीं कर पाते | यथार्थ निर्णय बीर- 
भगवानके शासनमें द्वी पाया जाता है । बस्तुत:ः 
मुक्तिकी इच्छा सत्र द्वी प्राणियोंके होती है--बन्धन 
तथा परतंत्रता किसीको भी इष्ट नहीं हे---;क्योंकि 


पराधीनतामें कहीं भी सुख नहीं है । स्वाधीनता ही 
सच्ची सुख-झयस्था है और वह यथाथमें मुक्ति- 
स्वरूप ही है । संसारमें अन्य ज्ञितनी भी अवस्थाएँ 
हैं वे सब पराभ्रित एवं दुःखरूप हैं । अत: मुक्तिकी 
प्राप्तिका उपाय करना सज्जनोंका परम कतव्य है । 
उस मुक्तिका उपाय परम निम्रथोंने संत्षे पमें सम्यग्द- 
शंन,सम्यग्झ्ञान और सम्यकचारित्र बतलाया है। स्व- 
द्रव्य-क्षेत्रकाल-भावरूपसे आत्माकी विनिश्चितिको-- 
यथार्थ श्रद्धाको--'सम्यग्दशन! उसके यथाथवोधको 
'सम्यग्लझान' ओर आअत्मास्वरूपमें स्थिरताको-- 
उससे विचलित न होने अर्थात विभाव परिणति- 
रूप न परिणमनेको “सम्यकचारित्र” कहते हैं। इन 
रूप आत्माकी परिणति होनेसे किसी भी प्रकारका 
बन्धन नहीं होता है। जेसा श्रीअमृतचन्द्राचायके 
निम्न वाक्यसे प्रकट है :--- 

दर्शभमास्मविनिश्चितिरास्मपरिशा ममिष्यते बोधः। 

स्थितिरात्मनि चारित्र कुत पुलेभ्भो भवति बन्धः ॥# 

पुरुषाथसिद्ध/य पाय, २१६ 

पारमा्थिक दृष्टिसे यही मोक्षका उपाय है । 
व्यवह्दार मोक्ष-मागे इसी निम्चय मोक्षमागका 
साधक है। जो व्यवह्दार निश्चयका साधक नहीं, 
वह सम्यक व्यवद्दार न द्वोकर मिथ्या व्यवहार हे 
ओर त्यान्य है । 





स्वामी पात्रकेसरी ओर विदानन्द 
... परिशिष्ट क्‍ 


[ सम्पादकीय | 


नेकान्तके प्रथम यर्षकी ढितीय किरणमें १६ दिस- 
म्बर सन्‌ १६२६ को मैंने 'स्वामी पात्रकेसरी और 
विद्यानन्द' नामका एक लेख लिखा था, जिसमें पात्र- 
केसरी और विद्यानन्दकी एकता-विषयक उस श्रमको 
दूर करनेका प्रयत्न किया गया था जो विद्वानोंमें उस 
समय फैला हुआ था और उसके द्वारा यह स्पष्ट किया 
गया था कि स्वामी पात्रकेसरी और विद्यानन्द दो भिन्न 
आचाय॑ हुए हैं--दोनोंका व्यक्तित्व भिन्न है, प्रंथसमूह 
भिन्न है और समय भी भिन्न है। पात्रकेसरी विक्रमकी 
७वीं शताब्दीके विद्वान्‌ आचाय॑ श्रकलंकदेवसे भी पहले 
हुए हैं---श्रकलंकके प्रंथोंमें उनके बाक्यादिका उल्लेख 
है--और उनके तथा विद्यानन्दके मध्यमें कई शताब्दियों- 
का अन्तर है | दृ्षका विषय है कि मेरा वह लेख विद्वा- 
नोंको पसन्द आया और उस वक्तसे बराबर विद्वानोंका 
उक्त श्रम दूर होता चला जा रहा है | श्रनेक विद्वान 
मेरे उस लेखको प्रमाणमें पेश करते हुए भी देखे. जाते 
हें |। 
मेरे उस लेखमें दोनोंकी एकता-विषयक जिन पाँच 
प्रमाणोंकी जाँच की गई थी और जिन्हें निःसार व्यक्त 


६०५६० 
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ग़ल़्सफइहमसीको दूर करनेके लिये, अनेकास्त वर्ष १ पृष्ठ 
६७ पर मुद्रित स्वामी पात्रकेसरी और विश्यानस्द' 
शीर्षक मिथस्थ देखना आहिये।” 


किया गया था उनमें एक प्रमाण “सम्यक्त्वप्रकाश 
ग्रंथका भी निम्न प्रकार थाः--- 

“सम्यक्त्प्रकाश नामक अंथमें एक जगह लिखा. 
है कि-- जी ये ओर 

“तथा कोकवातिके विशज्ञामस्विश्रपरभामपात्रकेसरि- 
स्वामिना यदुक्त स लिख्यते--'सत्यार्थभद्धान॑ सम्ब- 
श्ुशंग । म॒ तु सम्यग्द्शनशब्दनिर्येधनसामथ्योदेव स- 

स्थग्द्शं नस्वरूपनियांयाद्शेषतद्धिप्रतिपस्िनिवसेः सिद्ध 
त्वासदर्थ सह्नक्षणवचन न य्रुक्तिमदेवेति कस्थश्रिदारेका 
तामपाकरोति । 

इसमें शठोक बातिकके कर्ता विद्यांनन्दिको ही पात्र- 
केसरी बतलाया है ।”” क्‍ 

यह प्रमाण सबसे पहले डाक्टर के० बी० पाठकने 

अपने 'भतृंहरि और कुमारिल” नामके उस लेखमें उप 

स्थित किया था जो सन्‌ १८६१ में रायल एशियाटिक 
सोसाइटी बम्बई ब्रांचके जनल (]. 3.8. +६. 2. 5. 
07 892 77, 222,223 ) में प्रकाशित हुआ 
था । इसके साथमें दो प्रमाण और भी उपस्थित किये 
गये थे--एक आदिपुराणकी टिप्पणीवाला और 
दूसरा शानसूयोंदय नाठकमें “अ्रष्टशतीः नामक ख्ती- 
पात्रसे पुरुषके प्रति कहलाये. हुए. वाक्यवाला, 
जो मेरे उक्त लेखमें क्रश; नं० २, ४ पर दजाहँं। 


डा० शुतीश्चन्द्र | विद्याभूषणने, अपनी हृशिडियनम क्‍ हा क्‍ - 
लाजिककी हिस्टरीमें, के० बी० पाठकके दूसरे दो 
. प्रमाणोंकी श्रवगणना करते हुए. और उन्हें कोई - ध 


्क 


भरेण 


महत्व न देते: हुए, समभ्यक्स्प्रकाशवाले प्रमांशकों' ही 


पाठकजीके उक्त लेखके हवालेसे श्रपनाया था और 
उसीके आधारपर, बिना किसी विशेष ऊद्दापोहके, पात्र 
केतरी और धिद्यानन्दको एक व्यक्ति प्रतिपादित किया 


था । और इसलिये ब्रह्मनेमिदत्तके कथाकोश तथा 
हुमचावाले शिलालेखके शेष दो प्रमाणोंको, पाठक 
महाशयक्र न समझकर तात्या नेमिनाथ पाँगलके 
समभने चाहिये, जिन्हें पं ७ नाथ्रामजी प्रेमीने अपने 
स्थाह्वादविद्यापति विद्यानन्दि' नामके उस लेखमें अप- 
नाया था.जिसकी मैंने -श्रपने  लेखमें श्रालोचना की 
थी ।. श्रस्त 


उक्त लेख लिखते समय मेरे सामने “सम्यक्त्वप्रकाशं”' 
अन्थ नहीं: था--प्रयत्न करने पर भी मैं उसे उस समयः 
तक प्रासः नहीं कर सका था--और इसलिये दूसरे सब 


प्रमाणोंकी आलोचना करके उन्हें निःसार प्रतिपादन 
करनेके बाद मैंने सम्यक्त्वप्रकाशके “श्लोकवानिके 
विद्यानन्द्शिपरनामपात्रकेसरिस्वामिंना युक्त. तश् 
खिख्यते” इस प्रस्तावना-वाक्यकी कथनशैली परसे 
इतना ही अ्रनुमान किया था कि वह ग्रन्थ बहुत कुछ 
झाधुनिक जान पडता है, और दूसरे स्पष्ट प्रमाणोंकी 
रोशनीमें यह स्थिर किया था कि उसके लेखकको दोनों 
श्रोचारयोंकी एकताके प्रतिपादन करनेमें ज़रूर श्रम 
हुआ है अ्रथवा बह उसके समझनेकी किसी ग़लतीका 
परिणाम है | कुछ अत बाद मित्रवर प्रोफेसर ए० एन० 


उपाध्यायजी कोल्हापुरके सत्मयत्नसे “सम्यक्त्वप्रकाश' .) 


वह न० ७७७ की प्नावाली मूल प्रति ही मुे देखने के 


लिये मिल गई जिसका पाठक महाशयने अपने उस 


सन्‌ १८६२ वाले लेखमें उल्लेख किया था | इसके लिये 


मैं उपाध्यायनीका खास तौरसे आभारी हूँ और वे 
विशेष पघन्यवादके पात्र हैं । 


अनेकान्त 


[ प्रथम भांवण,बीर निर्बाण सं० २४६४ 





ग्रंथप्रतिकों देखने और परीक्षा. करनेसे मुमे 
मालम हो गंया कि इस ग्रंथके सम्बन्धमें जो अनुमान 


किया गया था वह बिल्कुल ठीक हे--यह ग्रंथ श्रनुमान- 
से भी कहीं अधिक आधुनिक है और जरा भी प्रमाणतमें 


पेश किय जानेके योग्य नहीं है । इसी बातको स्पष्ट 
करने के लिये ञ्राज में इस ग्रंथको परीक्षा तथा परिचश्र को 
अपने पाठकोंके सामने रखता हूँ । 
सम्यक्त्वप्कांश-परीक्षा 

यह ग्रंथ एक छोटासा संग्रह ग्रंथ है, जिसकी पत्र- 
संख्या ३७ है--३७वें पत्रका कुछ पहला पृष्ठ तथा 
दूसरा पृष्ठ प्रा खाली है, ओर जो प्रायः प्रत्येक पृष्ठ पर 
६ पंक्तियाँ तथा प्रत्येक पंक्तिमें ४५ के क़रीब अ्रक्षरोंको 
लिये हुए है | ग्रंथ पर लेखक अथवा संग्रहकारका कोई 
नाम नहीं है और न लिखनेका कोई सन्‌-संवतादिक ही 
दिया है । परन्तु ग्रंथ प्रायः उसीका लिखा हुआ अथवा 
लिखाया हुआ जान पड़ता है जिसने संग्रह किया हे 
झोर ६०-७० वर्षसे अधिक समय पहलेका लिखा हुआ 
मालूम नहीं होता । लायब्रेरीकि चिंद पर (,0॥८8 
707) 50७॥४६ शब्दोंके द्वारा सूरतसे आया हुआ 
लिखा है ओर इसने दक्कनकालिज-लायब्रेरीके सन्‌ 
3८७४-७६ के संग्रहमें स्थान पाया है । 

इसमें मंगलाचरणादि-विषयक पद्मोंके बाद“तत्त्वार्थ- . 
श्रद्धानं सम्यस्दर्शनमितिसूत्र ॥१॥” ऐसा लिख कर इस 
सुत्रकी व्याख्यादि के रूपमें सम्यस्दर्शनके विषयपर क्रमशः 
सर्वार्थसिद्धि, राजवार्तिक, श्लोकवार्तिक, दर्शनपाहुड, 
सूजपाहुड, चारित्रपाहुड; भावपाहुड, मोक्षपाहुड, पंचा- 


स्तिकाय,सखयंसार और कहत्‌ आदिपुराणके कुछ पाक्सों- 


का संग्रह किया गया है | वा्तिकोंको उनके भाष्यसहित, 
दशनपाहुंडकी संपर्श ३६ नाथाओओंको (जिनमें - मंगला- 
चरणकी गाथा भी शॉमिलः है. !). उनकी छाया सहित, 


: बंध २, किरण १ ०] ह 


स्वामी पात्रकेसरी और विद्याभन्द.... दा आम बम भा शा दम 


८ पर +ककनत '*कफकबए का उतने पे हे 





शेष पाहुडोंकी कुछ कुछ गाथाओ्रोंको छायासहित, पंचा- 


स्तिकाय और समयसारकी कतिपय गाथाओंकों छाया 


तथा अ्रमृचन्द्राचायंकी टीकासहित उद्धुत किया गया 
है। इन पंथ-वाक्योंको उद्धुत करते हुए जो प्रस्तावना- 
वाक्य दिये गये हैं श्रौर उद्धरणके अन्तर जो. समांसि- 
सूचक वाक्य दियै हैं उन्हें तथा मंगलाचरणादिके ३-४ 
पद्मोंकी छोड़कर इस ग्रन्थमें ग्रंथवारका अ्रपना और कुछ 
भी नहीं है । 

प्रन्थकारकी इस निजी प्‌जी और उसके उद्धुत 
करनेके ढंग आदिको देखनेसे साफ मालूम होता है 
कि वह एक बहुत थोड़ीसी सममझब॒कका, साधारण 
आदमी था, संस्कृतादिका उसे यथेष्ट बोध नहीं था और 
न ग्रंथ-रचनाकी कोई ठीक कला ही वह जानता था| 
तब नहीं मालूम किस प्रकारकी वासना श्रथवा प्रेरणासे 
प्रेरित होकर वह इस ग्रंथके लिखनेमें प्रवृत्त हुआ है !! 
अस्तु; पाठकोंकों इस विषयका स्पष्ट अनुभव करानेके 
लिये ग्रंथकारकी इस निजी प्‌ जी आ्रदिका कुछ दिग्दर्शन 
कराया जाता हैः-- 

(१) ग्रन्थका मंगलाचरण तथा प्रतिज्ञावाक्योंको 
लिये हुए प्रारंभिक अंश इस प्रकार हे-- 
“ड>नमःसिदधेस्व:॥ झअथ सम्यक्‍तवप्रकाश किल्यते ॥ 
प्रसम् परम देय प्श्म, मंगविधायक दि बंते के 
सम्पक्वलक्षण वचये पूर्वाचायंक्र॒तं शुभम्‌ ॥१॥ 
मोक्षमार्गें जिनेरक्त प्रथम दशंन हिल । 
तहिना सब्वंधर्मेचु चरितं निष्फ्ण भवेत्‌ #श॥ 
तस्माइशनशुद्धर्थ लक्ष्यजक्षछसंयर्त । 
सम्धक्ट्वप्रकाशकं ग्रंथ करोम हितकारकम्‌ ॥३॥ धुग्मस्‌॥ 
तत्वार्थांधिगमे सूत्र पूर्व दुशंनलक्षणं। 
मोक्षमा्गें संमुदहिष्ट तंदृंहं चाश्र लिख्यते ॥४॥ 

नं० ३ के छोक को अंक ३ तक काली स्थाइीसे 


क्राट रक्‍्खा है परन्तु 'युरमम्‌' को मंहीं काटा है ! “युर्मंम! 
पदका प्रयोग पहले ही व्यर्थ-सा था,तीसरे छोकके निकल _ 
जानेपर वह और भी व्यथ होगया है; क्‍योंकि प्रथम दो 
'छोकोंके साथ उसका कोई सम्बन्ध नहीं बैठता, वे दोनों . 
अपने अपने विषयमें स्वतंत्र हें--दोनों मिलकर एक 
वाक्य नहीं बनाते--इसलिये “युग्मम' का यहाँ न कांठा 
जाना चिन्तनीव है ! हो सकता है ग्रंथकारको किसी तरद 
पर तीसरा छोक श्रशुद्ध जान पड़ा हो, जो वास्तवमें 
अशुद्ध है भी; क्‍योंकि उसके तीसरे चरणामें ८ की 
जगह ६ अक्षर हैं और पाँचवाँ अक्षर लघु न होकर 
गुरु पड़ा है जो छंदकी दृष्टिसे ठीक नहीं; और इसलिये 
उसने इसे निकाल दिया हो श्रौर 'युग्मम! पदका निका- 
लना वह भूल गया हो ! यह भी संभव है कि एक दी 
श्राशयके कई प्रतिशावाक्य होजानेके कारण [ उसे इस 
कोकका रखना उचित न जँचा हो, वह इसके स्थानपर 
कोई दूसरा ही लोक रखना चाहता हो और इसीसे उसने 
यग्मम! तथा चौथे छोकके अंक “४ को क्ायम रखा 
हो; परन्तु बादकों किसी परिस्थितिके फेरमें पड़कर वह 
उस छोककी बना न सका हो!। परन्तु कुछ भी हो, 
थकी इस स्थितिपरसे इतनी सूचना ज़रूर मिलती है 

कि यह ग्रन्थप्रति स्वयं ग्रंथकारकी लिखी हुई अथवा 
लिखाई हुई है | 

हाथ संम्यक्तवप्रक्राश खिक्यते” इस वाक्यमें 'सम्य- 
क्लप्रकाश' शब्द विभक्तिसे शून्य प्रयुक्त हुआ है जो 
एक मोटी व्याकरण-सम्बन्धो अशुद्धि है | कहा जा- 
सकता है कि यह कापी किसी दूसरेने लिखी होगी और | 
वही सम्यक्त्वप्रकाशके आगे विसर्ग(:)लगाना मूल गया ... 

१ वे प्रतिशा-वाक््य इस प्रकार"... 

3 सम्पष््वक्कुण वषये, २ सम्पक्तप्रकाशक पक्‍्रम्थं 
करोमिं; १ तद॒ह चातन्र खिख्यते । 





होगा । परन्तु जब आगे. रचनासम्बन्धी अनेक मोटी-मोटी 
अशुद्धियोंको देखा जाता हैं तब यह कहनेका साहस 
नहीं होता | उदाहरणके लिये चौथे श्लोकमें प्रयुक्त हुए 
“सद॒इं चात्र जिख्यते” वाक्यकों ही लीजिये, जो ग्रंथ 
कारकी श्रच्छी खासी अज्ञताका द्योतक्त है और इस 
बातको स्पष्ट बतला रहा है कि उसका संस्कृत-व्याकरण- 
सम्बन्धी ज्ञान कितना तुब्छु था। इस वाक्यका श्रर्थ 
होता है “वह ( दर्शनलक्षण) मैं यहाँ लिखा जाता है,” 
जबकि होना चाहिये था यह कि 'दर्शनलक्षश मेरे द्वारा 
यहाँ लिखा जाता हे? अ्रथवा 'मैं उसे यहाँ लिखता हूँ।” 
और इसलिये यह वाक्य अयोग बेहदा जान पड़ता है | 


इसमें 'लद॒इं! की जगह “तन्मया' होना चाहिये था---. 


भह के साथ 'कषिख्यते का प्रयोग नहीं बनता, 'लिखामि' 
का प्रयोग बन सकता है। जान पड़ता है ग्रंथकार 
'लिख्यते” और “क्िखामि! के भेद को भी, टीक नहीं 
समभता था । 

(२) इसीप्रकारकी अज्ञता और बेहूदगी उसके 
निम्न प्रस्तावनावाक्यसे भी पाई जाती है, जो 'तस्वार्थ- 
श्रद्धानं सम्यग्द्शनं' सूत्र पर श्लोकवार्तिकके २१ वार्विकों 
को भाष्यसह्ित उद्धृत करनेके बाद “इति छोकवातिके 
॥ ३ ॥” लिखकर अगले कथनकी सूचनारूपसे दिया 
गया हैः--- 

. अथ भअष्टपाहुडमध्ये दर्शनपाहुडे कुंदकुंदस्वामिना 
सम्पक्त्थरूप प्रतिपादयति ॥? 

इसमें तृतीयान्त 'स्वामिना' पदके साथ 'प्रतिषा- 

.द्यति' का प्रयोग नहीं बनता--वह व्याकरणकी दृष्टिसे 
महाश्रशुद्ध हैं--उसका प्रयोग प्रथमान्त 'स्वामी' पदके 
साथ होना चाहिये था। 

यहाँ पर इतना और 'भी जान लेना चाहिये 
कि दर्शनपाहुडकी प्री ३६ गाथाओंको छाया- 


सहित & उद्धुत करते हुए, २६वीं गाथाके स्थान पर 
उसकी छाया और छायाके स्थान पर गाथा उद्घृत 
की गई है ! और पाँचवीं गाथाकी छायाके अनन्तर 
“झस्मिन्‌ हो थ॑ शब्द तत्माछृते अब्यय वाकया- 
लंकारार्थें बर्तते” यह किसी ठोकाका अंश भी यों ही 
उद्धुत कर दिया गया है; जबकि दूसरी गाथाओंके 
साथ उनकी टीकाका कोई अंश नहीं है । मोक्षपाहुडकी 
४ गाथाओंको छायासहित उद्धुत करनेके बाद “इति 
मोक्षपाहुडे” लिखकर मोक्षपाहुडके कथनकों समाप्त 
किया गया है। इसके बाद ग्रंथकारको फिर कुछ खयाल 
आया और उसने 'तथा” शब्द लिखकर ६ गाथाएँ 
और भी छायासहित उद्धृत कौ हैं ओर उनके श्रनन्तर 
'हति मोक्षपाहुड' यह समासिसूचक वाक्य पुनः दिया 
है । इससे ग्रन्थकारके उद्धुत करनेके देँग और उसकी 
असावधानीका कितना ही पता चलता है । 

(३) अ्रब उद्धुत करनेमें उसकी अ्रथशान-सम्बन्धी 
योग्यता और सममनेके भी कुछ नमूने लीजिये-- 

(क) श्लोकवार्तिकर्में द्वितीय सूत्रके ब्रथम दो 
वार्तिकोंका जो भाष्य दिया है उसका एक अंश इस 
प्रकार हैः-- 

“न अनेकार्थत्वाद्धातूनां इशे: अ्रद्धानार्थत्वगतेः । 
प्रकरणविशेषात्‌ । मोक्षकारणस्व हि प्रकृत तस्‍्वार्थअदा- 
नसस्‍्य यक्यते नालोचनादेरथॉतरस्य ।”? 

प्रन्थकारने, उक्त वार्तिकोंके भाष्यको उद्घुत करते 
हुए, इस अंशको निम्न प्रकारसे उद्धुत किया है,जो 
अर्थके सम्बन्धादिकी दृष्टिसे बड़ा ही बेढँगा जान पड़ता 
है 


७ काया प्रायः अतसागरकी छायासे मिलली-जलती 


है---कहीं-कहीं साधारण पा कुछ भेद है। 


वर्ष २, किरण १०) 


स्वामी पाभजकेसरी और विद्यानन्द 


“जानेकार्थत्वादासू्ना रशे अद्धानाथंश्रद्धानस्थ 
यत्पशते बालोचनादेरथा तरस्य ।”' 

हो सकता है कि जिस ग्रंथप्रतिपसे उद्धरण कार्य 
किया गया हो उसमें लेखकक्ी असावधानीसे यह अंश 
इसी अशुद्ध रूपमें लिखा हो; परन्तु फिर भी इससे इतना 
तो स्पष्ट है कि संग्रहकारमें इतनी भी योग्यता नहीं थी 
कि वह ऐसे वाक्यके अध्रेपन और बेढंगेपनकों समझ 
सके | होती तो वह उक्त वाक्यकों इस रूपमें कदापि 
उद्धुत न करता । 

(ख) श्रीजिनसेन प्रणीत आदिपुराणके ६यवें परव- 
का एक श्लोक इस प्रकार है--- 
शमाहशं नमोहस्य सम्यक्वादानमादितः । 
जन्सोरनादिमिय्यात्वकलंककलिलात्मनः ॥११७॥ 


इसमें अनादि मिथ्यादशिटि जीवके प्रथम सम्यक्त्वका 


ग्रहण द्शनमोहके उपशमसे बतलाया है । 'सम्यक्त्व- 
प्रकाश” में इस श्लोककी आदिपुराणके दूसरे श्लोकोंके 
साथ उद्धुत करते हुए, इसके “शमाद्दशंनमोहस्थ”” 
चरणके स्थानपर “सम्यकद्श नमोहस्य” पाठ दिया है, 
जिससे उक्त श्लोक बेढंगा तथा बे-मानीसा होगया है 
ओर इस बातको सूचित करता है कि संग्रहकार उसके इत 
बेढंगेपन तथा बे-मानीपनको ठीक समझ नहीं सका है | 

(ग) ग्ंथमें “इसि मोक्षपाडुडे ॥” के बाद “झथ 
 पंचास्तिकायनामभ्म्धे कुन्दकुम्दाचाये (१) मोक्षमागे- 
प्रपंलसूचिका चूलिका वणिसा सा ख़िल्यते ।” इस 
प्रस्तावना-वाक्यके खाथ पंचास्तिकायकी १६ गाथाए 
संस्कृतद्याया तथा टीकासह्ित उद्धत की हैं श्रोर उन 
पर गाथा नम्बर १६२ से १७८ तक डाले हैं, जब कि वे 
१८० तक होने चाहियें थे। १७१ श्रौर १७२ नम्बर 
दोबार ग़लतीसे पड़ गये हैं अ्रथवा जिस ग्रंथप्रक्किरस 
नक़ल की गई है उसमें ऐसे ही ग़लत नम्बर पढ़े होंगे 
ओर संग्रहकार ऐसी मोटी ग़लतीको भी “नक़ल राचे- 
अकल” की लोकोक्तिके अनुसार महसूस नहीं. करसका ! 





अस्तु; इन गाथाओंमेंसे १६८, १६६ नम्बरकी दो गा- 
थाओंको छोड़कर शेष गाथाएं जे ही हैं जो बम्बई 


रायचन्द जैनशास्त्रमालामें दो संस्कृत टीकाओं और एक 
हिन्दी टीकाके साथ प्रकाशित “पंचास्तिकाय! में क्रमशः 


नं०१५४ से १७० तक पाई जाती हैं। १६८ और १६९ 
नम्बरबाली गाथाए. वास्तवमें पंचास्तिकायके 'नवपदा- 
थांधिकार'की गाथाएँ हैं और उसमें नम्बर १०६,१०७ 
पर दज हैं |। उन्हें “मोक्षमार्गग्रपैणसूचिका चूलिका? 
अधिकारकी बतलाना सरासर ग़लती है ।& परन्तु इन 
ग़लतियों तथा नासमक्रियोंको छोड़िये और इन दोनों 
गाथाओंकी टीकापर ध्यान दीजिये। १६६ (१०७) 
नम्बरवाली “सम्मत्तं सहहयणं० गाथा टीकामें तो “घुगम” 
लिख दिया है; जबकि श्रमृतचन्द्राचायने उसकी बड़ी 
अच्छी टीका दे रक्‍्खी है और उसे “सुगम” पदके योग्य 
नहीं समझा है । ओर १६८ (१०६) नम्बरवाली गाथा- 
की जो टीका दी है वह गाथासह्ित इस प्रकार है -- 
सम्मत्त णाणजदं | चारित्त रागवोसपरिदीयं । 
मोक्खस्स हवदि मग्गो भव्याणं खदबदीयां ॥ 

दीका---' पथ मुद्दिष्ट तत्स्वपरप्रस्यथपर्यायाअत मिश्र - 
साध्यसाधनभाव॑ व्यवह्ारमधमाश्रित्य प्रर्पितम । म 
चेतद्िपतिषिद निश्चयब्यवदारयों: साध्यसलाधनभाव- 
स्वात्‌ सुबर्श-सुवर्धपाषायवत्‌ । अतपुवोभयनयायत्ता 
पारमेश्वरी तीर्थप्रव्तनेति ॥”' 

यह टीका उक्त गाथाकी टीका नहीं है और न हो 
सकती है, इसे थोड़ी भी समझब॒ुझ तथा संस्कृतका शान 
रखनेवबाला व्यक्ति समक सकता है। तब ये महत्वकी 
अ्रसम्बद्ध पंक्तियाँ यहाँ कहाँसे आड़ १ इस रहस्यको जा- 
ननेके लिये पाठक ज़रूर उत्सुक होंगे। अतः उसे नीचे 
प्रकट किया जाता है-- 

श्री अमृतचन्द्राचा येने “'चरियं चरदि सगं सो०' इस 
गाथा नं० १५६ की टीकाके श्रनन्तर अ्रगली गाथाकी 
प्रस्तावना को स्पष्ट करने के लिये “यक्ष?” शब्दसे प्रारम्भ 
करके उक्त टीकांकित सब पंक्तियाँ दी है, तदनन्तर 
“निश्वयमोक्षमागंसाधनभावे न॒ पूर्वोद्ि्म्यवहारमो्ष- 


मार्गोज्यमः” इस प्रस्तावनाबाक्यके साथ श्रगली गाथा 
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देखो, बम्बईकी वि०संजत्‌ ६७२ की छपी हुई 


उक्त प्रति, पृष्ठ १६८, १६६8 
पूर्वास्लेखित प्रतिमें प्रथण चरशषका 


रूप “सम्मसणाशजत्त” विया है और संस्कृत टीकाएँ 
भी उसीके अनुरूत पाई जाती हैं । ्ि 


पूडश 


पडर 





नं० १६० दी-है;। और इसतरह उक्त पंक्तियोंके द्वारा 
पर्वोहिएं---प्ववर्ती नवपदार्थाधिकारमें 'सम्मत्त' आदि दो 
गाधाओं के द्वारा के हुए-- व्यवहार मोछ्षमार्गकीं पर्याय - 
दृष्टिकों स्पष्ट करते हुए उसे सर्कृथ्या निषिद्ध नहीं ठहराया 
है; बल्कि निश्चय-व्यवह्यारनयप्ें" साध्य-लाधन भावकों 
व्यक्त करते हुएदोनों नयोंके श्राश्रित पारमेश्वरी तीथे- 
प्रवर्तनाका होना स्थिर किया है । इससे उक्त पंक्तियाँ 
दूसरी माथा के साथ सम्बन्ध श्खंती हैं और वहीं पर सु- 
संगत हैं | सम्यक्त्वप्रकाश के विधाताने “यक्ष”? शब्दको 
तो उक्त गाथा १५४६ (१६७)४८की टीकाके अन्‍्तमें रहने 
दिया है, जो उक्त पंक्तियोंके बिना वहाँ लेंडरासा जान 
पड़ता है |! ओर उन पंक्तियोंको यों ही बीचमें घुसेड़ी 
हुईं अपनी उक्त गाथा न॑० १६८ (१०६) की टीकाके 


रूपमें धर दिया है !! ऐसा करते हुए उसे यह समझ ही 


नहीं पड़ाकि इसमें आए हुए. “प्‌ब॑मुद्दिष्ट” पदोंका 
सम्बन्ध, पहलेके कौनसे कथनके साथ लगाया जायगा !! 
ओर न यह. ही जान पड़ा कि इन पंक्तियोंका इस गाथा- 
की टीका तथा विषयक साथ कया वास्ता है !!! . 

इस तरह यह स्पष्ट है कि ग्रन्थकारको उद्धृत करने 
की भी कोई अ्रच्छी तमीज नहीं थी और वह विषयकों 
ठीक नहीं समझता था | 

(श्र ) पंचास्तिकायकी उक्त गाथाओं आदिको 
उद्धुत करनेके बाद “ह्ृति पंचास्सिकायेष” ( ! ) यह 
समाप्तिस्चक वाक्य देकर ग्रन्थमें “झथ समयसारे यदुक्त 
तल्खिख्यते” इस प्रस्तावना अथवा प्रतिज्ञा-वाक्यके 
साथ समयसारकी ११ गाथाएँ नं० २२८ से २३८ तक, 
संस्कृछछाया और अमुतचन्धाचायंकी आत्मख्याति 


टीकाके साथ , उद्घुत की गई हैं। ये गाथाएँ वे ही हैं . 


जो रायचन्द्रजैन ग्रन्थमालामें प्रकाशित समयसारमें 
क्रमशः नं० २२६ से २३६ तक पाई जाती हैं। आात्म- 
ख्यातिमें २२४से २२७ तक चार गाथाओंकी टीका एक 
साथ दी हैं और उसके बाद कलशरूपसे दो पद्म दिये 
हैं। सम्यकत्वप्रकाश के लेखकने इनमेंसे प्रथम दो गाथा- 
 आऑंको तो. उद्घुत ही नहीं क्रिया । दूसरी दो गाथाओंको 


अलग अलग उद्धत किया है, ओर . ऐसा. करते हुए... 
. गाथा नं०२२८ (२२६) के नीचे वह संब. टीका दे दी हैं. 


साथमें “स्यक्त येन फल्ल- नामका एक कलशपदथ् भी देः 
दिया है और दूसरे “सम्बग्दष्टय एव-” नामके कलश- 
पद्मकी दूसरी गाथा नं० २२६ ( २२७ ) की टीकारूपमें 
रख दिया है !! इस विडम्बनासे ग्रन्थकारकी महामूर्खता 
पाई जाती है, और इस कहनेमें ज़रा भी संकोच नहीं 
होता कि वह कोई पागल-सा सनकी मनुष्य था, उसे 
अपने घर की कुछ भी समर-बुक नहीं थी और न इस 
बातका ही पता था कि ग्रन्थरचना किसे कहते हैं । 
इस तरह सम्यक्त्वप्रकाश ग्रंथ एक बहुत ही आधु- 
निक तथा अप्रामाणिक ग्रंथ है | उसमेंत्र पात्रकेसरी तथा 
विद्यानन्दको जो एक व्यक्ति प्रकट किया गया है वह यों 
ही सुना-सुनाया अथवा किसी दन्‍्तकथाके आधार पर 
अवलम्बित है। और इसलिये उसे रंचमात्र भी कोई 
महत्व नहीं दिया जासकता और न किसी प्रमाणमें पेश 
ही किया जासकता है | खेद है कि डाक्टर के० बी० 
पाठकने बिना जाँच-पड़ताल के ही ऐसे आधुनिक, श्रप्रा- 
माणिक तथा नगण्य आग्रंथको प्रमाणमें पेश करके लोकमें 
भारी श्रमका सर्जन किया है! यह उनकी उस भारी अ- 
सावधानीका ज्वलन्त दृशान्त है, जो उनके पदको शोभा 
नहीं देती | वास्तवमें पाठकमहाशयफे जिस एक भ्रमने 
बहुत्तसे भ्रमोंको जन्म दिया--बहुतोंको , मुलके चक्करमें 
डाला, जो उनकी अनेक मुलोंका आ्राधर-स्तम्भ है और . 
जिसने उनके अकलंकादि-विषयक दूसरे भी कितने ही 
निर्णंयोंकों सदोष बनाया है वह उनका स्वामी पात्रकेसरी 
ओर विद्यानन्दको, बिना किसी गहरे अनुसन्धानके, एक 
मान लेना है | 
. मुझे यह देखकर दुःख होता है कि आज डाक्टर 
साहब इस संसारमें मौजद नहीं हैं। यदि होते तो वे ज़रूर 


: अपने भ्रमका संशोधन कर डालते और अपने नि यको 


बदल देते । मैंने अपने; प्वंकेखक्री कापी उनके पास 
मिजवादी थी | संभवतः वह उन्हें उनकी अस्वस्थावस्था- 

मिली थी और इसीसे उन्हें उस पर अपने विचार 
प्रकट करनेका झवसर नहीं मिल सका था । 


वीरंसेवार्मान्दिर, सरसावा 
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दिगम्वर-ज्वेता म्बर-सान्यता भेद 
[ ले०---भ्री अगरचणब्दजी गाइहहा].... 


“+२२>+£५६४88:547<-९-- 


नसमाजमें साधारण एवं नगण्य मत मेदोंके 
कारण कई सम्प्रदायोंका जन्म हुआ, और वे बहुत 
सी बातोंमें मत-ऐक्य होने पर भी अपनेको एक दूसरेका 
विरोधी मानने लगे । इसी कारण इमारा संगठन तथा 
संघबल दिनोंदिन छितन्न मिन्न होकर समाज क्रमशः 
अवनति-पथमें अ्रग्नसर हो गया । 
अब ज़माना बदला है, संकुचित मनोवृत्ति वालोंकी 
आँखें खुली हैं। फिर भी कई व्यक्ति उसी प्राचीनवृत्तिका 
पोषण एवं प्रचार कर रहे हैं, लोगोंके सामने क्षुद्र ह्लुद्र 
बातोंको 'तिलका ताड़” बनाकर जनताको उकसा रहे हैं । 
अतः उन भेदोंका श्रम जनताके दिलसे दूर हो जाय 
यह प्रयत्न करना परमावश्यक है। _ 
श्वे” और दि० समाज भी इन मत मेदोंके भूतका 
शिकार है | एक दूसरेके मन्दिरमें जाने व शास्त्र पढ़नेसे 
मिथ्यात्व लग जानेकी संभावना कर रहे हैं । एक 
दूसरेके मंदिरमें वीतरागदेवकी मूर्तिकों देख शान्ति 
पाना तो दूर रदह्दा उलटा द्वेष भभक उठता है । पवित्र 
तीथ स्थानोंके मगड़ोंमें लाखों रुपयोंका अ्रपव्यय एवं 
पक्तपांतका निरापोषण एवं आपसी मनोमालिन्यकी 
अभिवद्धि होरदी है । 


एकके मंदिरमें श्रन्यके जाने मात्रसे कई शंकाएँ 


उठने लगती हैं, जानेवालेको अपनी श्रभ्यसित 
संकुचितवृत्तिके कारण भक्ति उदय नहीं होती + कोई 


कोई भाई तो एक दूसरे पर आक्षेप तक कर बैठते हैं-- 


पूजा-पद्धति आदि सामान्य मेदोंको आगे कर व्यर्थका 


वितंडाबाद खड़ा कर देते हैं। इन सब बातोंका मैं स्वयं 


' भुक्त-भोगी हूँ । में जब कलकत्तेमें रहता या जाता हूँ तो 


मेरा साहित्यिक कार्योके वश अन्वेषण आदिके लिये _ 
अ्रक्सर दिगम्बर-मंदिरोंमें जाना हो जाता है । तो कई 
भाई शंकाशील होकर कितनी डी व्यर्थकी बातें पूछ बैठते 
हैं! आप कौन हैं ! क्‍यों आये हैं ! अजी आप तो 
जैनाभास हैं, आपकी हमारी तो मान्यतामें बहुत अंतर 
है! इत्यादि । इसी प्रकार एक बार. मैं नागौरके 
दिगम्बर मंदिरोंमें दर्शनार्थ भया तो एक भाईने श्वे० 
साभरण मूर्तिके प्रसंग आझदिको उठाकर बड़ा वाद- 
विवाद खड़ा कर दिया, और मुमके उद्देश्य कर 
श्वे> समाजकी शास्त्रीय-मान्यता पर व्यथंका दोषारोपण 
करना प्रारंभ कर दिया । ये. बातें उदाहरण. स्वरूप 
अपने अ्रनु भवकी मैंने कह डाली हैं | हमें एक वृसरेसे 
मिलने पर तो जैनत्वके नाते वात्सक्ष्य प्रेम. करना 
चाहिये, शास्त्रीय विचारोंका विनिमय कर ड्ानवेद्धि 
करनी चाहिये;उसके बदले एक दूसरेसे एक दुसरैका.मानों 
कोई वास्ता ही नहीं, मान्यताओंमें श्राकाश पातालका 
अंतर है ऐसा उद्मासित होने लगता है। कहाँ तक कहूँ... 
हम एक दूसरेसे मिलनेके बदले दूरातिवूर हो रहें हैं। 

अब हमें विचारना यह है कि हमारेमें ऐसे कौन 
कौनसे मतमेद हैं जिनके कारण हमारी यह परिस्थिति 
और यह दशा हो रही है। वास्तबमें वे मेद कहाँ सक 
ठीक हैं? और किन भावनाओं विचारधाराझोंसे :इमस 
उनका समाधान कर एक सूत्रमें केंघ सकते हैं ! 


हे है 
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साधारणतया दिगम्बर-श्वेतास्बर भेद ८४ कहे जाते . 


हैं। इन ८४ भेदोंकी सुष्टि-प्रसिद्धि दि० पं० हैमराजजी 
कृत चौरासी बोल एबं श्वे०यशोविजयजी रचित 'दिकंपट 
चौरासी बोल” नामक प्रन्थोंके आधारसे हुई प्रत्तीत होती 
है। पर वतंमानमें ये दोनों भ्न्थ मेरे सन्मुख न होनेसे 
_ उपापोह नहीं किया जासकत्ता । दि० श्वे० भेदोंकी 
. डस्क्ृष्ट संख्या ७१६ होनेका भी उल्लेख मैंने कहीं देखा 

है, पर वे कोन कोन॑से हैं ! उनकी सूची देखनेमे नहीं 
आई। 

बीकानेरके शान-भंडारों एवं हमारे संग्रहमें भी 
दि० श्वे० भेदोंकी कई सूचियाँ मेरे अवलोकनमें आई 
हैं। उनमें एक दो प्रतियोंमें तो मेदोंकी संख्या ८४ लिखी 
है,पर अन्य प्रतियोंमे कई बातें अधिक भी लिखी गई हैं। 
अतः उन सबके आ्राधारसे जितने भेदोंका विवरण प्र्त 
होता हैः हनकी सूची नीचे दीजाती है-- 
इम भेंदोंको मैंने तीन भागोंमें विभक्त कर दिया है 

(१ ) जिन बातोंको श्वेताम्बर मानते हैं, दिगंम्बर 
. नहीं शानते; (२) जिन्हें दिगम्बर मानते हैं; श्वेताम्बर 
नहीं मानते , ( ३ ) वस्तु दोनों मानते हैं पर उनके 
प्रकासेंकी संख्यामें एक दुसरेकी मान्यतामें तारतम्य या 
मेद है । 


(१) बे बातें जिनको श्वेताम्बर मानते हैं 
. पर दिगम्बर नहीं मानतेः-- 


' १ केबलीकां कवलाहार 
२ केबलीका' निहार 
३ केबलीको उपसलग अशुभ वेदनीय कर्मांदय 
“४ भोग भमियोंका निहार 
भं जिंघष्टि शलाका पुरुषोंका निहार 
६ आऋषमभंदेयका सुमंगलासे विवाह 


७.तीथंकरोंके सहोदर भाश्योंका होना... 
८ स््री-मुक्ति ह 
६ श॒द्र मुक्ति 

१० वस्त्र-सहित्त पुरुष-मुक्ति 

११ गुहस्थ वेषमें मुक्ति 

१२ साभरण एवं कछोटे वाली प्रतिमापजन 

१३ मुनियोंके १४ उपकरण 

१४ मल्लिनाथ तीर्थंकरका स्त्री लिंग 

१५ पात्रम॑ मुनि आहार 

१६ एकादश अंगोंकी विद्यमानता 

१७ द्रोपदी के पाँच पति 


' श्८ वसुदेवके ७२ हज़ार स्त्री 


१९ भरतचक्रवर्तीको आरिसाभवनमं केघलज्ञान 


२० भरत चफ्रीके सुन्दरी स्त्री क्‍ 
२१ सुलसाफे ३२ पृशत्रोंका एक साथ जन्म 


२२ ऋषभदेवकी विवाहिता सुमंगलाके ६६ पुत्र-जन्म 
२३ भगवानकी १७ प्रकारी या अंग अग्र, भावपजा _ 


२४ समुद्रविजयकी माद्री बहिन दमघोषकी स्त्री थी 


२४ प्रभु मुनिसुब्रतने अश्वकों प्रतिबोध दिया 
२६ श्रकर्म भूमिके युगलिक हरि-हरिणीसे हरिवंश चला 
२७ संघादिके लिये मुनि युद्ध भी करे 
२८ मक्लि नाथ जीका नीलवर्ण 
६ भगवानकी दाढ़को देव-इन्द्र स्वग लेजाकर पजे 
३० देव मनुष्य-सख््रीसे संभोग कर सके 
३१ उपवासमें औषध अफीमादिक। ले सकना 
३२ बासी पकवान भोजन (जल रहित पकवान बासी नहीं) 
३३ शूद्-कुम्शर आदिके घरसे मुनि शआ्राह्र ले सके 
३४ चमड़ेकी परालका जखल्र पी सकना द 
३५ महावीरका गर्भापहार द 
३६ महावीरकी प्रथम देशना-निष्फल 
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३७ महाबीरस्त्रामीको तेजोलेश्याका उपसर्ग # 

इ८् महावीरके जन्माभिषेकमें मेरू-कम्पन 

३६ महावीर स्वामीका गर्भमें अ्रमिग्रहद करना. 

४० महावीर-वंदनाथ चंद्र-सूयंका मूल विमानसे आगमन 

४१ महावीर विवाह, कन्या जन्म, जामाता जमालि 

४२ महावीर-समयमें चमरेन्द्रका उत्पात 

४३ २५॥ आये देश 

४४ महावीरका विद्यालय महोत्सव 

४४ महावीरकों छींक आना 

४६ ऋषभदेवका युगलिक रूपसे जन्म 

४७ खाधुकी आहारादि विधिमें मिन्नता 

४प्ू आदीश्वरका ४ बुष्टि लॉच & 

४६ तीर्थंकरके स्कंध पर देवदुष्य वस्त्र 

४० स्नात्र महोत्सवके लिये इन्द्रका ५ रूप धारण करना 

४१ तीथथंकरोंका संवत्सरीदान 

४२ मरूदेवीका हाथी पर चढ़े हुए मोक्ष जाना _ 

४५३ कपिल केवलीका चोरके प्रतिबोधनार्थ नाटक करना 

४४ लब्धि संपन्न मुनि एवं विद्याधर, मानुषोत्तर पर्वतके 
आगे भी जावे । 

५४ ऋषभदेवादि १०८ जीव एक समयमें मोक्ष गये 

५६ साधु अनेक घरोंसे मित्षा अहरा करें । 


४७ ऋषभदेबजीका बाल्याबस्थासे दीक्ञा तक करह्प- 


वृद्धोंक फलोंका आहार 
५८ बाहुबलि-देहमान ५०० धनुष्य 
५६ त्रियुष्ट वाखुदेव बहिन की कुछिसे उत्पन्न हुए 
६० आवकोंके बतोंमें & छंडी आगार 





मिम्न बार्केधमें पंच मुष्टि क्ॉच करमा लिखा है--- 


49 “पठसंचरिय के संतीय पर्वयंकी 4३५वीं गाथाके 


.. श्वर्ग संक्या १२ दी है, इससे दिगम्बर-सम्मकांयर्मे 
. संख्याका सर्वका एकास्त नहीं हे ।--सम्पादक 


६१ चक्रवर्तीका ६४ हजार रूपं धारण कर सब पएल्लियों-- . 
से संभोग द पा 

१२ गंगादेबीसे भरत चक्रवर्तीका संभोग... 

६३६ यादब मांसभक्ी भी थे 

६४ उत्कृष्ट १७० तीथेकर एक समय होते हैं 

६४ बाहुबलिको ब्राक्षी सुन्दरीके वचन भवयाकर केबल्य. 
होना 

६६ नामि-मरुदेवी युगलिक थे | 


(२) थे बातें जिन्हें दि० मानते हैं श्वे० 


नहीं मानते-- 
६७ चौशथीस काम पदवी द 
६८ युगलिक एवं केवलियथोंके शरीरका मृत्युके श्रनेन्तर 
कर्परादिके समान उड़ जाना बिखर जाना. 


६६ विभाग न॑०१ की बातोंका विपरीत रूप; जैसे दि० 


नम्नावस्थाके बिना मोक्ष न हो, ऊलोको मोक्ष व 
पंच महात्रत न हों इत्यादि। एवं नं०(१) विभाग 
योग्य और भी उनके साधारण भेद लिखे मिलते हैं 
जिनका समावेश ऊपरकी बातोंमें ही होजाता है। 
अतः व्यर्थकी 'पृष्ठ एवं नम्बर संख्या बढ़ाना 
उचित नहीं समझकर उन्हें छोड़ दिया गया है। 


(३) बस्तुकी मांन्यतामें तारतम्य भेद-- 
' बस्तु. * हवेताम्बरमान्यता दिमस्‍्कर मान्यता 
७० स्वर्ग सुंख्या . ३२ - . . १६ # 
. ७१ इन्द्र संड्घधा दंड  - ह०० 
. ७२ चक्रवर्तीकी र्री 2 'उ 
सड्या ६४ हज़ार ६६ हज़ार. 
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ः इूडई 








७३ स्वगेलोक 


प्रतर संख्या ६२ धरे 
। : ७४ ग्रन्तर द्वीपसंख्या ४६ ६६१ 
: ७५ तीर्थंकर माताके | 
:... स्वप्न श्ष १६ 
७६ नेमिनाथ-दीज्षान्तर | 
केवल्योयत्ति 


४४ दिन बाद ४६ दिन बाद 
७७ जन्माभिषेक समय | 
इन्द्रके श्रेने का पालक विमान ऐराबत हाथी 
याहन 
७८ प्रलय-प्रमाण छुटद्खंड प्रय. १आयंखंड प्रलय 
७६ मुनिके पारने एकसे अधिक बार एक ही बार 
आदिक्रे अबसर भी भोजन 
: पर भोजन लेना ले सके 
८० कालद्रव्यपय. स्वतंत्रद्रव्य नहीं। स्वतंत्र द्रव्य है 
८१ अठारह दोष. दानादि अन्तराय०, . छुधा, तृषा, 
:..._ हास्य, रति, अरति, जरा, रोग, 


भय,जुयुप्साशोक, जन्म, मरण, ? 


काम, मिथ्यात्व, भय, मद, राग, 
अशान,निद्रा,श्र- द्वेष,मोह, अरति, 
विरति,राग, देष& निद्रा,विस्मय, 
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| दिगम्बराचाय जिनसेमने आदिपुराणके १७व 
बसे, “सवेयर्म्तर दीपा: पटपंचाशल्ममा मिताः 


.. के द्वारा अख्तर द्वीपोंकी संख्या २६ दी है, इसले इस 


“न पडपा एक 
द न श्वेताम्बर “भगवसी' सूत्र आदि आगमोंमें काल 
:.. को स्वतम्थ शब्य भी सांगा है, ऐसा पं० सुलक्ाखजी 
... अपने चौथे कर्म अस्थके परिशिष्टमें, पृष्ठ १९७ पर सूचित 
. करते हैं। -सम्पादक 


... संरुयाका भी सर्वथा एकान्त नहीं है। 


' अने कान्‍्त 


८३ दश आश्चय कृष्ण श्रमर 


[ प्रथम श्रावण, वीरनिर्वाण सं० २४६ 





स्वेद, खेद, 
चिन्ता, विषाद 
८२ तीर्थंकरोंकी वाणी मुखसे निकले मस्तकसे 
भिन्न ही 


कंका गमनादि 

८४ तीथेकरोंके भव-जन्म स्थानादि तारतम्य 

इसीप्रकार उदयतिथि, देव देहमान, इंद्राणी संख्या 
आ्रादि कई बातोंमें श्रौर भी तारतम्य है। 

इस सूचीको पढ़कर पाठक स्वयं समझ सकेंगे कि 
मेद कितनी साधारण कोटिके हैं। ऐसे नगश्य भेद दि० 
श्वे० में ही क्‍यों, एक ही सम्प्रदायके विभिन्न ग्रन्थोंमें भी 
असंख्य पाये जाते हैं। कथानुयोगके जितने भी ग्रंथ 
देख लीजिये किसीमें कुछ तो किसीमें कुछ; इस प्रकार 
अनेक श्रसमान बातें मिलेंगी। कथा साहित्यकी बात 
जाने दीजिये, श्वेताम्बर आगम ग्रंथों एवं प्रकरणोंमें 
अनेक विसंवाद पाये जाते हैं, जिनके संग्रहरूप कविवर 
समयसुंदरजीके (विसंवादशतक” आदि मौलिक ग्रंथ भी 
उपलब्ध है| जब एक ही संप्रदायमें श्रनेक विचार भेद 
विद्यमान हैं तो मिन्न सम्प्रदायोंमें होना तो बहुत कुछ 
स्वाभाविक तथा अनिवाये है । अ्रतएव ऐसे नगश्य 
मेदोंके पीछे व्यर्थंकी मारामारी कर विरोध बढ़ाना कहाँ 
तक संगत एवं शोभापग्रद हो सकता है ? पाठक स्वर्य॑ 
विचार करे | द 
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& श्वेताम्वरीय 'लोकप्रकाश' अन्यसें १८ दोषोंका 


एक दूसरा प्रकार भी दिया है, जिसमें दानादि पांच 


झन्तराय, जुगुप्सा, मिथ्यात्व, अंविरंति द्वेष नामके 
दोष महीं, इनके स्थान पर हिसा, अल्लीक, चोरी, क्रोध, 
मान, साया, खोभ, मद, मत्सर दोष दिये हैं और कामके 


लिये क्रीडा, सथा रागके दिये प्रेम शब्दोंका प्रयोग 
किया है ।--सम्पादक 


वर्ष २, किरण १०] 


दिगम्बर-श्जेताम्बर-मान्यता-भेद 








कं साथ है यह भी वो देखना चाहिये कि हमंमें विचारों- 


मान्यताओंंकी एकता कितनी है? यदि सहशता-एकता 
अधिक है तो फ़िर उससे लाभ क्‍यों न उठाया जाय ! 


इससे शगद्वेषका उपशम होगा, श्रात्माकी निर्मेलता 


बढ़ेगी, जो कि सारे कत्तंब्योॉका--क्रिया कांडोंका चरम- 
लक्ष्य है | आशा है हमारा समाज शांत हृदयसे इसपर 
विचार कर, जिस हद तक हम मिलजलकर रह सकते 
हें-मान सकते हैं यहाँ तक अवश्य ही संगठित होकर 
सद्भाव प्‌वक काय करनेका प्रा प्रयत्न करेगा | 
झब रहा हमारी एकताका दृष्टिकोण | मैं जहाँ तक 
जानता हूँ कथा एवं विधि विधानके भेदोंक व. 
अलग कर दिया जाय तो तात्विकभेद २-४ ही नज़र 
छाएंगे । यथा:--स्ीमुक्ति, शुद्रमुक्ति, दिगम्बरत्व 
इनमें कगड़नेकी कोई बात नहीं हैं; क्‍योंकि 
इस पंचम कालमें भरत ज्षेत्रसे मुक्ति जाना तो श्वेताम्बर 
छोर दिगम्बर दोनों ही सम्प्रदाय नहीं मानते | श्रतः 
वर्तमान समाजके लिये तो ये विषय केवल चर्चास्पद 
' ही हैं | दिगम्बरत्वके सम्बन्धमं भी तत्वकी बात तो यह 
है कि दिगम्बरत्व बाह्य वेष है अ्रतः इसके ध्येयको ही 
स्थान देना या लक्ष्यमें रखना चाहिये । वास्तवमें इसका 
साध्य निर्ममत्व भाव है, जो कि उभय सम्प्रदायोंके लिये 
उष्रस्य है। जो ध्येयको सन्‍्मुख रखते हुए व्यवहार 
मार्गका अनुसरण करते हैं, उनके लिये चाहे दिगम्बरत्व 
उसके श्रधिक सन्निकट हो पर एकान्त बाह्य वेषको ही 
उच्च एवं महत्वका स्थान नहीं मिल सकता केवलिमुक्ति 
आदि बातें तो हमारे साधना मागमें कोई मूल्यवान 
मतमेंद या बाधा उपस्थित नहीं करतीं | केवली कवला- 
हार करें या न करें हमें इसमें कोई लाभ या नुकसान 
नहीं हो सकता । इसी प्रकार अन्य मतभेदोंकी कट्ट रता- 
का परिहार भी विशाल अनेकान्त-दृशष्टिसे सहज हो सकता 
_ है। वास्वव्मे हमारा लक्ष्य एवं पथ एक ही है | गति- 


पक विधिकी सम साधारण ब्या समानताकी न कक 8/ ५... 
: अपने निमंल वियेक हारा आपसी तुलछः विरोध तथा 





झलग रखकई हमें क्‍ 








संकुचित मनोंको विसर्जन कर “जैनंत्वके ग्र 
झमिलभावसे अनबंरत प्रयत्न करना लाहिये.4 
विरोधारिनकी . ज्याला दि० श्जे० में परस्पर ही 
सीमित नहीं, बल्कि दिगम्बर-दिगम्बरोंमें और श्वेतास्वरों 
श्वेताम्बरोंमें भी साधारण मत मेदोंके कारण बह अज्य- 





_लित है। श्वेताम्बर-दिगम्बर सामय्रिकपश्नोमें कई 





का तो एकमात्र विषय ही यह विरोध. बन रहा 
फालमके कालम, एक दूसरेके विरोधी खेखोंसेःभरे रहते 
हैं, ऐसे विरोधवद्ध क व्यक्तियों तथां पंत्रीसि सेंमीजका 
क्या भला होनेफो है ! 

हम जैनी अनेकान्ती हैं, अनेकान्तके बलपर विभिन्न 

दृष्टिकोशोंका समन्वय कर हम विरोधको पचा सकते. हैं,यह 

विवेक हम भलसे गये हैं । वत्तनमें श्रहिंसा और विचारों 
में स्यांदवाद, ये दो भगवान महावीरके प्रधान सिद्धोन्त 
हैं; पर हम लोग इन दोनोंसे ही बहुत दूर हैं! कीड़े 
मकोड़े आदि सूक्षम जोबों पर दया करना जानते हैं पर 
ग़रीब भाइयों तथा दस्सों श्रादिकों गले लगाना नहीं 
जानते ! उनपर अ्रत्याचार करते व उनके अधिकारोंको 
छीनते हमें दया नहीं श्राती! आपसी फटका बोल- 
बाला है। अ्रहिंसाके उपासक शान्तिनिधि एवं विश्व- 
प्रेमी होने चाहियें, पर हमारी वत्तेमान अवस्था इसके 
सब था विपरीत है। इसी प्रकार श्रनेकान्त अथवा, स्याद्‌ 
बादका जीवनमें कोई प्रभाव प्रतीत नहीं द्ोता, बह तो 
केवल ग्रन्थोंका ही विषय रह गया है। श्रतः इसकी 
जीवनमें पुनः प्रतिष्ठा करनेकी आवश्यकता है। 

हमारा दि० श्वे० दोनों समाजोंसे विशेष -अनरोध 
है कि वे अपने श्रापसी मनोमरालिन्यकों धो बहायें 
तीथोंके कगड्"ोंको मिय डालें और जैनत्वके सबने उपासक 
बनकर संसारके सामने अपना अद्भुत एवं अतुप्रम 
आदश रखें । 











सिद्धप्राभत 


[ ले०--श्री पं? हीरालाल जैन शास्त्री ] 


त्ठ्राग १० बर्ष पत्रकी बात है कि व्यावरमें रा० 
सेठ चम्पालालजी रामस्वरूपजीकी नशियाँ 
के शास्त्रभंडारको सँभालते समय किसी गुट केमें 
कुद-कुन्दाचाय-कृत ८४ पाहुड रच जानेका उल्लेख 
मिला था और साथ द्वी उसमें लगभग ४३-४४ 
पाहु.डों के नाम भी देखनेको मिले थे, जिनमेंसे एक 
नाम 'सिद्धपाहुड” भी था । ब्ादकों मूलाराधनाशी 
छानबीनके समय भी इस नामपर दृष्टि तो गई, पर 
कायव्यासंगसे उधर कोई विशेष ध्यान न देसका | 
पर हाल ही में अनेकान्तकी किरण प८में पं०परमानन्द 
शास्त्रीके अपराजितसूरि और विजयोदया” शीषक 
लेखकी अ्रन्तिम पंक्तियोंसे 'सिद्धपाहुड' की स्मृति 
ताज़ी हो आई और इस विषयका जो कुछ नया 
अनसंधान मुझे मिला है उसे पाठकोंके परिश्ञान,थ 
यहाँ देता हूँ । 

शेताम्बरागमों में नन्‍्दीसूत्रको एक विशेष स्थान 
प्राप्त हे। उसकी मलयगिरीया वृुत्तिमें सिद्धोंका 
स्वरूप वर्णन करते समय सिद्धप्राभूतका अनेकों 


बार उल्लेख किया गया है ओर कहीं कहीं तो 
आचाय परम्पराभेदको दिखाते हुए भी आदर्शपाठ 
सिद्धप्राभूतका द्वी सत्रीकार किया गया-सा प्रतीत 


होता है | यद्यपि कहीं भी रपष्ट रूपस्ते उसे दिगम्बर 
ग्रन्थ बतानेवाला कोई उल्लेख नहीं है; फिर भी 
२-१ स्थल ऐसे अवश्य हैं जिनसे यह प्रतीत होता 
है कि शायद वह दिगम्बर प्रन्थ हो, और आश्रय 
नदी कि कुन्दकुन्दके अन्य पाहुडोंके समान यह 
सिद्धपाहुड भी उन्हींकी दिव्य लेखनीसे प्रसूत हुआ 
हो; पर अभी ये सब बाते अन्धकारमें हैं । 
नन्‍्दीके सूत्र नं० १६-२० की वुत्तिको प्रारम्भ 
करते हुए टीकाकार मलयगिरि लिखते हैं कि-- 
“हह्दानस्तरसिद्धाः सत्पदुप्रसूपणावष्यप्रमायाक्षेत्र- 
स्पशंनकालास्तरभावाल्पबहुत्वरूपे रश्मिरजुधोगढ़ा रे: पर- 
स्परसिद्धा: सत्पद्धरूपणशावब्यप्रमाणक्षेत्रस्पश नाकाला- 
स्तरभावास्पवटुत्वसलिकर्षरूपे नंवमिरनुयोगढ्वा रे: क्षेत्रा- 
दिप्‌ पद्चद्शसु द्वारेष 'सिद्धप्राभते” चिम्तिताः ततस्तद- 
शुसारेण बयमपि बिनेयजनानुअहार्भ लेशतरिचस्तवासः।” 


वर्ष २, किरणा ३]. |... 





शर्थाव--अनस्तरसिद्ध ओर परम्परासिद्धोंका 


उक्त अनुयोग द्वारों-दारा साविस्तत बणन सिद्धप्रा- 


भतमें किया गया हैं, सो उसीके ्रनसार हम भी 
शिष्यजनोंके अनग्रहाथ लेशमात्रसे यहाँ पर विचार 
करते हैं । 

इसके बाद उत्हें,ने 'सतुक्त सिद्धप्राभूतटीकायों, 
डक्त थ सिद्धप्राभृतटीकायां, तथा चोक्त सिद्धमाभत- 
दीकायां, सिद्धपाभूससूत्रे धप्युक्तम , उक्त च सिद्धप्रामृते, 
तथा चोक्त सिद्धमाभूते, बतेः सिद्धप्राभूवदीकायामेबो्॑, 
शेषेष्‌ द्वारेष सिद्धभाभतदीकातों भाषगीथः'-- इत्यादि 
अनेक रूपसे सिद्धप्राभतका उल्लेख किया हे । ओर 
अन्तमें उन्होंने अपनी छूतज्ञता प्रकट करते हुए 
लिखा है कि-- 

सिद्धभाभतसून्न तद्वुत्ति चोपजीष्य मक्षयगिरिः । 

सिद्स्वरूपमेतल्िरयोचबिश्षष्पयुदधिहितः ॥ 

अथात्‌ू--मुझ मलयगिरिने यह सिद्धोंका स्वरूप 
सिद्धभाभृतसूत्र ओर उसकी बृत्तिका आश्रय लेकर 
शिष्योंकी बुद्धिके हिताथ कद्दा है।. ' 

उत्त अवतरणोंमेंसे कुछ एक उल्लेख ऐसे हैं 
जिनसे मूलप्रन्थ,'उसकी टीका ओर उसके आम्नका- 
विभाग पर भी प्रकाश पड़ला है | उदाहरणाथ-- 


पसिद्धपाहुड' गाथाओंमें रचा गया हे । जैसे 


सिद्धप्राभृतसूत्रेध्प्यक्तमू-- | 





पंचमियाएं वीसं दुशयं दूसग ल सेसेमु ॥४' 
'लेला उ अद्वंगा दुसगं दस तु दोह प्क्केकर्क 
..“परिसाशेण अलंता काखोज्याई अशंतझो तेसि ।' 
इत्यादि । 
सिद्धपाहडकी टीका अतीव किस्तत रही है ऐसा 


भी कितन | से प्रतीत होता हे, जैसे-- 


. लि, दोौसु वि डस्सप्पियीओोसप्पिलीशु 





साथ ही, उल्लेखोंसे यह भी जात होता हे कि 
मूलाराधनाकी प्राकृत टीकाके समान सिद्धपाहुल- 


.जीसा एगयरे विजये ।' 'सेसेंसु अरणसु दस खसिल्म 





जवमउकाए थ शतसारि समया ।' इत्यदि | ता आ द 
मतभेदवाले उल्लेखोंकी बानगी देखिए-- 





ब सिद्ध प्रामते-सेसाश गईण दसदसगं अगर्शाख्वाय 
श्यामः पुमरेबभाह---हइं अ च्षेत्रविभागेमाश्पबहुरने 
सिद्धप्राभतटीकातों सिखित॑ ।” 

एक-दो उल्लेख कुछ मदस्त्वपूर्ण मतमेथोंको 
लिए हुए मी देखनेको मिल रहे हैं पर उन्हें यहाँ- 
पर जानबूमकर छोड़ रहा हूँ; क्‍योंकि वे उल्लेख 
स्वयं एक स्वतन्त्र लेखके विषय हैं, जिन पर बुनः 
कभी लिखंगा । 

श्वेसाम्बरीय विद्वानोंकोी इस विपषयमें प्रकाश 
डालना आवश्यक है कि कया उनके मंदारोंमे 
“सिद्धप्राभूत” नामक कोई शास्त्र है ? यदि हाँ, तो 
वह किसका बनाया दे? टीकाकार कोन हैं? 





। कितने प्रमाणयवाला है? आदि । अंभिधानराजेल 


कोषमें भी एक टिप्पणी इस नासपर लिखी मिलती 








नबीन ज्ञात होती है कि नन्‍्दीसखूत्रके- सिवाय अन्य 
किसी प्रन्थमें इसका- कोई उल्लेख उपलब्ध श्वे० 
आझागम-साहित्यमें नहीं है । क्योंकि कोषक्रमके 
अनुसार उक्त व्याख्याके अन्तमें केवल “'नं०” लिखा 
हुआ. है; जोकि केवल “नन्दीसूत्र” का ही बोधक है । 

आशा है इस विषय पर हमारे समय अधि- 


_कारी ऐतिहासिक . विद्वान विशेष प्रकाश डालेंगे. 


ओर शास्त्रभंडारोंके मालिक अपने अपने भडारों में 
छान-बीन करनेकी कोशिश करेंगे,जिससे यह प्रन्थ- 
रत्न प्रकाशमें आसके | . 
.... सम्पादकीय नोट--- 

.. :नन्दिसूज्नकी उक्त टीकामें जिस “सिद्ध प्राभृत 
का उल्ब्रेख है. वह चिरन्तनाचार्य-विरचित-टीकासे 





भिन्न उस दूसरी टीकाके साथ भावनगरकी आत्मा-, 


ननन्‍्द-प्रम्थमालामें (सन्‌ १९२१में ) मुद्रित होचका 


. है. ज़िसका हवाला मलयग्रिरिसूरि अपनी टीकामें 


देरदे हैं.। मुद्रित प्रतिपरसे मूलप्रन्थकार तथा टीका 
कारका कोई नाम उपलब्ध नहीं होता। प्रन्थ- 
सम्पादक मुनि-श्रीचतुरविजयजीने अपनी भ्रस्ता 
बनामें ग्रहाँतक सूचित किया है कि मूलप्रन्थकार 
तथा इस उपलब्ध टीकाके कतोंका नाम कट्दींसे भी 
उपलब्ध नहीं होता है । साथ ही, यह भी सूचित 
. किया है कि इस टीकाफी एक अ्रति संबत्‌ ११शे८ 
वैशाखशुदि १४ गुरुवारकी ताडपन्न पर लिखी हुई 
पाकीकनाके सेठ .झानन्दजी कल्याणजीके ज्ञान- 
. अंडारमें मौजूद है, इससे यह टीका अर्वाचीन 

'मुक्षम्त्थकी गाथा. संज़्या १२० हैे;जैसाकि 








वीसुत्तससयगणयाण्ामसिद्धपाहु्ं सम्मत्त अम्ये- 
खियपुन्बणिस्सद ।”” 
इस टीकाका मूल परिमाण ८१० फ्कछोक-जितना 
ओर सूत्रस हित कुल परिणाम ९५० ज्झोक-जितना 
दिया डै। टीकाकारने, टीकाके निम्न अन्तिम 
वाक्यमें, अपना कोई नाम न देते हुए इतना ही 
सूचित किया है कि मेरा यह प्रयास केवल मूल- 
गाथाओंके संयोजनांथ है, स्पष्ट अथ तो चिरन्तन 


' टीकाफारोंके द्वारा कद्दा गया हैः... . 


“गाथासंयोजनाओ जय प्रयासः केवक्षोमम |. 
अथंस्तृक्तः सफुटो होष टीकाकृद्मिश्चिरस्तनेः ॥? 
इस सिद्धआ्रभुतकां प्रारम्भ निम्न गाथाश्रोंसे 
होता है-- रे 
तिहुयणपणए तिहुयणगुणादिए तिहुयणाइसयशाणे । 
उसभादिवीरचरिमे तमरयरहिए पशमिऊणं ॥ १॥ 


 सुणिउणआगमणिहसे सुखिडणपरमत्यसुत्तगंथघरे । 


शोहसपुम्विगमाई कमेण सब्वे पणविऊर्ण ॥ २ ॥ 


खिक्सेवणिरुतीदि य छु्ि अहृर्हि चाझुओगदारेढिं। 
रवेक्ताइमग्गणासु य सिद्धाणं व्णिया भेया ॥ ३ ४ 


जहाँ तक मैंने इस अन्थपर सरसरी नज़र 
डाली है, मुझे यह प्रंथ अपने वतंमान रूपमें 
कुन्दकुन्द चाय कृत मालूम नहीं होता । अपराजित 
सूरिने जिस 'सिद्धप्राभृत” का उल्लेख किया है बह 
इसी सिद्धप्राभुतका उल्लेख है ऐसा उनके उल्लेखपर 


से स्पष्ट बोध नहीं होता । दो सकता है कि वह 


कुन्दकुन्द्के किसी जुदे सिद्धप्राभतसे ही सम्बन्ध 
रखता हो अथवा यह. वतमान .सिद्धप्राभत कुंद- 
कुन्दकुन्दके सिंद्धमराभुतका . ही कुछ घटा-बढ़ाकर 
किया गया किक्रुत रूप हो | कुछ भी हो इस विषय- 





महात्मा गान्धाके १७ प्रज़्नोंका 
श्रीमद रायचन्दजी द्वारा समाधान 


[नयीं किरण से आगे) 





५. प्रश्न:--ऐसा पढ़नेमें अया है. कि मनुष्य 
देह छोड़नेके बाद कमंके अनुस।र जानवरोंमें जन्म 
लेता है; वह पत्थर और वृक्ष भी हो सकता है, क्या 
यह ठीक हैं ? 

उत्तः--देह छोड़नेके बाद उपार्जित कमके 
अनुसार ही जीवकी गति होती है, इससे वह तियेच 


( जानवर ) भो होता है; और पृथ्वरीकाय अर्थात 


पृथ्वीरूप शरीर भी धारण करता है और बाकीकी 
दूसरी चार इन्द्रियोंके बिना भी जीवको कमके 
भोगनेका प्रसंग आता हैं, पर-तु बह सर्वथा पत्थर 
अथवा पृथ्वी ही हो जाता है, यह बात नहीं है । 
वह पत्थररूप काया धारण करता है और उसमें 
भी अव्यक्त भावसे जीव, जीवरूपसे ही रहता है । 
वहाँ दूसरी चार इन्द्रियोंका अव्यक्त (अ्प्रगट)पना 
होनेसे बह प्रथ्वीकायरूप जीब कहे जाने योग्य है । 
क्रम कमसे ही उस कमको भोग कर जीब निवत्त 
होता है । उस समय केबल पत्थरका दल परमार 
रूपसे रहता है, परन्तु उसमें जीवका सम्भन्ध चला 
आता है, इसलिये उसे आहार आदि संज्ञा नहीं 
होती। अर्थात जीव सबंथा जड़--पत्थर--हो 
जाता है,यह बात नहीं है | कमंकी विषमतासे चार 
इन्द्रियोंका अव्यक्त समागम होकर केवल एक स्प- 
शेन इन्द्रिय रूपसे जीश्रको जिस कर्ससे. देहका 
समागम होता है,उस करके भोगते हुए वह पृथ्चिवी 


आदियें जन्म लेता है, परन्तु वह सब्वेथा पृथ्वीरूप 
अथवा पत्थर रूप नहीं हो जाता; जानवर होते 
समय सबंथा.जानयर भी नहीं हो जाता । जो देह 
है बह जीवका बेषधारी पना है, स्त्रूपपना नहीं । 
. ६-७ गप्रश्नोत्तर:--इसमें छड़े प्रश्नका भी समा- 

धान आ गया है | 
..._ इसमें सातवें प्रश्का, भी सम,धान आगया 
है, कि केवल पत्थर अथवा पृथ्वी किसी कमेक़ा 
कर्ता नहीं है। उनमें आकर उत्पन्न हुआ जीव ही 
कमका कता है, और वह भी वृध और पानीकी 
तरह है । जैसे दूध और पानीका संयोग होने पर 
भी दूध दूध है और पानी पानी ही है, उसो तरह 
एकेन्द्रिय आदि कमंबन्धसे जीत्रका पत्थरपना--- 
जड़पना--मालूम होता है,तो.भ बह जीव अंतरमे 
तो जीवरूप ही है, और वहाँ भी वह आहार भय 
आदि संज्ञापवंक ही रहता है, जो अव्यक्त जैसी 
हे । 

८ प्रश्त:--आय-धम क्या हैं ? क्‍या सम्रकी 
उत्पत्ति बेदसे ही हुई है ? ० 9 

उत्तर:--(१) आर्यधर्मकी व्याख्या करते हुए 
सबके सब अपने पक्षको ही आयधरमम कहना चाहते 
हैं। जैन जेनधर्मकको, बौद्ध त्रौद्धमको, बेदास्ती 
वेदान्त धर्मको आयंधम करें, यह साधारण बात 
है। फिर भी क्ञानी पुरुष तो जिसने आत्माकों निम 


९५२ 





स्वरूप की प्राप्ति हो, ऐसा जो (आय (उत्तस.) माय 


है उसे ही आयधम कहते हैं, ओर ऐसा ही योग्य 
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(२) सबकी उत्पत्ति वेदमेंसे होना सम्भत्र ु 


नहीं हो सकता । वेदमें जितना श्लान कहा गया है 
उससे हज़ारगुना आशययुक्तज्ञान श्रीतीथंकर आदि 
महात्माओंने कहा है, ऐसा मेरे अनुभवमें आता 
है; ओर इससे में ऐसा मानता हूँ कि अल्प बरतुमें- 
से सम्पूरण वस्तु उत्पन्न नहीं हो सकती | इस कारण 
वेदमेंसे सबकी उत्पत्ति मानना योग्य नहीं है। हाँ, 
बेष्णव आदि सम्प्रदायोकी उत्पत्ति उसके आश्रय- 
से माननेमें कोई बाधा नहीं है । जैन-बोड़के 
अन्तिम मद्दावीरादि महात्माओंके एवं वेद विद्यमान 
थे, ऐसा मालूम होता है । तथा वेद बहुत प्राचीन 
प्रन्थ हैं, ऐसा भी मालूम द्वोता हे। परन्तु जो कुदध 
प्राचीन हो, बह सम्पूरा हो अथका सत्य हो, ऐसा 
नहीं कहा जा सकता; तथा जो पीछेसे उत्पन्न हो, 
वह सब्र सम्पूण ओर असत्य हो, ऐसा भी नहीं 
कहा जासकता । बाक़ी तो वेदके समान अ्रभिप्राय 
ओर जेनके समान झभिप्राय श्रनादिसे चला आ- 
रहा दे | सवभाव अनादि ही हैं, मात्र उनका रूपा- 
न्तर हो जाता है, सबंथा उत्पत्ति अथवा सबंया 
नाश नहीं होता | बेद, जैन, ओर सत्रके अभिप्राय 
अनादि हैं ऐसा माननेमें कोई बाधा नहीं है, फिर 
उसमें किस बातका विवाद हो सकता दै ९ फ़िर 
भी इनमें विशेष बलवान सत्य अभिप्राय किसका 
मानना योग्य हे; इसका हम तुम सबको विचार 
करना चाहिए । 

. ६. प्रश्न:--बेद किसने बनाये ९ क्या ये अ- 
नादि हैं ? यदि बेद अनादि हों तो अनादिका कया 


.. अ्रननेकान्त 


[ प्रथम भ्रावश, बीर-निर्वाणा सं० २४६४६ 


अथ ह ! कपल 
उत्तः--(?) वेदों की उत्पत्ति बहुत समय 


. पह्टिले हुई है । 


(२) पुस्तक रूपसे कोई भी शास्त्र अनादि नहीं; 
और उसमें कहे हुए अथके अनुसार तो सभी शास्त्र 
अनादि हैं। क्‍योंकि उस उस प्रकारका अभिप्राय | 
भिन्न भिन्न जीव भिन्न भिन्न रूपसे कहते आये हैं, 
ओर ऐसा ही होना सम्भव है । क्रोध आदि भाव भी 
अनादि हैं। हिंसा आदि धर्म भी अनादि हैं और 
अहिंसा आदि धर्म भी अनादि हैं। केवल जीव- 
को हितकारी किया है, इतना विचार करना ही 
कायकारी है। अनादि तो दोनों हैं, फिर कभी 
किसीका कम मात्रामें बल होता है और कभी 


“किसीका विशेष मात्रामें बल होता | . 


?०. प्रश्नः--गीता किसने बनाई है? वह 
ईश्वरकृततो नहीं है ? यदि इश्वर कृत हो तो उस- 
का कोई प्रमाण हे ? 

उत्तर:--ऊपर कहद्दे हुए उत्तरोंसे इसका बहुत 
कुछ समाधान हो सकता है। अर्थात्‌ “'इेश्यर! का 
अरथ झ्ञानी ( सम्पूर्ण ज्ञानी ) करनेसे तो वह ईश्व- 
रकृत हो सकती है; परन्तु नित्य, निष्किय आकाश 
की तरह इश्वरके व्यापक स्वीकार करने पर उस. 
प्रकार की पुस्तक आादिको उतसक्ति होना संभव 
नहीं | क्‍योंकि वह तो साधारण काय है, जिसका 
कत॒ त्व आरंभपृवक ही द्वोता है--अन्यदि नहीं 
होता । 

गीता बेद्‌ व्यासजीकी रची हुई पस्तक मानी 
जाती है, और मडात्मा- श्रीकृष्णने अजुंनको उस 
प्रकारका जोध किया था, इसलिये मुख्यरूपसे भी- 
कृष्ण ही उसके कर्ता कदे जाते हैं, यद बात संभव 
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हैं। ग्रन्थ श्रेष्त है । उस तरहका आशय अनादि 
कालसे चला आ। रहा है, परन्तु वे ही क्लोक अना- 
दिसे चले आते हों, यह संभव नहीं है; तथा 
निष्क्रिय इेश्वरसे उसकी उत्पत्ति होना भी संभव 
नहीं । वह क्रिया किसी सक्रिय अर्थात्‌ देहधारीसे 
दी होने योग्य है, इसलिये जो सम्पूर्ण झ्ञानों है 
बह इेश्वर है, और उसके द्वारा उपदेश किये हुए 
शास्त्र इश्वरीय शात्र हैं, यह माननेमें कोई बाधा 
नहीं है । 

2? प्रश्नः--पशु आदिके यज्ञ करनेसे थोड़ा- 
सा भी पुण्य होता है, क्या यह .सच हे । 

_ उत्तरः--प्रशुके बधसे, होमसे अथवा उसे थो- 
ड़ासा भी दुःख देनेले पाप द्वी होता है तो फिर उसे 
यज्ञमें करो अथवा चाहे तो इश्बरके धाममें बैठकर 
करो परन्तु यज्ञमें जो दान आदि क्रियाएँ होती 
हैं, वे कुछ पुण्यकी कारणभूत हैं। फिर भो द्विसा 
मिश्रित होनेसे उनका भी अनुमोदन करना योग्य 
नहीं है । 

?२. प्रश्तः--जिस धर्मको आप उत्तम कहते 
हो, क्या उसका कोई प्रमाण दिया जा सकता है ९ 
उत्तरः--प्रमाण तो कोई दिया न॑ जाय, और 
इस प्रकार प्रमाणके बिना ही यदि उसकी उत्तमता- 
का प्रतपादत किया जाय तो फिर तो अथ-अनर्थ, 
घर्म-अधम सभी को उत्तम द्वी कद्दा जाना चाहिए | 
परन्तु प्रमाण ते द्वो उत्तम-अनुत्तमकी पद्दिचान होती 
है। जो धर्म संसारके क्षय करनेमें सबसे उत्तम हो 
और निजस्वआवबमें स्थित करानेमें बलवान हो, 
यही धर्म उत्म और बवद्दी धर्म बलवान है। 
5  रैरे: अहत+--क्या आप ख़िस्तीथर्मके विषयमें 
कुछ जानते हैं ? यदि जानते हैं तो क्या आप अपने 


महात्मा गान्धीके २७ प्रश्नोंका श्रीमद्‌ रायचन्दजी द्वारा समाधान 
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विचार प्रगट करेंगे ? क्‍ 
उत्तर:--ख्रिस्तीधमके विषयमें साधारण ही 
जानता हूँ | भर्तखंडके महात्माओंने जिस तरहके 
धर्मकी शोध की है--विचार किया है, उसतरद्दके 
धमंका किसी दूसरे देशके द्वारा विचार नहीं किया 
गया, यह तो थोड़ेसे अभ्याससे ही समममें आ- 
सकता है। उसमें ( ख़िस्तीधमेमें) जीवकी सदा 
परवशता कटी गई है, और बह दशा मोक्षमें...भी 
इसी तरहकी मानी गई है जिसमें जीवके अनादि 
स्वरूपका तथा योग्य विवेचन नहीं है, जिसमें कम- 
बंधकी व्यवस्था और उसकी निवृत्ति भी जैसी 


चाहिए बैसी नहीं कद्दी, उस धममका मेरे अभिप्राय- 


के अनुसार सर्वोत्तम धमे होना संभव नहीं है। 
खिस्ती धमंमें जैसा मैंने ऊपर कद्दा, उस प्रकार जैसा 
चाहिए बैत्षा समाधान देखनेमें नहीं आता। इस 
वाक्यको मेंने मतभेदके वश होकर नहीं लिखा । 
अधिक पृ छने योग्य मालूम दो तो. प्‌ छना--तब 
विशेष समाधान हो सकेगा। 

/. प्रश्नः--वे लोग ऐसा कहते हैं कि बाइबल 
टेश्वर-प्रेरित है। इसा इश्वरका अवतार है--बह 
उसका पुत्र है और था। 

_ उत्तः--यह बात तो श्रद्धासे द्वी मान्य दो 
सकती हे, परन्तु यह प्रमाणसे सिद्ध नहीं होती । जो 


बात गीत ओर .वेदके इश्यर-कठृत्वके विषयमें 


लिखी है, वही बात बाइयलके संबंधमें भी समझना 
चाहिये। जो जन्म मरणसे मुक्त हो, वह देश्वर 
अवतार ले, यह संभव नहीं है । क्‍योंकि राम-द्वेष 
आदि परिणाम द्वी जन्मके देतु हैं; ये जिसके नहीं 
हैं, ऐसा देश्वर अवतार धारण करे, यह कत्त. 
विचारनेसे यथाये नहीं मालूम होती । 'वद इश्कड- 





ह व ४ 


का पुत्र है और था? इस बरातकों भी यदि किसी 


रूपकके तौर पर विचार करें तो ही यह कदाचित 


ठीक बैठ सकती है, नहीं तो यह प्रत्यक्ष प्रमाणसे 
बाधित है| मुक्त देश्वरके पुत्र हों, यह किस तरह 
माना जा सकता है? और यदि मानें भी तो उसकी 
उत्पत्ति किस प्रकार स्वीकार कर सकते हैं ? यदि 
दोनोंको अनादि मादें तो उनका पिता पुत्र संबंध 
किस तरह ठीक बैठ सकता है ? इत्यादि बातें 
विचारणीय हैं । जिनके विचार करनेसे मुझे ऐसा 
लगता है कि वह बात यथायोग्य नहीं मालूम हो 
सकती । 

१५. प्रश्तः--पुराने क़रारमें जो भविष्य कहा 
गया है, क्या वह सब ईसाके विषयमें ठीक ठीक 
उतरा है ? द क्‍ 
* . उत्तः--यदि ऐसा हो तो भी उससे उनदोनों 
शाखरोंके विषयमें दिचार करना' योग्य है । तथां इस 
प्रकारका भविष्य भी ईसाको ईश्वरावतार कहनेमें 
प्रबल प्रमाण नहीं है, क्योंकि ज्योतिष आदिसे भी 
महात्माकी उत्पत्ति जानी जा सकती है । अथवा 
भनते ही किसी ज्ञानसे वह बात कही हो, परन्तु वह 
भविष्य बेत्ता सम्पूर्ण मोक्ष-मागंका जानने वाला था 
यह बात जब तक ठीक ठींक प्रमाणभूत न हो, तब 
तक वह भविष्य बगेरह केबल एक श्रद्धा ग्राह्म प्रमारण 
ही हैं, और वह दूसरे प्रमाणोंसे वाघधित न हो, यह 
युद्धिमें नहीं आ सकता । 

, १६. प्रश्न:--इस प्रश्नमें डैसामसीह! के चम- 
सकारके विषयमें लिखा है । 

 उत्तर:--जो जीव कायामेंसे सबेथा निकलकर 
चला गया है, उसी जीवबकों यदि उसी कायामें 
दृस्िल किया गया हो अ्रथवां यदि दूसरे जीवको 


शअ्रगकान्त 
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उसी कायामें दाखिल किया हों नो यह होना संभव 
नहीं है, और यदि ऐसा हो तो फिर करते आदिकी 
ठयवस्था भी निष्फल ही हो जाय | बाक़ी योग 
आदिकी सिद्धिसे बडुतसे चमत्कार उत्पन्न 
होते हैं; और उस प्रकारके बहुतसे चमत्कार 
हैसाको हुए हों सो यह सबंधा मिथ्या है, अथवा 
अ्रसंभव है, ऐसा नहीं कह सकते । उस तरहकी 
सिद्धियाँ आत्माके ऐश्वयंक्रे सामने अल्प हैं-- 
आ्रत्माके ऐश्वयका महत्त्र इससे अनन्त गना है । 
इस विषयमें समागम होने पर पूंछना योग्य है। 

0७. प्रश्तः--- आगे चलकर कौनसा जन्‍म 
होगा, क्या इस बातकी इस भवरमें ख़बर पड़ 
सकती है ? अथवा पूवेमें कौनसा जन्म था इसकी 
कुछ खबर पड़ सकती है ? 

उत्तरः--हाँ, यह हो सकता है । जिसे निर्मल 
ज्ञान होगया हो उसे बेसा होना संभव है । जैसे 
बादल ॥त्यादिके चिह्नोंके ऊपरसे बरसातका अनुमान 
होता है, बेसे ही इस जीवकी इस भवकी चेशाके 
ऊपरसे उसके पूर्व कारण कैसे होने चाहिएँ, यह भी 
समभमें क्रा सकता हँ--चाहे थोड़े ही अंशॉसे 


समभमें आये | इसी तरह वह चेद्टा मविध्यमें 


किस परिमसाणको प्राप्त करेगी, यह भी उसके 
स्वरूपके ऊपरसे जाना जासकता है, और उसकेट्र 
विशेष विचार करने पर भविष्यमें किस भवका 
होना संभव है, तथा पूर्वमें कौनसा भव था, यहई 
भी अच्छी तरह विचारमें झा सकता है || 

/ट. प्रश्न'-चूसरे भवकी ख़बर किसे पड़ 
सकती है ? ः 
उत्तरः--इस प्रश्नका उत्तर ऊपर आचका है । 
. /६. जिन भोक्ष-प्राप्त पुरुषोंके नामका आप 


वर्ष . ३, किरण १९.) 


मद्गात्मा ग़ान्धीके २७ प्रश्नोंका भीमद्‌ रायचन्दजी द्वारा समाधान 
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उल्लेख करले हों, बढ किस काधारसे 'करते द्दो १. 


उत्तर+-+अस प्रश्भको यदि मुझे खास सोर पर 


लक्ष कूश्के पूंछते हो तो उसके उत्तरमें यह कहा. 


जासकता है कि जिसकी संसार दशा अत्यन्त फ्रि- 
क्ञीण होगई है, उसके वचल इस प्रकारके संभव हें 
उसकी चेद्टा इस प्रफारकी संभव्र है! इत्यादि अंशसे 
भी अपनी आत्मांसें जो असुभव हुआ हो, उसके 
आधारसे उन्हें मोशन हुआ कदा जासकता है; प्रायः 
करके यह यथार्थ ही होता हैं । ऐसा माननेमें जो 
प्रमाण हैं वे भी' शाक्ष आदिसे जाने जा सरूते हैं। 

२०. प्रश्न:--घुददेवने भी मोक्ष नडीं पाई, यह 
आप किसे आथारसे कहते हो ? 

उत्तरः--डनके शाख-सिद्धान्तोंके आधारसे । 
जिस तरहसे उनके शाल सिद्धान्त हैं; सद्दि उसी 
तरह संमका अमिभाष हो तो वह अभिम्ाय पूर्वापर 
विरुद्ध भी दिखाई देता है, और जह सम्पूर्ण झ्ञान- 
का लक्षख.नहीं है । । 
जहाँ सम्पूण शान नहीं होता बढाँ सम्पूर 
राग द्वेषका लाश होना सम्भव नहीं। जहाँ.बैसा 
हो यहाँ संसाधका दोना ही संभ्य है । इसकिए 
उन्हें सम्फूरे मोक्ष मिक्ती हो, ऐसा नहीं कदा जा 


सकता। और उनके कहे डुए शाखोंम जो अभ्निप्राम्र 


है रुखको जोड़कर उसका. छुछ दूसरा ही. अभिश्राय 


था, इसे दूसरे अकारसे शुम्हें' ओर हमें जानना, 


कठिन पढ़ता है; और किए भी भदि कहें कि बुठ: 


देवका अभिप्राय कुछ दूसरा ही था तो उसे कारस . , 


पूजेक कटलेसे बह प्रसाणभक्ष न झम्रक़ा जाय, यह 
बात महीं है ।.' .. । 

२९. प्रम+-हुमिक्ाकी, ऋग्तित रिश्रति सुया 
होगी ? ०५ पड आए के कह 


उत्तर; +-सय;जीबोकोी सबंधा सोस हो आय, .. . 
अथवा इस दुनियाका, सबश्त, नाश दी हो. जाये, 
ऐसा होना मुझे असाखभूव, नहीं मासूम होवा,।.. 
इसी तरहस्े प्रयाहमें उसकी श्थिति शइती है। कोई 
भाव रूपांतरित होकर स्ीण दो जाता है, तो कोई 
वधधेमान होता है; वह एफ शेत्रम्में बढ़ता है, तो 
दूसरे क्षेत्रमं घट जाता है, इत्मदि रूपले इस सृष्टि 
की स्थिति है । इसके ऊपरखे और बहुत ही गहरे 
विचार उतरलेके पद्मात्‌ ऐसा कहमा संभभ है 
कि बह सृष्टि स्रथा नाश हो जाभ, अथता इसकी 
प्रलय हो जाय, यह होना संभ्रत्न महीं। सष्टिका 
अथ एक इसी प्थ्वीसे महीं,सम्रकना भ्रादिण,। 

२२. फ़रनः-इस- अनीतिमेंसे छुजीधि उद्ाभत 
होगी, क्‍या यह ठीक है ? 

उत्तर/>-इस अश्नका उत्तर सुनकर जो जीच 
अनीतिकी इच्छा करता है, उस्तके ज़िख्े इस, उत्तर 
को उपयोगी होने देना बोग्य महीं। नीतिलशनीरि: , 
सर्व भाव अनादि हैं| फिर भी इम. हुआ अनीति 
का त्यएा करके यदि ज्ीतिको शसत्ीकार करें, तो इसे 
स्वीकार किया जा सकता है, और थरह्टी आाश्माका , 
करोज्य है। और सब सीमगरेंक्रो अश्रेशा अलीति 
दूर करओ नीतिका स्थपन फिल्रा झाय, यह, वचन 
नहीं कछा जा समता; कग्मोंकि एकान्ससे उप प्रकार . 
की स्थितिका हरे सकता संखव नहीं।. 

२३. फऋन।-_त्या दुनियाकी प्रलय होती है, 

उत्तः- पलबका अर्थ यदि सबंथा नाश होता: . 
किस्त जाय सो यद्द बात ठीक नहीं । क्योंकि पढ़ार्थ , 
का -खर्वथा नाश दो जाना संभ्रत्र ही।नहीं हैं। सदि, . 
प्रलगगढ़, अर्थ शत पदाओंका हेश्वर आए ली . 


. होआा जिका जाब़,तो किसी अभिभाव्रसे पढ़ बात, .. 


. भ४६ 
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स्वीकृंस हों सकती है, परन्तु मुके यह संभव नहीं 
लगती | क्योंकि संब पदाथ सब जीव इस प्रकार 


समपरिशार्मकों किस तरह ग्राप्त कर' सकते हैं, 


विपभमता नहीं हो सकदी | 


यहिं श्रव्यक्त रूपसे जीवमें विपघमता और 
व्यक्त रूपसे समताके होनेको प्रलय स्वीकार करें 
तो भी देह आदि सम्बन्धके बिना विषमता किस 


आवधारसे रह सकती हैं ? यदि देह आदिका 
सम्बन्ध माने तो सबको एकेन्द्रियपना माननेका 


प्रसंग आये; और जैसा समाननेसे तो बिना कारण 


ही दूसरी गतियोंका निषेध मांनना चाहिये-- 
अथांत ऊंची गतिके जीवको यदि उस पभ्रकारके 
परिणामका प्रसंग दूर होने आया हो तो उसके 
प्राप्त होनेका प्रसंग उपस्थित हो, इत्यादि अहुतसे 


विचार उठंते हैं। अतरव सब जीवबोंकी अपेक्षा 


प्रलथ होना संभव नहीं है । 


२४ प्रश्न:--अनपढ़कोीं भक्ति करनेसे मोत्त 


मिलती है, क्‍या यह सर्च है ? 


उत्तरः--भरक्तिं ज्ञानका हेतु है। ज्ञान मोक्षका 
कहाँ हो तो उसे भक्ति प्राप्त होना असंभव है, 


यह कोई बात नहीं हैं। प्रस्येक जीव शान-स्थभावसे 
युक्त हैं। भक्तिके बलसे ज्ञान निमल होता है। 
सम्पर्श-ज्ञानकी आवेति हुए बिना सर्वथा मोक्ष हो 
जाय, ऐसा मुझे मालूम नहीं होता; और जहाँ 


सम्पूर्ण ज्ञान है जहाँ स्व भाषा-क्ञान समा जांताः 
है, यह कहनेकी भी आवश्यकता नहीं । भाषा- 
ज्ञान मोक्षका हेतु हैं? तथा बह जिसे न हो उसे 


आत्म-ज्ञान न हो यह कोई नियम नहीं है | 
२५. प्रश्न:--क्ष्णावतार और रामावतारका 


: होना क्या यह सच्ची बात है? यदि हो तो वे कौन 
जिससे इस प्रकारका संयोग बने ? और यदि 
उस प्रकारंके परिशाभका प्रसंग आये भी तो फिर 


थे ? ये साज्ञात्‌ ईश्वर थे या उसके अंश थे क्या 
उन्हें माननेसे मोक्ष मिलती है ? . द 
-[?9 ये दोनों महात्मा पुरुष थे, यह 
तो मुझे भी निरचय है। आत्मा होनेसे वे इश्वर 
थे । यदि उनके सबे आवरण दूर दो गये हों तो 


अन्‍्हें सबंधा मोक्ष माननेमें विवाद नहीं । कोई 
जीव ईश्वरका अंश हैं, ऐसा मुझे नहीं मालूम 


होता | क्‍योंकि इसके विरोधी हज़ारों प्रमाण 
देखने में आते हैं। तथा जीबको देश्वरकां अंश 
माननेसे बंध मोक्ष सब व्यथ ही हो जाएँगे। 
क्योंकि वह स्वयं तो कोई कत्ता-हत्तां सिद्ध हो 
नहीं सकता ? इत्यादि विरोध आनेसे किसी जीव- 
को इश्वरके अंशरूपसे स्वीकार करनेकी भी मेरी 
बुद्धि नहीं होती | तो फिर श्रीकृष्ण अथवा राम 


जैसे महात्माओंके साथ तो उस संबंधके माननेकी 


बुद्धि कैसे हो सकती है? थे दोनों अव्यक्त इेश्थर 
भे, ऐसा माननेमें बाधा नहीं है । फिर भी उन्हें 
संपर ऐश्बय प्रगट हुआ था या नहीं, यह बात 
विचार करने याग्य हैं | 
(२) क्या उन्हें माननेसे मोक्त मिलती है! 

प्रश्नका उत्तर सहज है। ज़ीबके सब राग, देंष 
और अज्ञानका अभाव होना अर्थात्‌ उनसे छूट 
जानेका नाम ही मोक्ष है । वह जिसके उपदेशसे 
हो सके, उसे मानकर और उसका परमार्थ स्वरूप 
विचार कर अपनी आत्मा भी उसी तरहकी निष्ठा 
रखंकर उसी महाध्मोकी आत्माके आकारसे ( स्व- 
रूपसे ) प्रतिष्ठान हो, तभी मोक्त होनी संभव है । 


बर्ष २, किरण १०] सुमाषित क्‍ । 
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वह उसके साधनका ही हेतु होती है । वद्द भी 
निश्चयसे हो ही, ऐसा नहीं कहा जा सकता:। 

२६. प्रश्न:--अश्या, विष्णु और महेश्वर कौन 
भरे? क्‍ 


उत्तर:--मसृष्टिके हेतु रूप तीनों गुणोंको मान- 


कर उनके आश्रयसे उनका यह रूप बताया हो, तो- 
यह बात टोक बैठ सकती है, तथा उस प्रकारक्रे 


दूसरे कारणुसे उन ब्रह्मा आदिका स््रूप समभमें 


आता है । परन्तु पुराणोंमें जिस प्रकारसे उनका 
स्वरूप कहा है, वह स्त्रूप उसी प्रकारसे है, ऐसा 
माननेमें मेरा विशेष म्ुकाव नहीं है । क्योंकि उनमें 
बहुतसे: रूपक उबदेशके लिये कट्दे हों, ऐसा भी 
मालूम होता है । फिर भी उसमें उनका उपदेशके. 
रूपमें लाभ लेता, और ब्रह्मा आदिके स्व॒रूपका 
सिद्धांत करने की जंजालमें न पड़ना, यही मुझे 
टीक लगता है । 


२७. प्रश्न:--पदि' मुझे लप॑ काटने आने तो 
उस समय मुझे उसे काटने देना चाहिये या उसे 


मार डालना चाहिये ? यहाँ ऐसा मान लेते हैं कि 
उसे किसी दूसरी तरह हटानेकी मुझमें शक्ति 
नींहैए.... 

उत्तर:--सपको तुम्हे काटने देना चाहिये 


यह कॉम बतानेके पहले तो कुछ सोचना पड़ता 
है, फिर भी यदि तुमने यह जान लिया हो कि देह 


रजाके लिये, जिसको उसमें प्रीति है, ऐसे 
सफ्को मारना: तुम्हें केसे ओोग्य हो सकता . 


है? जिसे आत्मडहित की. चाहना है; उसे तो : 


फिर अपनी देहको छोड़ देना ही योग्य है । 
कदाचित यदि किसी को आत्मनहितकी इच्छा 
न हो तो उसे कया करना चाहिये? तो इसका 
उत्तर यही दिया जा सकता है कि उसे नरक कोरनि-, 
में परिभ्रमण करना चांहिये; अर्थात सपको मार : 
देना चाहिये । परन्तु ऐसा उपदेश हम कैसे कर 
सकते हैं ९ यदि अनाय-व॒क्ति हो तो उसे मारनेका 
उपदेश किया जाय, परन्तु वह तो हमें और सुम्हे 
स्वप्तमें भी न हो, यही इच्छा करना योग्य है। 
अब संत्तषपमें इन उत्तरोंकों लिखकर पत्रसमाप्त 
करता हैँ । पट्दर्शन समुणयके समभलेका विशेष 
प्रयत्न करना | मेरे इन भश्नोत्तरोंके लिखनेके स॑+ 
कोचसे तुम्हे इनका समझना विशेष आकुलताजनक 
हो, ऐसा यदि ज़रा भी मालूम हो, तो भी विशेषता- 
से विचार करना, ओर यदि कुछ भी पत्रद्वारां पंछने | 
योग्य मालूम दे तो यदि  पू:छोगेः लो: प्रार्थ: कश्फे 
उसका उत्तर लिखूंगा। विशेष समार्गस होने पर. 
समाधान होना अधिक योग्य लगवा है।। 
“लिखित आत्मस्वरूपमें नित्य निध्ाके डेतुभत 
विचारकी विंतामें रहनेवाले रागचन्दका प्रणाम |. 





“अग्नि उसीको जलाती है जो उसके पास जाता है सगर क्रोधाग्नि सार कुटम्बकी जला डालती है । 
शरीरकी स्वच्छुताका सम्बन्ध तो जलसे है, ममर मनकी थवित्रता सत्यभाषणसे ही सिद्ध होती है । 
दुनियाँ जिसे बुरा कहती है अ्रगर तुम उससे बचे हुए हो तो फिर न तुम्हें जटा रुखाने की ज़रूगस है, 


मिर भुझने की | 


“लिलयात वर 
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है $ 


सात प्रेम. सी शक अजीय 'चोज़ है | कभी वह प्रेम क्‍ 


डस्ते डलाकू कर दैशा है बदीसे बढ़ी . क॒र्वा वी करने 


पर, जषते कलमके ल़िये.। उसके बशेस वह प्रागल बन. 


जात औै-+दीवाना हो ऊाता है । कभी ,बह प्रेम उसे 


यहता है ओह. सारा . ज़गव उससे. समा . जाता है । 
प्रोफेसर विल्ोदका मेम दूसरे अछ़ारका था. । डनकी,भी 








अपने. कोर आई दिेशा सक ही सीमित । उनको ज़रूरत... 
भी शा की कि ढत़का खंतार कुछ और बढ़े । वे उसे जी-. 
जातसे प्याद कहते से | अपना सारा आशम सारा सुख 





सदा बेढ़ी:शब्द्‌ मूंजे :शहसे थेःजो.: कि. ढसके : दिताने 


मत्य-शणशः का पढ़े हुए कहे थे । उस. आंब्दोंमें किसना ... 


 रुदन था, कितनी बदी आकांक्षा थी। उन्होंने कहा 
था--“बेटा विनोद ! में मर रहा हूँ पर मरना 


कुलवारोको फक्से हुए...। देखना, सेरे डस ' 





टेल थ पहुंचे, में उसे हल्के आरसरे पर. छोड़ें जारहा . 


बंद ०र< “पा कट: ० 0 0 25:०9: क म्गाक लैब: वी एन हवा: 


डॉ 


झ" । ; थे 
्््ः 


प्रेम | नरेस्द्रमसाद जैन बी.ए. 


#क 7 


: आशा है तुम, सेंढी इस अभिनल्ञाषाकों दुकराओगे नहीं ।'” 
 विनोदको अपना करंव्य खुक़ा दिया था | अग्नसे उसके 
पर ॥/ स्तेह कभी बह ,प्रेम उस ऊँकछी अवस्थाको प्रहुंच 
जाता है अन्र सहुब्यशका . पुक. दरिया उसके दिखतें 


शादीके पैग़ाम- खाते, पर वे दुकरा देते | भेमक्की सरिता- 


. का दो भागों में बेंट जाना उनके किये असद्य था ।: उन्हें 
. डर था कि कहीं कोई गुलची ऋआकर उनकी आशाझकी 
.  लताओओंकरों सहस नहस न कर हाले । मित्रोंमे 


समकादा, सेंकड़ोंने विश्वास विज्ञायां; परन्तु मे राजी. 


न हुए ॥ 


माता पिताकी गोदसे बिछुड़ा हुआ बह दिवेश भी 


, + उनको सेल चका था । एक स्कप्ण सां लगता और स्वप्न 

. उस पर-कस्रीका मिज्लार गकरोंको, सख्त .. भी जीरे कीरे.विज्ञीम होता जा रहा थां.। वह डुबकियों 
साक्रीए थी कि दिगेशाका झन किली: प्रकार मैज़ा न हो ।. 

कमी चांहए जाले से सदा डानको उसीकरी याद सतताती 

रहती । इसका भी; एक बढ़ा शरण प्रा । उसके ऋातमे. 





ले हहा था! विनोब॒छे प्रेसके अथाह सारास्मे । यह. उनको. 


: कितनी अहुरुवत करता था, इसका कुछ खभुमान शहीं ।.. 
“ जब थे कालिजसे आते तो कितने उल्याससे यह अभी 


सिक्का खेले; और बह एक सदी निधि प्र: जाता + जब. 


ये कली काहए अल आते, तो अह रो रो करे शककाद हो 
अाहता, कुछ दिग और देखना चाहता थां अपनी इस ' 88 20 





कुज़ार आगया, दिनेश पर तो मानों 


. विपत्तिका पहाद़ ही टूट पढ़ा हो, सागों डसकी जुशीका 
चश्मा. सूख ग़या हो |-डसने खाया विल्कुत म शाथा, 


सब गौकरोंने समझाया, पर वह न जादा । वे से. 


थर्ष २, किरण १०] ड़ गो न ! 


भाईका प्रेस 





डोफ्टशने कह-- बेटा खाना 





४: 5 रा हर ५४.8 है ५५ 


खाको, तुम्हारे मैथ्यों जरुद ही अच्छे दो जाएँगे, फिक्र | 


न करो ।” दिनेशमें कह्दा-- डाक्टर साहन पहिले मेरे 
सैय्याकों अच्छे होनेकी दवा देदीजिये तब मैं खामा 
खाऊँगा ।” और न जाने कितने आँसू बहाये। हन 
शब्दोंमें पता नहीं कितनी बड़ी विनती थी। इनसे 
विनोदकी कितनी राहत मिक्षी, कितना आनम्द मिला, 
बही जानें । 
छः की . 

भाभी कैसी वस्तु होती है, अभी तक विनेशकों 
यह पता न था। सब उसे समभाते कि सैय्यासे कहो 
कि व्याह करालें | सब का पूर्ण विश्वास था कि यदि 
दिनेश ज़ोर दे तो विनोद अवश्य शादी करा लेंगे; क्यों- 
कि उसकी बातको टालना उनकी शक्तिके बाहर था । 
डसका छोटासा दिल पूछता--“क्या भाभी भी जैथ्या 
की तरह मुझे प्यार करेंगी, अपने पास सुलाएँगी, जब 
मैं मागंगा मुझे पेसा देंगी।” सब उसे हाँ में जवाब 
देते और वह निश्चेय कर लेता कि वह जरूर ज़रूर 
सैय्यासे कदेगा ।.. 

. एक दिन विनोद बैठे वीणा बजा रहे ये, पीछेसे 

दिनेश आया और उसने आँखें मूँद लीं! 

विनोदने पृछा--कक्‍्यों दिनेश शुमंको मेरा गाना 
अच्छा लगता है? 

दिनेशने कह्टा--बहुत अच्छा--भेय्यां ! 


विनोदने प्छा--तुम मेरी तरफ्र ध्यानसे क्‍या देख 


जा >िनोदे + ४ ७ --न्हाँ ना 
हल लक 






उनकी आवाज़ किसनी 





होती तो किंतना मंज़ों आता 


मीठी होती, भेथ्या ब्याह करा स्तीजिये ना ! | 
बिनोदने गंभीर होकर कहा--दिनेश क्‍या करोगे. . 
भाभीको जाकर, सम्भव है उसके झानेपर तुम्हें सुख न 
मिले । क्‍ 
दिनेशने सोचते हुए कहा-असच्छा ! आप मेरे 
सुखके लिये भाभीको नहीं क्षाते, में जानता हूँ, पर मैं. 
बताता हूँ क्रय मेरा सुख इसीमें है कि अभी घरमें 
झाये । द 
यह एक बड़ी समस्या थी। विनेशकी बातोंने 
विनोदकों उस्रूनमें डाल दिया था । उन्होंने वीणा 
रखदी भोर सोचने क्षगे । दिनेशने मौका पाया और 
उन्हें गुदगुदा दिया । विनोद खिल खिल्लाकर हँस पड़े । 
. दिनेशने कहा--भेब्या वादा कीजिये आप मेरे 
लिये माभीको ज़रूर लाएँगे। कीजिये बावा ! 
दिनेशकी बालोंमें कुछ ऐसा असर था कि विनोद - 
को उसका कहना सानना पढ़ा | 
... & मा पक 
भाभीका आँचित थामते हुए कहा--क्यों भाभी क्या. 
तुम भी मुझे भेज्याकी तरह प्यार करोगी! बहुत दिनोंसे- 
मैं तुम्हारी राह देख रहा था।”” विमल्ाने . कुछ जवाब 
मौनंताका कारशं बह समझ म सका ! उसमे सोचा 


... शाषद भाभी शॉ्मा रही है। कोई बात गहीं कध दिनों 


में आप बोखंने खगेगी । पर बात यह गम थी ।| * 
सी ५ अप 
मृदुआादी थी, पर यह स्वयं न समझे पाती कि बह 
उसके सवाक्षका प्रेमपू्ंक जवाब नहीं दिया! वह सोचती 


पद |, अनेकान्त 


इस मात पित विहीन बालकने भाख़िर उसका क्‍या 
क्गाहा हे ? वह कारण समझनेको बहुत कोशिश 
करती पर समझ न पाती ? ज्वोंही दिनेश उसके सामने 
आता, विमल। अपना मुँह फेर लेती ! दिनेशके वह 
सारे स्वप्न, जो वह देखा करता था, नष्ट होते चले 
जा रहे थे । वह सोचता--डसने तो कभी ऐेसा कोई 
काम नहीं किया जिस पे भाभोकों नाराज़ होनेका मौक़ा 
मिले, किर यह मुझसे इतनी विरक्त क्‍यों रहती हैं ? 
क्या भाभी भेय्याका मुकपर हसना प्रेम देखकर जलती 
हैं ? उसका छोटासा सन पृछ्धता--क्या भाभी भी मुझे 
मेय्याकी तरह प्रेम महीं कर सकती ? पर उसे कोई 
जवाब न मिलता ! 

दिनेशकी पहलेयाक्षी वह अपलता वह बद्धि मिट 
चुकी थी | मुख पर सदा उदासी छाई रहती । सकूलके 
अध्यापक, सब लड़के उसकी दशा पर झाश्चथय करते 
थे । डस फूलकी सारी लाखो, साशे ताज़गी जायचकी 
थी । उसकी सारी पेंखढियाँ कह चुकी थीं। जिस फूल 
पर कभी सदा बसस्तकी बहार छाई रहती थी, अब 
पशभदकी बेदी दिखाई देती थी | विभोद भी यह सब 
देख रहे थे । डस फूलका नष्ट होगा बह देखते थे, 
और अपनी भूलपर सिर 'ुनते थे। उन्होंने विमक्षाको 
कहे बार समझातरा पर असर न हुआ, उन्हें ऐसा खगता 
मार्मों पिताशीकी आत्मा उन्‍हें घिक्ार रही हे । ये 
सोतेले जाग पढ़ते ओर देखते उनका फूल उड़ा जा 
रहा है, वह दिनेशकों अपने सीनेसे जचिफ्टा छेते और 
बढ़बदाते--“मेरे दिनेश । मेरे फूल ! मुझे छोड़कर तू 
कहाँ जा रहा है, क्‍या तू भी उसी लोकको जानेबाला 
है!” उनकी पूृकोी पर डाका पढ़ चुका,था, अशात 
आशंका-ली सदा उन्हें केरे रहती। 

ह: पप्यक .. + आ. 5 
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विसक्षा जल उठी, उसने बड़े तीखे स्व॒स्में कहदा--'“झब 
तक तुम कहां रहगयमे थे, तुम्हें सज्जा नहीं आती आवारा 
लड़कोंके साथ खेलनेमें ।”” दिनेश चप था, बह देरीका 
कारण न बसा सका । ये शब्द उसके दिलमें आणसे 
लगे थे, एक असह्य टीस पेदा हो गई थी। वह सीधा 
अपने कमरेमें गया ओर किवाड बन्द कर लेट गया। 
शाम हो गई, दिनेश न निकला तो बिमलाने नौकरकों. 
भेजा, नौकरने छुआ तो देखा हाथ जल्न रहा था, उसने 
फौरन विनोदसे कहा । विनोद आये, दिनेशकी दशा 
देखी तो हृदय पर धक्का-सा लगा ! फौरन डाक्टरको 
खुलवाया । डाक्टरने कहा “टाईफायड है” ओर आव- 
श्यक बाते समझाकर चला गया । विनोद दिनेशके 
सिर पर बफ्रकी पट्टी रखने लगे । सारी रात उन्होंने 
बेढे बेठे काट दी। 

भोर हो रहा था, दिनेश की दशामें कोई तब्दोल्ी 
न थी, यह बेसुध पढ़ा था। विनोदने विमलाकी ओर 
देखा, उनके दिलखमें एक इल़चल मची थी। उन्होंने 
कट्टा-- बिमला जानतो हो, दिनेशकों यदि कुछ हो 
गया तो इसका पाप किसकी गदन पर होगा, तुम्हारी 
गदेन पर, सुम्हें कभी शांति न मिलेगी । में तुम्दें लाया 
था दिनेशकी ज़झीके लिये, पर मैंने ग़ल्लती की, मैं नहीं 
जानता था कि इसका अस्त यह होगा | जानते हुए भी 
मैंने यह सब होने दिया, पिलाजीकी आत्मा मुझे सदा 
घिक्कारसी रहेगी, मैं ही दोषी हूँ, मेरे पापका फल यही 
होगा चाहिये था !” विमलाका हृदय कांप उठा, उसकी 
आँखोंमें आँसू छलक आये, उसको क्‍्ता मथा कि 
बात यहाँ तक बढ़ आयेगी, यदि बह सम्भव हो सकता 
दाया-- माँ ! मैं तुम्हारे पास आता हूँ, में आता हैँ ।- 
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सुभाषित ४६१ 


विनोद रो रहे थे, मातृत्व जो भव तक सोषा पक्ष था, इहतइर्नि---_ 


विमलाके इृदयमें आग उठा | डसने रोते हुए कहा--- 
“मेरे लाल ! लाख !” और पागलकी तरह उसे अपने 
कलेजेसे कस लिया जैसे उसे अपने हृदयमें क़ेद कर जेगी, 
जाने न देगी । दिनेशने आँख खोललीं, कष्टा--तुम मेरी 
माँ हो ! तुम आगई ! द 

विमला--मेरे दिनेश ! मेरे बच्चे ! मैं तेरी माँ हूँ, 
मैं झागई । ः 

दिनेश बड़बद़ाया--मेरी भ्रच्छी माँ ! तुम आगई । 

माँ बेटे दोनों मिख गये थे । दिनेशको अब दवाकी 
ज़रूरत न थी, जिस बस्तुकी उसे बर्षोंसे चाह थी, 
अब मिल चको थो | विनोवकी आँखोंसे अब भी भाँसू 
भर रहे थे, पर वे आनन्दके आँसू थे । 

फिरसे बिनोदकी महुब्बतकी दुनिया बस गई । 
कुछ समयके किये वे अलग हो गये थे, पर फिर एक 
लहर आई, जिसने उन्हें मिला दिया । 

श्छ & ९9 
बविसका वोणा बजा रही थी। दिनेशने कहा-- 


“आाभी तुम्हारी आवाज़ बढ़ी कोमल है, मैंने तो भैय्वा- 


से पहले ही कहा था कि भाभीकी बाण्यी बढ़ी सुरीक्षी 
होगी ।” उन बातोंकों याद करझे विनोद तो हेंस पढ़े, 
और विमलाने दिनेशकों चम लिया । 





सुमाक्ित 


“बह बुद्धि दी हे ओ इम्शियोंकों हणर-डजर मट- 


कनेसे रोकती है,उन्हें घुराईसे दूर रखती है और मेकीकी 


ओर प्ररित करती है।।. 


' झहिसा सब भर्मो में जेड़ है। हिसाके पीछे हर 


तसरहका पाप खगा रहता है।. --विस्वतलणर 


स्थापित जो हो बज 


[ श्री 'भराषत्‌' जैन ] 
दोष॑ल्य-निशा अब दूर हटो, 
जागा हैँ मनमें बल-विह्ञाान । 
होने अरब लगा दृ्टिगत है, 
जगमग-भविष्यका भासमान || 
री | उठ प्रतापकी भमर-भान, 
भरदे प्राणोंगें बिमल-ज्योति-- 
मक सके नहीं मस्तक कदापि, 
में भूल न जाऊँ स्वाभिमान || 
के द * की 
आओ, निशंक होकर खेलों, 
अभिमन्य-वरिके रण-कौशल / 
बतला में सकें विश्व-भरको, 
किसको कहते हैं पीरुष-बल ? 
है मातृभूमि पर भात्म-त्याग-, 
कर देना कितना सुलभ-कटिन ? 
यह शुभादश, जो हो न सके, 
दुनियाँकी आँखोंसे ओमकल ॥ 
। श् कक 
घल मिल जाओ तुम प्राणोंमें, 
ऐ, धर्म-राजके अटल सत्य ! 
कर सकेँ सफ़ल नर-कायाको, 
पालन कर आवश्यक सुहृत्य || 
विश्वोपकारमें लगे हृदय, 
: हो लघुताका मनसे विनाश-- 
, निष्कपट प्रेमन्ना आधिषत्य !! 





क्र क का 





[ लेखक--बाबु नानकचन्दजी जैन एडवोकेट ] 
[ बाबू नानकचअम्दजी जैन एडवोकेट रोहतक एक अच्छे विचारशील विद्वान हैं। भापका बहुतसा समय 
. 'जैमब्रस्थोंके अध्ययन और मननमें ब्यतीत होता है। जब कभी झापसे मिलना होता है तो भाप अनेक सूचम 
सूत्तम तक किया करते हैं, जिनसे आपकी विचारशीलताका ख़ासा पता चल जाता है। आप चुपचाप काम करने - 
वाक्षों मेंसे हैं ोर बड़ी ही सजन प्रहुृतिके प्रेमी जीव हैं । परन्तु आप लेख किखनेमें सदा दी संकोच किया करते 
हैं। हाल में बोर-शासनजग्रग्ती-डत्सवके मेरे निमंत्रथको पाकर आपने जो पत्र भेजा है उसमें वीरको दिष्यध्वनि पर 
अपने कुछ विचार प्रकट किये हैं, यह बढ़ी ख़ुशीकी बात है,भर इसके लिये मैं आपका आभारी हूँ । आपका उक्त 
पत्र शासन-जयस्तीके जर्सेसें पढ़ा गया | उसमें दिष्यध्वनि-विषयक जो विचार हैं थे पाठकोंके जानने योग्य हैं ।- 
अतः उन्हें ज्योंका त्यों नीचे प्रकट किया जाता है। आशा है विहज्मन उनपर विचारकर विशेष प्रकाश डालनेको 


कृपा करेंगे | 


“ऑफंसकत:+ +कममर-- 


से अत्यन्त खेद है कि में सावन बदि १ के 
पवित्र दिन आपकी सेवामें हाजिर होकर और 


आपके उत्साहमें शरीक़ होकर पुएयका लाभ न कर 


सकूँगा ! इसमें कोई शुबाह् नहीं है कि यह दिन 
निद्ायत मुबारिक है और हमेशा याद रखनेके 
लायक़ । इस दिन बीरकी दिव्यध्बनिका अबतरण 
हुआ, जिस पर सारे जैनशासनका आधार है। 
काश कि इस ध्वनिको गूंज अब भी बाक़ी द्वोती ! 
खैर , जो कुछ हे उसको ही स्मरण रखना हमारा 
फ्ज़ है। 

दिव्यध्वनिके बारेमें मुख्वलिफ़ अशखासकी 
मुख्तलिफ़ धारणाएँ हैं। बाज़का ऐतक़ाद है कि 
विव्यध्वनि निरक्षरा न होकर अक्षरी ही होती 
थी । उनका कद्ना है कि निरक्षरी वाणीसे ज्ञानंका 
पैदा होना नामुमकिन है। संगर यह राय दुरुस्त 
मालूम नहीं होती। ज्ञान तो आत्माका गुण है 


. -- सम्पादक] 


ओर जिस निमित्त कारणसे इसका बिस्तार होजाता 
है बही ज्ञानके पैदा करनेका कारण कट्दा जा सकता 
है। जिसतरहसे अक्षरी वाणी ज्ञान पेदा करनेमें 
कारण है उसी तरह निरक्षरी वाणी भी श्ञान पैदा 
करनेका कारण है। दो इन्द्रियसे लेकर पंचेन्द्रिय 
पयन्त सभी जीय॑ वाणी बोलते हैं, और सिवाय 
इन्सानंके सबकी वाणी निरक्षुरी ही होती है और 
इस ही वाणीसे उनमें ज्ञान पैदा होता रहता है। 
इन्सानको भी जबतक बोलना नहीं सिखाया जाता 
है उसकी वाणी निरश्री ही रहती है । इससे जाहिर 
है कि झ्ञान प्राप्तिका कारण सिफ्र अक्षरी वाणी ही 
नहीं हैं, बल्कि निरंक्षरी बातीसे भी ज्ञान पैदा हो 
संकता है। * ' 

अगर दिव्यध्यनि भी अक्षरी बाजी होंती तो 
सब इन्सानों और जानवेरोंको एक हीं वक्त एक ही 

बांणीसे ज्ञानकी प्राप्ति नामुमकिन हो जाती | अंक्धरी 
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वाणीसे ज्ञान उसी यक्त पैदा हो सकता है जब कि . 


उसको सीखा जाबे। बरौर सीखनेके कोई भी 
अछ्री वाणी ज्ञान पैदा करनेकी ताक़त नहीं रखती 
है । इसलिये भी दिव्यध्वनिका निरक्षरी ही होना 
सिद्ध होता हैं । 

इसके इलावा अ्रगर यह मान लिया जाये कि 
निरक्षरी वाणीसे भी ज्लवान पैदा हो सकता हैतो 
हमारा दूसरा सवाल भी हल हो जाता है कि किस 
तरह पर हरएक जीव दिव्यध्वनिको सुनकर अर्थ- 
ज्ञान अपनी अपनी भाषामें प्रहण कर लेता है । 
क्योंकि यह देखा जाता है कि इन्सानकी मादरी 
ज़बान ( मातभाषा ) ऐसी होती है कि बह हमेशा 
उसके सोचने और अथंज्ञानको धारण करनेका 
ज़रिया होती है । मसलन जिन लोगोंकी मादरी 
जबान हिन्दी होती है तो थे चाहे किसी जबानमें 
उपदेशको सुनें और चाहे जिस ज़बानमें किताबको 
पढ़ें मगर वे हमेशा उसके अथंको अपनी मादरी 
ज़बानमें ही प्रहण करते हैं। हिन्दी बोलनेवाला 
अगर संस्कृत पढ़ता हैया सुनता है तो हमेशा 
पढ़ने और सुननेके साथ साथ उसका तजुमा 
(अनुवाद) करके हिन्दीमें उसके मजमून पर विचार 
करता है। नवकार मन्त्र हमने लाखों बार पढ़ा 
होगा मगर प्राकृतका उश्चारणमात्र कोई ज्ञान पैदा 
नहीं करता जब तक उसका तजुमा न किया जावे | 
इस मसले पर गौर करनेसे जाहिर होगा कि अगर 
किसी जल्सेमें हिंदी, बंगाली, मराठी, फॉसीसी 
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ओर जर्मनी जाननेवाले आदमी मौजूद और 
लेक्चरार साहेव झग्रेशी ज्ञबानमें अपना लेक्चर 
दे रहे हों तो हरएक आदमी उसको अपनी अपनी 
मादरी ज़बानमें साथ साथ तजुमा करता रद्दता है 
और तजुमा करके प्रहण करता है। इस ही किये 
निरक्षरी वाणीकों हदरएक इन्सान सुनकर अपनी 
जबानमें तजुमा कर लेता है और इस तरह पर 
बिला किसी दिक्षुतके निरक्षरी वाणी कानमें जानेके 
बाद अक्तरी बाणीमें तब्दीज्ष (परिशत ) यानी 
तजुमा करली जाती है और धारण की जाती है । 
यह बाणी ऐसी हस्ती ( व्यक्ति विशेष ) से पैदा 
होती है जिसने तमाम भाषाओंको त्याग दिया होता 
है । चूंकि उनको झञानको पूर्णंता प्राप्त होती है और 
पुर्शज्ञान शब्द तथा भाषासे अतीत होता है, इस- 
लिये भी दिव्यध्यनि निरक्षरी ही हो सकती है। 
अ्रक्तरोंके द्वारा पूर्णज्ञान नहीं पैदा हो सकता है। 
सारा द्रव्यश्न॒तज्ञान भी पूर्णशान इसीलिपे नहीं है। 
आजका दिन इस प्णक्षानको प्रकाश करने- 
वाली निरज्षरी बाणीके स्मरण का दिन है। जिनको 
पूर्णझानकी प्राप्तिकी अभिलाषा है उनके लिये यह 
दिन अति पवित्र है। इस रोज थे इस वाझीका 
खयाक्ष करके सुखसागरमें मग्न हो सकते हैं। में 
आपको मुबारिकवाद देता हैं कि आपने एक ऐसा 
मौका पैदा किया कि मनुष्य इस द्निको याद करके 
अपना कल्याण कर सकते हैं । 


€ाालजप्रकालएाकखकक 


“शान्तिपूषंक दुःख सहन करना और जीवहिंसा न करना; बस इन्होंमें तपस्थाका समस्त सार है।! 


“-लिशवल्सबर 


पक्की 
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[दिए उलक यंत्र ( कम्पास ) है तो छोटी-सी 
वस्तु, पर है बड़े कामकी। बड़े-बड़े जहाज़ 


कुशलसे-कुशल कप्तानके होते हुए भी अपना मार्ग 


बिना कस्पासके तय नहीं कर सकते । कम्पासके 
बिना एक कप्तान यह भी . नहीं जान सकता कि 
उसका जहाज़ किस तरफ़ आरहा है । 

राष्ट्र तथा समाज भी जद्दाज़के समान हैं। और 
उनके नेताओंको भी यह जाननेकी ज़रूरत रहती 
है कि थे किधर जारहे हैं. और क्या वे ठीक मार्ग 
पर हैं। 

जैनसमाज किधर जारहा है, क्‍या यह प्रश्न 
जैनसमाजके सामने कभी विशेष रूपसे गहरे 


विचारके वास्ते आया है ? क्‍या जैनसमाजरूपी 


जद्ाजके नाविक नेताओं या जैमेसमाजके सदस्यों 


ने कुछ भी समय यह सोचनेमें लगाया है कि वे 


किधर जारहे हैं ? उनका उद्देश्य क्या है और अब 


वे उससे कितनी दूर हैं. ! यह प्रश्न जैनसमाजके 
किसी एक दल या सम्प्रदायसे ही सम्बन्ध नहीं 


रखता, बल्कि ऐसा श्रश्न है जिसपर समाजके हर- 
एक आदमी--खी और पुरुष--को विचार करना 


चाहिए और जिसके ठीक दल पर ही ' समाजका 


कल्याण निभेर है। 


जैनसमाज किधर जारदा है ९--इस प्रश्नका : 


उत्तर जब में सोचता हूँ तब भुमके बहुत दु:ख दोता 
है। जैनसमाजकी दशा अत्यन्त. शोचनीय है । 


जेनसमाज किपरको ! 


। मील कोड शक पाक पक कर जी मी 
लेखक-- 
| बा०माईदयाखजी जैन 


४० जे 
| ्े न, 
पे ड रे जे, #ं. 





उसकी दशा एक ऐसे जहाज़-जैसी है जो चला तो 
था ठीक मार्ग पर--निश्चित ध्येय लेकर, पर अब 
मार्ग भूला हुआ उद्देश्य भुष्ट हो गया है। उसके 
तीनों सम्प्रदाय अपनेको एक जहाज़के सवार नहीं, 
बल्कि तीन भिन्न भिन्न जहाज़ोंके सवार समभते 
हैं। उसके नेताओंको अपना मार्ग मालूम नहीं, 
उद्देश्य मालूम नहीं और उनमेंसे अधिक आपसमें 
तू-तू में-में करके कगड़ना ही अपना काम सममते 
हैं। जैनसमाजके साधारण-जन तो अपनी तीन 
लोकसे मथरा न्यारी बसाए हुए हैं । बे अपने 
काम-धन्धे, पेट-पालन और रुपया-पैसा कमानेमें 
इतने व्यस्त हैं कि उनको इस बातका जरा भी 
फिकर नहीं कि समाजमें क्‍या होरहा है, देशमें क्या 
होरहा है, और उनके सामने खाई है या कुआ ! 
उनकी आँखोंके सामने पास-पड़ौस में हज़ारों भाई 
सामाजिक तथा आर्थिक कठिनाइईयोंके पहाड़ोंसे 
टकराकर चकनाचूर होरहे हैं, उन पर मारें पंड़ 
रही हैं तथा उनका तिरंस्कार होरदा है और फिर 
भी उनको ज़रा चिंता नहीं, वे टससे मस नहीं 
होते | कदते हैं कि जब कब्तर पर आपत्ति आती 
है तब वह अपनी आँखें बन्द कर लेता है और 

सममंता है कि उसकी मुंसीबंत टंल गई। मगर 

कुछ डी समय बाद वह अपने आपको विपत्तिके 

चुंगलमें फँसा हुआ स्वनाशके मुख पाता है । 

ठीक॑ यही हालत जैनसभाजकी है ! मेरे एक गहरे 


९ 


वर्ष २, किरण ३ ] 


जैनसमाज किधरको ? 


४६४ 





मित्र जैनसमाजकी पतित अबस्थासे दुखी होकर 
कहां करते थे कि जैनियों पर किसी कविका यह 
कहना ठीक लागू होता है:-- 
किस किसका फ़िक्र कीजिए किस किसको रोइये, 
आराम बड़ी चीज हे मुँह ढकके सोड़ये। 

किन्तु मुँह ढककर सोनेसे समाजका संकट 
टलता हो, उसकी कठिनाइयाँ कम होती हों तो बह 
मार्ग ग्रहण करनेमें कोई हानि नहीं हैं। पर ऐसा 
नहीं है । 

जैनसमाजमें नेता ही नेता हैं । अनुयायी या 
सिपाही कोई नहीं है । संस्थाएँ छोटी हों या बड़ी 
प्रायः सभी अखिल भारतबर्षीय नामधारी हैं, पर 
उनका संचालन केसा रही है, यह कोई नहीं सो- 
चता । सभापतियों और महामंत्रियों तथा अधि- 
प्लाताओंकी भरमार हैं, पर काम करनेवाला कोई 
नहीं । पत्र पढ़ने वाले इने गिने, पर पत्रोंकी भर 
मार ! शक्तियोंका अपव्यय हो रहा दै ! दान करने- 
में तो जैनसमाज अपना उदाहरण नहीं रखता, पर 
उस दानका बड़ा भाग प्रचारकोंकी तनख्वाह 
तथा सफर खचंमें जाता है और जो कुछ बाक़ी 


रुपया संस्थामें पहुँचता है वह संस्थाके प्रबन्धमें 


खर्च होजाता है, समाअको उसका क्या बदला 
( २८।प०7॥ ) मिलता है यह सोचना दातारोंका 


काम नहीं ! वे दान दे चके, पुण्य प्राप्त कर चके, 
उसको देख-भाल करमभा उनका काम नहीं ! ये यह 
कहकर संतुष्ट दोजाते हैं कि दानके लेनेवाले अब' 
उस रुपयेका सदु पयोग था दुरुपयोग करके अच्छे 


कर्मोंका बन्धन बाँधें,या बुरे कर्मोंका इसे थे जॉनें। 
दातारोंके इस अनिर्यत्रिंत दानका एक बुरा फुख 





यह होरहा दे कि सदजमें चन्दां इफट्रा करके मौज 


उड़ाने और नामयरी कमानेवाले संस्था-संचालक 
जगह-जगह पर नजुर आने लगे हैं और इनके 
कारण समाज पर अरथके खचका बोक बढ़ता जा- 
रहां है तथा अच्छी संस्थाएँ रूपयोंके अभावमें 
अथंसंकटमें पड़ी हुई हैं। समाजकी आवाज और 
शक्ति इतनी दुबल है कि आज उसका न समाजमें 
महंत्व है और न समाजसे बाहर। समाजकी 
समस्याएँ और जनताके साज्षात्‌ दितके प्रश्न आज 
यहीं हैं जहाँ वीस वष पहिले थे । साहित्यिक शेत्र- 
में कोई विशेष प्रगति नहीं है| कितने प्रन्थ अभी 
तक शास्त्र भण्डारोंमें पड़े हुए धप और हृथषाके 
बिना वेपवबांहीके कारण दीमकॉका भोजन बन 
रहे हैं इसकी तरफ़ किसीका ध्यान ही नहीं है । 
संस्कृत और प्राकृत भाषाके म्ंथ हिन्दी अनुवादके 
बिना केबल चन्द विद्वानोंके अध्ययन और मब्विरों 
की अल्मारियोंकी शोभाकी वस्तु बसे हुए हैं ! 
गज एक बात हो तो लिखी जाय।.... 
इसके इलावा एक प्रश्न यह-भी है कि आज 
वे आदर्श कहाँ हैं जिनका प्रचार हमारे पृश्य तीर्थ- 
करों तथा आचायोने किया था । अनेकान्तथाद, 
साम्यवाद, अहिंसा, लॉकहित, आत्महिंत, स्वाव- 
लम्बन, मैत्री भाव, विश्वप्रेम, गुरुडमंका अभाव 
और मनुष्य जातिकी एकता आदि ऐसे आदश हैं 
जिनका हमारे विद्वान शांखरसभाओं तथा वीरजयंती 
उत्संबॉमें बढ़ें गर्वके साथ अलाप करते हैं। आज 
बने आदशोंक प्रचांरकी कितनी ज़रूरत है, यह 
भी हम संब आनेते हैं। परन्तु जब उनको हम स्थयं 


' अपने धरोंमें, समाअमें, संस्थाओंमें, उपंयोगमें नहीं 


लाते, तथ किस तरह उनकी उपयोगितांका क्रायल 


ज॑ दूसंरोंकों किया मां सकता है ? आज समझदार 


५६६ 
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आदमियोंके सामने उनका मूल्य हाथीके दिखानेके 
दाँतोंसे अधिक नहीं है। एक दिन हम वीरजयंती- 
उत्सबके अवसर पर रेडियोसे बीर-उपदेशका बाड़ 
कास्ट सुन रहे थे। जैनंघरंका अत्यन्त उज्बल तथा 
उदार रूप जनताके सामने पेश किया जा रहा था, 
बह बात तो सब ठीक थी; किन्तु जब ,यह ख्याल 
आया कि ब्ाडकास्ट करने वाले महानुभाव कितने 
बड़े स्थितिपालक, प्रतिगामी और संकुचित विचार 
बाले हैं, तब्र वहाँ बैठे हुए मित्रोंकों इस विड़म्बना 
पर हँसी आगई । समस्त भारतमें रेडियो सुनने 
बाले अजैन विद्वान, उस समय क्या सोच रहे 
होंगे, यह जेनसमाजकों और ख्तास कर ब्राडकास्ट 
कराने बालोंको ज़रा सोचना चाहिए | 

सच बात तो यह है कि आज जनताको उन 
आदशॉकी अत्यन्त अधिक आवश्यकता है, बह 





इपशमतनकब्ताइरभाउ अरब पावएक माह उतर ला ्ड, 
िकबककाअतनककपपकाउरू कप सा कस 
अ्ाााााकलाकाधरत्माया 
७ 





अनेकान्त 


[ प्रथम श्रावण, वीर-निर्वाण सं० २४६४ 


अमन, 
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उनके लिए तरसती है, पर उन तक उन आदर्शोंको 
पहुँचानेका ज़बानी, साहित्यिक या स्वयं उन पर 
चलकर उदाहरण रूपसे कभी कोई समुचित एवं 
संतोषजनक प्रयत्न नहीं किया गया । 

अतः अब आवश्यकता इस बातकी है कि 
समाज अपने ध्येयको समझे, उस पर चलनेके लिए 
संगठन करे, अपने सच्चे नेता चुने, उनके पीछे चले 
ओर तन-मन-धनसे अपने आदशे तथा उद्देश्यको 
प्राप्त करनेका प्रयत्न करे । साथ ही, समय समय. 
पर इस बातकी जांच पड़ताल भी करता रहे कि अब 
वह किधर जा रहा है। ऐसी सावधानी और सत- 
कंता रखने पर ही वह अपने ध्येय तथा आदशेको 
प्राप्त कर सकेगा और अपने साथ साथ दूसरोंका 
भी कल्याण कर सकेगा। 


उन बाप्मकाबए शी: +उ> पक इश्कषार-ूाकन७ 


उस तरफ़ सौख्यका आाकषश, इस ओर निराशाका दुलार / 
इन दो-कठोर-सत्योंगें है, निर्वाचित एक ग्रवेश-द्वार // 
हँसले, रोले इच्छानुसार, झ्ण-भंगुर है सारा विधान-- 
अस्थिर-जीवनकी बतलाने, साँसें आती हें बार-बार // 
यदि भिन्न-भिन्न हो जाएँ रंग, तो इन्द्र-घनुष्यका क्या महत्व ? 
नयनाभिराम है “मिलन! अतः, हे प्राप्त विश्वसे कीतिं-स्वत्व // 
बस, इसी मिलन को कढ़ते हैं, हम-तुम वह सब गिल (पिश्वलोक - 
झत-भरका है यह दर्शनीय, प्राते यथार्थमें यही तत्व !! 
जो आज प्रेमका भाजन है, देता है कल वह कदु-विषाद ! 
हे प्ररात्रुता जिसे प्रात, भाता बह रह-ह हमें याद !! 
यह दुख-सुख की परिनावाएँ, इनमें शुवता कितनी विभक्त ! 
बस, स्वानुभूतिके बल पर हे--अस्तित्व, कह रहा नीतिकाद !! 


है ,०० १०० 
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सिछ्सेन दिवाकर 





लि०---पं ० संधयी, भ्यायतीर्थ 
तप न किक जान 


जीवनी भौर किंवदन्तियाँ 


सिफे दिवाकर जातिसे ब्राइण थे और इसलिये 
ये पहले वैदिक विद्वान थे । कहा जाता है कि 
ये विक्रम राजाके पुरोहित मंत्रीदेवर्षि के पुत्र ये। विढानों- 
का अनुमान है कि इनके जीवनका अधिकांश भाग 
उज्जैन (मालबा) और चित्तोड़ ( मेबाढ़ ) के आसपास 
दी व्यतीत हुआ है। 

डॉक्टर सतीशचन्द्र वियामूषणका अनुमान है कि 
विक्रम राजाकी समभामें जो “नवरत्न! विद्वान थे उनमें 
“हृपणक' नाम वाले सिद्धसेन दिवाकर ही प्रतीत होते हैं 
यह अनुमान अभी खोजका विषय है, अतः कह नहीं 
सकते हैं कि यह कहाँ तक सत्य है ! 

सिद्धसेन दियाकरके सम्बन्ध्मे)ं यह लोक-प्रवाद 
चला आता है कि इन्हें अपने पांडित्यका बढ़ा भारी 
झमिमान था । ये पेट पर पट्टी गांध कर चलते थे, 





जिसका आशय यह था कि कहीं विद्याके. भारसे पेड़ 
फट नहीं जाय । एक कन्पे पर लंबी निसरनी (सोपान 


पंक्तेका ) और दूसरे कन्भे पर जाल. रखते थे; जिसका 


तात्पये यह था कि यदि प्रतियादी पराजयके भवसे 
झाकाशमें जला जाय तो इस निसरनीके बलसे उसे 
पकड़ लूँ और यदि जलमें चला जाय तो इस जालकी 
सहायतासे अपने वशमें करल । इसी प्रकार एक हाथमें 
कुदाली ओर दूसरे हाथमें घास रखते थे। जिसका यह 
मतलब था कि यदि प्रतिवादी पातालमें मी बैठ जाय तो 
कुदालीके सहारे उसे खोद निकालूं । और यदि हार 
जाय तो मुँहमें यद घास देकर अयथोत्‌ दया-पात्र बना 
कर छोड़ दूं । इस प्रकार इनके पांडित्य-प्रदशंनकी यह 
दंतकथा सुनी जाती है। इसमें भत्ते ही अतिशयोक्ति हो, 
किन्तु इतना तो अवश्य सत्य कहा जा सकता है कि 
इन्होंने बाद-विवादमें बहुत भाग किया होगा, प्रति- 
बादियोंका गय॑ खये किया होगा और अपनी अगाध 
विह्ताका गौरवमय प्रमाव श्रमिट रुससे स्थापित किया 
होगा । 

कहा जाता है कि यह अपनी अ्रहंकारमय बाग्मिता 
के कारण तत्कालीन प्रतिद्ध जैनाचार्य भीवृद्धवादीरूरि 
के साथ वादबिवादमें पराजित हो गये, और तदभुखर 
तत्काल ही जैनदीक्षा स्वीकार कर उनके शिष्य कन गये । 


रचना करना ही विद्वत्ताका चिह समझता जाने लगा थां. 
और प्राकृतके अ्ंथ एवं आहूंव भाषामें नवीन प्रंथोंकी 
रचना करना केवल बालकोंके लिये, मू्लॉँके लिये और 
भोली भाली जनताके लिये: ही उपयोगी है, ऐसा समम्का 
जाने लगा था; इसलिये इन्होंने संघके सामने यह 


प्रस्ताव रक्‍्खा कि यदि आपकी आशा हो वो महत्वपूर्ण. 


जैन-साहित्यका संस्कृत भाषामें परिवर्तन कर दूँ ।इस 


प्रकारके विचार सुनते ही श्रीसंघ एक दम चौंक॑ उठा |. 


इन विचारोंमें उसे जेनधमंके हासकी गंध आने लगी 
ओर भगवान महावीर स्वामीकै प्रति और उनके सिद्धा- 
न्तौंके प्रेति विद्रोहकी भावना प्रतीत होने लगी । श्रीरंघ 
सिद्धंसेन दिवाकरंको “मिच्छामि दुक्कढ” कहनेके लिये 


और प्रायश्चित लेनेके लिये ज़ोर देने लगा । सिद्धसेन 


दिवाकरको आ्राचायंश्रीने संघकी सम्मति श्रनुसार बारह 
वर्ष तक सेंघेसे अलग रहनेंका दश्डरूप आ्रादेश दिया; 
जिसकौ उन्होंने सहर्ष स्थीकार किया | 


_' इस घटनांसे पंता चलता हैं कि जैनजनतामें 
प्राकृत भाषांके प्रति कितनी आदर बुद्धि और ममत्व 
भाव था। आज भी जैनजनंताका' संस्कत भाषाकी 


अपेत्षा प्राकृत-भाषा ( अर्धभागधो ) के प्रति अधिक 
ममत्वभाव ओर पम्य दृष्टि हैं। 


: क्या जांतो है कि सिद्धसेन दिवाकर बहाँसे विहार 
करके उज्जैनी श्राये और इस नंगरीके राजाके' समीप 
रहने लगे | राजा शेव था | एक दिन शैव-मंदिरमें शजा-' 
के साथ ये भी गये, इन्होंने मूर्तिकों प्रणाम्‌ नहीं किया, 
राजा इस पर असंतुष्ट हुआ और बोला कि आप 
नमस्कार क्यीं नेदीं करते हैं ?! दिवाकरजीने उत्तर दिया 


कि यंह मूर्ति मेंरा नमस्कार सहने करनेमे असमर्थ है । 









एक दूसरी किंवदन्ती इनके जीवनमें यह भी उुनी क्र 
आती हैं कि च कि इनके कालमें .संस्कृत-भाषामें ग्रंथ: 
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णरजां नमस्कारकें लिये बार बार श्राग्नह करने लगा; 


इंस पर सिद्धसेन दिवाकर संस्कृत भाषामें तत्काल छुंद- 


रचना करते हुए ( श्लोक़ बनाते हुए ) भगवान्‌ 


पाश्वनाथकी स्तुति करमे लगे । यही स्त॒ृति आगे 
चलकर “कल्याणमंदिर” के नामसे प्रसिद्ध हुई--- 
ऐसी अनेक व्यक्तियोंकी कल्पना है | कहा जाता है कि 
११ वें श्लोककी रचना करते ही मूर्तिमेंसे धुआँ उठने 


' लगा और तत्काल मूर्ति दो भागोंमें विभाजित हो गई 


तथा डसंमेंसे पाश्ब॑नाथकी : मूर्ति निकल आई । राजा 


ख्राश्चर्यान्वित हो उूठा' और जैन धमानुरागी बन 
गया | आ्रारह् वर्ष समाप्त होने पर ये पुनः आदर 


प्‌वक बड़े समोरोहके सतथ संधमें सम्मिलित किये गये । 

यह उपयु'क्त बात दन्तकथा ही दै या ऐतिहासिक 
घटना हैं,इस सम्बन्धमें कोई निश्चित मिणंय देना कंठिन 
है; क्योंकि इसके निर्णायक कोई ऐतिहासिक प्रमाण उप- 
लब्ध नहीं हैं। यह घटना प्रमाषकचरित आदि ग्रंथोंमें पाई 
जाती है, जो कि संग्रह और काध्यग्रंथ हैं, न कि ऐतिहा- 
सिक ग्रंथ | किन्तु फिर भी-यह' निष्कर्ष अवश्य निकाला 
जा सकता है कि आगमिक मतानुयाबियोंने इनके तक- 
प्रधान विचारों का पिरोध. किया होगा तथा यह मतभेद 
संभव है कि कलेंहका रूप धारण कर गया होगा, जिससे 
संभव है कि इन्हें श्रन्य प्रांतामें विहार कर देना पड़ा 
होगा । और फिर कुछ काल पश्चात्‌ संभव है कि उन 
विरोधियों को इनकी: आचश्यकता प्रतीत हुई हो और 
वे पनः आदरपवक इन्हें अपने प्रांतमें लाये हों.। 

यह तो निश्चित है कि ये सबंथा अंध बविश्वासी 
नहीं थे | आगेभोक्त बातोंको तककी कसोटी पर - कसकर 
परखते थे और कोई बात पिरोधी प्रतीत होनेपर तकंन्यल- 
से उसका समंन्‍्क्य करते थे.। और यह पहले लिखा जा 
चुका है कि सम्मति तेकके शान- प्रकरणामें इन्होंने “केवल- 
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सिद्धसेन दिवाकर 
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श्ञान-केवल दर्शन! को एक ही उपयोग माना है; जबकि 
खागममें दोनों उपयोगोंको 'क्रमभावी' माना है। इस 
सम्बन्धमें इन्होंने तकके बलपर कमं-सिद्धान्तके आ्रधारसे 
क्रममावी और सहभावी पक्त॒का युक्तिपृवक खंडन करके... 
दोनोंको एक ही सिद्ध कर दिया है । 


कुछ यक्तियाँ 


सिद्धसेन दिवाकरके स्वभावसिद्ध ते तस्विताके परि- 
चायक, प्राकृतिक प्रतिभाके सूचक, निर्भगता तथा तक- 
संगत सिद्धान्तोंके प्रति उनकी दृढ़ताके द्योतक कुछेक 
'छोक निम्न प्रकारसे हैं । इन औछोकोंसे मेरे उस श्रनुमान 
को भी सिद्धि होती है, जो कि मैंने इनके संघनिष्कासन 
और विरोधके संबन्धमें ऊपर श्रंकित किया है:--- 

जनो 5यमम्यस्यमृतः पुरातनः, 

पुरातनेरेव समो मविष्यति । 

पुरातनेष इति अमवस्थितेष, 

कः पुरातनोक्तानि अपरीक्षय रोचयेत्‌ ॥ 

अर्थात्‌--पुरातन पुरातन क्‍या पुकारा करते हो ? 
यह मनुष्य (सिद्धसेन दिवाकर) भी मत्युके पश्चात्‌ कुछ 
समयान्तरमें पुरातन हो जायगा । तब फिर अन्य पुरा- 
तनोंके समान ही इसकी मी ( सिद्धसेन दिवाकरकी भी ) 
गणना होने लगेगी | इस प्रकार इस अ्निशिचत्‌ पुरा- 
तनताके कारण कौन ऐसा होगा, जो कि बिना परीक्षा 
किये ही केवल प्राचीनताके नामपर ही किसी भी सिद्धान्त - 
को सत्य स्वीकार कर लेगा ! अर्थात्‌ कोई भी समझदार 
झादमी ऐसा करनेको तैयार नहीं होगा । 

यदेव किक्षित्‌ विषमप्रकरियतं, 

पुरातने रुक्तमिति प्रशस्थते । 

विगिश्चिता5व्यल सृष्यवावक्ततति, 

ने पलवते स्मुतिमोह धब सः 8. 


श्र्थात्‌--पुरातनोंने यदि विषम भी--युक्तिविदद्ध 

भी--क थन किया हो तो भी उतस्तकी प्रशंसा हीकी जाती 
है और यदि आजके ( वर्तमानकालके मेरे जैसे द्वारा ) 
मनुष्यके द्वारा कही जानेवाली युक्तियुक्त सत्य बात भी 
नहीं पढ़ीजाती है तो यह एक प्रकारका स्मृतिमोह अर्थात्‌ 
मिथ्यात्व था रूदि-प्रियता ही है । 

परेथ जातस्थ किलाय युक्तिमत्‌, 

प्रातनागां किले दोषधदूबचः । 

किमेव आरुमः कृत इत्यपेक्षित, 

प्रफ्शनाथास्थ अजनस्य सेत्स्थति ॥ 

अ्र्थात्‌--पुरातनोंका कहा हुआ तो दोषयुक्त है 
और कलके उत्पन्न हुओंका कथन युक्ति संगत है! ऐसा 
कहना मू्खंतापूर्ण है ' इन (सिद्धसेन श्रादि ) की तो 
उपेक्षा ही करनी चाहिये । इस प्रकार उपेक्षा करनेवाले 
रूढ़ि-प्रिय मनुष्योंके प्रति सिद्धसेन दियाकर कोककी 
चतुर्थ पंक्तिमें कहते है कि 'इस उपेक्षासे तो इस मनुष्य- 
( सिद्धसेन ) के क्चिरोंका ही प्रचार होगा ।! 

इन औओछोकोंसे यह साधार अनुमान किया जा सकता 
है कि सिद्धसेन दिवाकरका ईर्पावश, प्रतिस्पर्धावश श्र) र 
रूढ़ि प्रियताके वश अवश्य ही निनन्‍्दात्मक बिरोध, तथा 
तिरस्कार किया गया होगा। अतः यह संभावना तथ्य- 
मय हो सकती है कि इन तिरस्कार और विरोधका 
सामझ्जस्य उपयु क्त दंतकथाके रूपमें परिणात कर लिया 
गया होगा जो कुछ भी हो, किन्तु इन सबका सारांश 
यही निकाला जा सकता है कि आचाय सिद्धसेन दिवा- 
कर सुधारक, समयश्ञ दूरदर्शी, तकप्रधानी, जैनधम्मके 
प्रभावकक और जिन-शासनके सच्चे और बुद्धिमान संरक्षक 
थे | 

'संरक्षक' के पहले 'बुद्धिमान! शब्द इसलिये लगाना 
पड़ा है कि उस समयका अधिकांश साधुवर्ग और 


७० 


आबकवर्ग केवल 'मूल-सूत्त-पाठ” करने में ही और 
शिष्योंका परिवार बढ़ानेमें ही ( चाहे वह मूर्खही क्‍यों न 
हों) जैन धमंकी रक्ञाके कायंकी समाप्ति समझ बैठा था । 
_किन्हीं किन्हींकी ऐसी धारणा भी थी कि केवल रुढ़ि- 
अनुसार “सिद्धान्तश” बन जाना ही जिन-शासनकी 
रक्षा करना है। का ह 

कोई कोई तो यही समझते ये कि अनेक प्रकारका 
आडम्बर दिखलाना ही जिन-शासनकी रक्षा करना है | 
इसप्रकारकी सम्पर्ण मिथ्या मान्यताओंके प्रति 
सिद्धसेन दिवाकरने विद्रोहका कएडा उठाया था और 
गौरवपूर्ण विजय प्राप्त की थी। 

दिवाकरजीने लिखा है कि--जो कोई (जैन साधु) 
बिना मननके ही अ्रनेक ग्रन्थोंका भ्रध्ययन करके अपने 
आपको बहू-श्रुति मान लेते हैं, श्रथवा जो कोई अनेक 
शिष्योंके होने परही एवं जन साधारण-द्वारा तारीफ 
किये जाने पर ही अपने श्रापको “जिन-शासन-संरक्षक”” 
मान लेतेहें निश्चय ही वे उल्टे मार्ग पर हैं। वे शार्में 
स्थिर बुद्धिशाली न होकर उल्टे सिद्धान्त द्रोही हैं । 

... इस दृष्टिसे “बुद्धिमान” शब्द वहाँ पर सार्थक है। 
ओर इस बातका द्योतक है कि पुराण पंथियोंका महान 
विरोध होने पर भी श्राचाय॑ सिद्सेन दिवाकर अ्रपने 
विचारोंके प्रति दृढ़ रहे और स्थायीरूपसे जिनशासन- 
रक्ता, साहित्य-निर्माण, एवं दीघे तपस्वी भगवान्‌ 
महाबीर स्वामीके सिद्धान्तोंका प्रकाशन और प्रभावना- 
का का अन्त तक करते रहे । 


टीकादि ब्रंथ ओर अन्य मीमांसा 


सिद्धसेन दिवाकर द्वारा रचित कृतियोमेंसे केवल 
दो पर ही टीका व्याख्या आदि पाई जाती हैं; और 
अन्य किसी भी कृति पर नहीं, यह आ्राश्चयंकी बात है । 


 झनेकान्त 


/[ प्रथम भावश, वीर-निर्वाणसं० २४६४ 





टीकामय कृतियोंमेंसे एक तो सम्मति _ तक है और 
दूसरी न्यायावतार। इनके अ्रतिरिक्त उपलब्ध बतीसियों- 
मेंसे किसी पर भी व्याख्या, टीका या भाष्य तो दूर रहा 
किन्तु 'शब्दार्थमात्रप्रकाशिका” जैसी भी कोई टीका नहीं 
पाई जाती है। इसका कारण कुछ समझें नहीं आता 
है | इनकी टीका रहित बतीसियाँ निश्चय ही महान्‌ 
गंभीर अथंवाली और श्रत्यन्त उपादेय तत्वोंसे मरी हुई 
हैं। इनकी भाषा भी कुछ क्लिष्ट और दुरूह अर्थ 


बाली है। इनकी इस प्रकारकी भाषाकों देखते हुए 


इनका काल चौथी और पाँचवीं शताब्दिका ही ठहररता 
हे । द 

संस्कृत साहित्यमें ज्यों ज्यों शताब्दियाँ व्यतीत 
होती गई हैं; त्यों त्यों भाषाकी दुरूहता और लम्बे लम्बे 
समास युक्त वाक्य रचनाकी बुद्धि होती गई है । 
उदाहरण के लिये क्रमसे रामायण, महाभारत, भासके 
नाटक, कालीदासकी रचनाएँ, भवभूतिके नाटक, बाण 
की कादम्बरी, भारवी, माध और हृषके वाक्योंसे मेरे 
उपयु क्त मन्यव्यकी परी तरहसे पुष्ठि होती है। ऊपरके 
उदाहरण कालक्रमसे लिखे गये हैं और प्रत्येकमें उत्तरो- 
त्तर भाषाकी क्लिष्टता और श्रथंकी दुरूद़्ताका विकास 
होता चला गया है । इसी प्रकार जैनसाहित्यमें मी 
उमास्वातिकी भाषा और सिद्धसेन दिवाकरकी भाषासे 
तुलना करने पर भली प्रकारसे ज्ञात हो सकता है कि 
दोनोंकी भाषामें काफी अन्तर है । उमास्वातिका काल 
लगभग प्रथम शताब्दि निश्चित हो चुका है; अतः 
भाषाके आधारसे यह अनुमान किया जाता है कि 
सिद्धसेन दिवाकरका काल तीसरी और पांचवीं शतान्दि- 
केमध्या होगा।........रः 

भाषाकी क्लिष्टता और दुरूद्वताके विकासमें माषा- 
विकासकी स्वाभाविकताके अतिरिक्त श्रन्थ काररोंमें से 


वर्ष २, किरण १०] क्‍ 


सिद्धसेन दिवाकर 


छू रै 





एक कारण यह भी होता है कि जो जितनी ही अधिक 
क्लिष्ट, परिसार्जित, और अधिकसे अधिक अग्रथे 
गांभीयमय भाषा लिखता है, वह उतना ही अधिक 
विद्वान समझा जाने लगता है । संस्कृत भाषाके क्रमिक 
विकासके अध्ययनसे पता चलता है कि दूसरी शतान्दिसे 
ही संस्कृत-भाषाके विकासमें उपयुक्त सिद्धान्त काये 
करने लग गया था | और यही कारण है कि संस्कृत- 
भाषाकी जदिलता दिन प्रति दिन बढ़ती ही चली गई | 

सूक्तम-दृष्टिसे विचार किया जाय तो कालीदासकी 
भाषामें और सिद्धसेन दिवाकरकी भाषामें कुछ कुछ 
साम्यतासी प्रतीत होगी; श्रतः इनका काल तीसरीसे 
पाँचवींके मध्यका ही प्रतीत होता है ! 

सम्मतितक पर सबसे बड़ी टीका प्रयुम्नयरिके 
शिष्य श्रभयदेवसूरिकी पाई जाती है । इनका काल 
दशववीं शताब्दिका उत्तराधे और ग्यारहवींका प््वाध 
माना जाता है । ये “न्यायवनतिद! और “तक पंचानन! 
की उपाधिसे विख्यात थे। यह टीका पश्चीस हज़ार 
लोक प्रमाण कही जाती है। यह टीका ग्रंथ गुजरात 
विद्यापीठ अहमदाबादसे प्रकाशित हो चुका है। इसका 
संपादन आदरणीय पं० सुखलालजी और प॑ ०बेचरदास- 
जीने घोर परिश्रम उठाकर किया है। 

'सम्मति तक” पर दूसरी वृत्ति आचाय॑ मल्नवादी- 
की कही जाती है, जिसको श्लोक संख्या ७०० प्रमाण 
थी; ऐसा उल्लेख बहटिप्पणिका नाम प्राचीन जैनप्रंथ- 
सूलिमें पाया जाता है। वतंमानमें यह वृत्ति अलबभ्य 
है। श्राचाय मल्लवादीने यह वुत्ति लिखी थी, इसका 
उल्लेख महान्‌ प्रभावक श्राचाय हरिभद्रयूरिने अपने 
अनेकान्त जयपताका? में और उपाध्याय यशोविजय- 
जीने अपनी अष्ट-सहसीटीका' में भी किया है । सम्मति 
तक पर इन दो टीकाओंके अतिरिक्त एक तीसरी वृत्तिका 


भी उल्लेख पाया जाता है और यह उल्लेख भी “बृहृहि- 


प्पणिका” नामकी प्राचीन जैन ग्रथ सूचीमें 'सम्मति- 
वुसिसम्थकत का” मात्र ही पाया जाता है; भझ्रतः इस 
सम्बन्धमें कुछ भी नहीं कहा जा सकता है | । 
न्यायावतार पर दो वृत्तियाँ पाई जाती हैं । एक तो 
साधारण प्रतिभा संपन्न आचाय हरिभद्रसूरिकी है। 
ये “याकिनी महत्तरासूनु” के नामसे प्रसिद्ध हैं। इनका 
काल प्रसिद्ध पूरातत्वश मुनिराज जिनविजय जीने ७५४७ 
से ८२७ विक्रम तकका निर्णीत किया है, जो कि 
सर्वमान्य हो चुका है। कहा जाता है कि इन्होंने १४४४ 
प्रंथोंकी रचना की थी। यह बुत्ति २०७१ श्लोक प्रमाण 
कही जाती है। इसकी हस्तलिखित दो प्रतियाँ उपलब्ध 
हैं; जो कि पाश्यनाथ मंडढार पाटण और लोदी पोशालके 
उपाभ्रय भंढार पाटरमें सुरक्षित हैं; ऐसा श्वेताम्पर कॉ. 
न्फेस द्वारा प्रकाशित “जैन-ग्रंथावली” से शात हुआ है | 
न्यायावतार पर दूसरी वृत्तिका उल्लेख “बृद्ृष्िप्पणि 
का! नामक प्राचीन जैन ग्रंथसूचिमें पाया जाता है | 
यह कितने श्लोक संख्या प्रमाण थी. इसका कोई उल्लेर्त 
नहीं है। इसके रचयिताका नाम “सिद्ध व्याख्यानिक! 
लिखा हुआ है। “जैन-अंथावलि' के संग्रहकारका अनु- 


मान है कि ये सिद्धव्याख्यानिक मुनिराज सिद्धर्ति ही हैं; 
जिन्होंने कि “उपमितिभवप्रपंच”' जैपा श्रद्वितीय रूपक 


न वह हिप्पंशिकाका यह उच्ेख्ष सब्मति विवरथ' 


मामकी डस दिगम्वर टीकासे सम्बन्ध रखता हुआ जान 
पढ़ता है, जिसे आचाय “सम्मति' ने खिला है और 
जिसका पता 'पाश्वंगाथ अरित' में दिये हुए बाविशल 
सूरिक्रे मिम्नवाक्यसे भी चक्षता है-- 

। 


सम्मातेविवतयेम सुखधाभ प्रवेशिनी ॥११॥ 
पंडित श्री सुखललाख और वेचरदासलीने भी सम्म 


सिशकंकी प्रस्तावनामें इस बातको स्वीकार किया है | 


७२ 
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अन्य लिखा है। और उपंदेशमाला पर सुन्दर टीका 
लिखी. है । बारहवीं शतांब्दिमें होने वाले, रत्नाकरावता- 
रिका नामक न्यायशासर्रकी कादम्बरी रूप ग्रंथके लेखक 
र्नप्रभसूरिने सिद्धषिंके लिये “व्याख्यात॒-चड़ामणि? का 
विशेषण लगाया है | यह व॒ति अ्रलभ्य है। सिद्धर्पिका 
काल विक्रम ६६२ माना जाता है । 
न्यायावतार पर देवभद्र मलधारि-कृत एक टिप्पण 
भी पाया जाता है। यह ६५४३ श्लोक प्रमाण कहां 
जाता है श्रोर सुना जाता है कि पाटणके अभंडारोंमें 
है | देवभद्र मलधारीकी तेरहवीं शताब्दि कही जाती 
है। इन्होंने अपने गुरु श्री चन्द्रसूरि कृत “लघुसंग्रहणी' 
पर भी टीका लिखी है । 
सिद्धसेन दिवाकरकी ऊपर लिखित कऊृतियोंके 
अतिरिक्त और भी कृतियाँ थीं या नहीं; इस सम्बन्धमें 
और कुछ नहीं कहा जा सकता है; क्‍योंकि इन द्वारा 
रचित अन्य कृतियोंका और कहीं पर भी कोई उल्लेख 
नहीं पाया जाता है । यदि लिखी भी होंगी तो भी या तो 
नष्ट हो गई होंगी या किन्हीं श्रज्ञात्‌ स्थानोंमें नश्प्राय 
श्रजस्था में पड़ी होंगी | 
जैन-साहित्यकी विपुलताका यदि हिसाब लगाया 
जाय तो यह कहा जा सकता है कि इसकी विस्तृुतता 
अरबों और खरबों श्लोक प्रमाण जितनी थी । श्राज भी 
करोड़ों शछोक प्रमाण जितना साहित्य तो उपलब्ध है। 
यदि मेरा अनुमान सत्य है तो आज भी दिगम्बर और 
श्वेताम्बर ग्रंथोंकी संख्या--मूल, टीका, टिप्पणी, भाष्य, 
ओर व्याख्या आदि सभी प्रकारके ग्रंथोंकी संक्ष्या-- 
मिलाकर कमसे कम बीस हज़ार अवश्य होगी । इनमेंसे 
संभवतः अधिकसे अधिक दो हजार ग्रंथ छपकर प्रकाशित 
होगये होंगे । शेष अ्रप्रकाशित अ्रवस्थामें ही मरणासन्न 
हैं। जैन-समाजका यह सब प्रथम कत्तंव्य है कि वह 
मूति, मन्दिर, तीथंयात्रा, और गजरथ आदिमें खर्च 
कम करके इस शञानराशिरूप साहित्यकी रक्धाकी ओर 
ध्यान दे।. ह 
जैन-साहित्यमें 'भाषाओंका इतिहास', “लिपिका 
हतिहास', भारतीय साहित्यका इतिहास” भारतीय 
दार्शनिक और धार्मिक इतिहास” “भारतीय संस्कृतिका 


इतिहास” और भारतीय राजनैतिक इतिद्दास! श्रादि 


अनेक प्रकारके इतिद्ासोंकी सामग्री भरी पड़ी है। 


इस अ्पेज्षासे अनेक भारतीय और पाश्चात्य विद्वान 
जैन-साहित्यको बहुत ही आदरकी दृष्टिसे देखने लगे 
हैं और पढ़ने लगे हैं | फिर भी सत्यकेतु विद्यालंकारके 
शब्दोंमें यह कहा जा सकता है कि 'ऐतिहासिक विद्वानों- 
ने जैन-दशन और जैन-साहित्यके प्रति उसके अनुरूप 
न तो आदर ही प्रदर्शित किया है और न उसके ग्रंथोंका 
गंभीर अध्ययन और मनन ही । इसमें जैनसमा जका भी 
कुछ कम दोष नहीं है। उसने श्रपने साहित्यका न तो 
विपुल मात्रामें प्रकाशन ही किया है और न प्रचार ही । 
यही समाजकी सबसे बड़ी त्रुटि है । क्‍या जैनसमाज 
इस अमूल्य साहित्यको प्रकाशित करनेकी और इसकी 
रक्षा करनेकी ओर ध्यान देगा! 

किंवदन्तीमें यह उल्लेख आया है कि 'कल्याण- 
मंदिर' स्तोत्र सिद्धसेन दिवाकरकी ही कृति है । यह 
कथन“प्रभावक चरित्र” नामक ग्रंथमें पाया जाता है | 
कल्याणमंदिरके अंतिम श्लोकमें कत्ताके रूपमें 
“कुमुद्रचन्द्र” नाम देखा जाता दै । प्रभाविकचरित्रमें 
यह देखा जाता है कि इनके गुरु वृद्धवादि आदि सूरिने 
इन्हें दीक्षा देते समय इनका नाम “ुमुद्रचन्द्र” रक्खा 
था | यह बात कहाँ तक सत्य है ? ओर इसी प्रकार 
“कल्याण मंदिर स्तोत्र हनकी कृति है या नहीं, यह भी 
एक विचारणीय प्रश्न हे । 

अन्तमें सारांश यही है कि श्वे०जेनन्यायके आदि 
आचाये महाकवि और महद्दावादि सिद्धसेन दिवाकर 
जैनधर्म और जैन-साहित्यके प्रतिष्ठापक, श्रेष्ठ संरक्षक, 
दुरदर्शी प्रभावक, और प्रतिभा सम्पन्न समर्थ आचारय॑ थे। 

ध्राचायं सिद्सान और उनकी कृतियाँ' इस 
शीषकके रूपमें आचाय॑ महोदयकी खोजपरण जीबनी, 
सम्मतितक न्यायावतार और अन्य उपलब्ध द्वात्रि 
शिकाओंके मूल पाठ उनके बिस्तुत हिन्दी भाष्य सहित 
बतंमान पद्धतिसे सम्पादन करके यदि एकत्र प्रकाशित 
किये जाएं तो बीसवीं शताब्दीके जैनसाहित्यमें एक 
गौरबपूर्ण पंथ तैयार हो सकता | तथास्तु । 

स्का ००००पदाका 





( २९ ) 

हृदयकी स्वच्छता--उस्ताव “ज़ोक़ ” डदूंके एक 
बहुत प्रसिद्ध कवि हुए हैं । वे मुगकबंशके अन्तिम 
बादशाह बहादुरशाह “ज़फ़र”के कविता-गुरु थे । आज 
भो भारतवर्षमें हज़ारों उ्ृंके प्रसिद कबि उबयके शिष्य 
झीर प्रशिष्य हैं । डदूं शायरीमें महाकवि “जोक” 
अपना नाम अमर कर गये है। आप मुसखमान थे। 
एक बार अपने शागिदोंके साथ बेठे हुए आप बात- 
खोल कर रहे थे कि उगके सिर पर चिद्रिया बार बार 


झाकर बेठने क्षगी । आपने तंग आकर हूँसीमें फर्माया--- 


“नादानोंने मेरी पगढ़ीको घोंसक्षा समर ख्िग्रा है” । 
उस्तादकी इस बातसे सब खिलखिशाकर हँस पढ़े। वहीं 
एक नाबीना (मेत्रहीन) शिष्य भी बेटा दुआ था । डसे 
जब हँसोका कारण मालूम हुआ तो बोला---““डस्ताद ! 
हमार सर पर तो चिढ़िया एक धार भी. आकर नहीं 
बेटी” । शामिदंकी . यात सुनते ही. अ्रद्यकवि “ज़ोक” 
बोले--“क्या थे आनती नहीं हैं कि काज़ी है, फ़खमा 
पढ़कर चट इस्तास्र कर देगा” । उस्तादुकी बार सुनी तो 
हँसीका फंव्यारा छूट पढ़ा.। गादीसा शामिदं भी रूंपता 
हुआ दँस दिसरा । शागिदोने अर्ज़ किया-- “डस्तादने 
होती है । अपने दोस्त-दुश्मगकी पहचान ; जाज़बरों का 


पर भी काट खाता है। काज़ोइसदस्ते पाक ( राग-हेव 


रहित ) फ़क़ोरोंके पास शर और हिरण चौंकवियाँ 
अरते हैं, उनके तक्षवे प्रेमले चाटते हैं सगर शिकारीको 
चुप हुए देखकर भी भाग जाते हैं था मुक़ाबिशेको 
लैयार हो जाते हैं । गाय क़साईके हाथ बेले जाने पर 
डकरासी है, सगर किसी रहमदिललके झुढ़ा क्षेमे पर 
अहसास भरो गृज़रोंसे देखती है । इस्सानका चेहरा 
मानिस्द आइने ( द्पंश ) के है । डसमें खरे खोटेका 
अक्स ( प्रतिबिम्ब ) हर बक्त सक्षकता रहता है ।” 
क्‍ (१९ ) 

होनहार बिरवानके होत चीकने पात--भारत- 
का प्रथम ऐतिहासिक सम्राट अग्त्रगप्त--जिसने यूना 
नियोंकी पराधोनतासे भारतको मुक्त किया था । जिसके 
बल्ष-पराक्रमका क्षोह्दा सारे संसारने माना और जिसके 
शासन-प्रशाक्षीकी कीति झाज भी गूंज रही दै--राज्य 
बेभवर्मे उत्पणत न होकर एक आअत्यम्त साधारण स्थितिमें 
उत्पन्न हुआ था । गाँवकी गाएँ चअराता और खेलना 
यही ठसका देनिक कार्य था । किस्तु बचपममें ही, डसके 
शुभ कक्षण प्रकट होने लग गये थे । वह खेलनेमें स्वयं 
राज़ा बनता,किसीको मंत्री किसीको कोतवात किसीको 
क्ोर बगरह बलाता । चोरोंको दण्ड और सदाचारिभोंको 
इमास देता ।:अराभी उसकी आाह्ापातनमें हील-हुआत 
की जाती सो बह अधिकार पूर्ण शब्दोंमें कहता--“ 
राजा अश्रसुसकी झाहा है, इसका पालन दोया ही 








पड 


खबनेकान्त 


[ प्रथम आवणा, वीर-निर्वाण सं० २४६४ 
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हुआ । डसने कौतुकवश बाखक अस्त॒गुप्के पास जाकर 
कहा-- राजन ! कुछ हमें भी दाग दीजिये ।” 

बालक चग्द॒गुप्त चायक्यकी बातसे न मिजका न 
शर्साया-उसने राजाझंकी ही तरह आदेश दिया-- 
“सामने जो गाएँ चर रही हैं, उनमें जो भी तुमे पसम्द 
हो लेजासकता है।”.. 

चाणक्य मुस्कराकर बोजा--“महाराजाधिराज ! 
यह गाएँ तो गाँव वाक्कोंकी हैं, वे मुझे क्‍यों जेजाने 
देंगे ?” 

चम्जगुसने जरा भूकुटी चद्राकर कहा--“भोले 
विप्र | कया नहीं जानते “बीर भोग्या वसुस्धरा।”” 
किसकी मजाछ है जो मेरे आादेशकी अवद्देखना कर 
सके ।! 

बालक चम्प्गुसका यह संकल्प सही निकक्षा और 
बह अपनी युवावस्थामें ही साधन-हीन होते हुए भी 
सचमुच सम्राट बन बेठा । 


' (१७ ) 

लाडे विल्तिगटन--वास्तवर्मे बचपमके ही संस्कार 
मविष्यमें साम्य-निर्माता होते हैं। होनहार बातकोंकी 
आंमा उनके उदय होनेके पूथं ही सूय-रेखाओंके समान 
फेक्षने लगती है। वे इसी अ्रक्‍सथामें खेले हुए खेल-- 
हँसी हँसीमें किए गये संकल्प--बड़े होनेपर कार्यरूपमें 
परिकित कर दिखाते हैं। एक यार बालक विजिंगटमसे 
किसीने पूछा कि 'बयह टाहमपीस क्‍या कहती है'अयोध 
विखिगरमने उत्तर दिया कि 'बसखोक सेज़ दी टग,टम, वन 
पुथंड विश्षिगटन बृढ़ थी दी जा ऑफ़ शणटम' (घड़ी 
बाइती है ठग, टडग, टय और क्षयडटमका खाडें बनेगा 
विलिगटन ) बालक विशिगटमकी यह भविष्य शासी 
जाकिर सत्य निकली । द 


( २८ ) 

देष्वांका परिशाम--दो पदिडत दक्षिखा प्राप्त 
करनेकी भीयतसे एक सेठके यहाँ पहुँचे । विद्वान समझ- 
कर सेठ साहबने डगकी काफी आव-भगतकी । उनमेंसे 
एक पदिडत जब स्नान वगेरहके लिए गए तो सेठ्जी 
वूसरे पशिडतसे बोजे--“ महाराज ! ये आपके साथी तो 
महान्‌ विद्वान मालूम होते हैं| पंथिडतजीमें इतनी 
डदारता कहाँ ओ दूसरेकी प्रशंसा सुनें | मुँह बिगाड़ 
कर बोले---“विद्वान्‌ तो इसके पढ़ौसमें भी नहीं रहते 
यह तो निरा बेल है ।” सेठजी चप हो गये । जब उक्त 
पदिडित संष्या वगैरहमें बैठे तो पहले पशिडितजीसे बोले - 
“महाराज आपके साथी तो भ्रकायड विद्वान्‌ू नजर 
आप ।” इष्यांशु पथिडत अपने हृतदयकी गब्दुगीको 
बरवेरते हुए बोले-- अजी, विद्वान्‌ उद्वान्‌ कुछ नहीं, 
कोरा गधा है।” 

भोजनके समय एकके आगे भास ओर दूसरेके सामने 
मुस रखवा दिया गया, पंडितोंने देखा तो आग बबूल्षा 
होगए । बोले--सेटजी ! हमारा यह अपमान, इतनी 
बड़ी धृष्टता !” सेडजी हाथ जोड़कर बोजे--महाराज ! 
आप ही क्षोगोंने तो एक दूसरेको गया और बे बत- 
लाया है । अतः गधे और बेलके योम्य फ़्राक मैंने सामने 
रखदी । आप ही बतस्ाइये इसमें मेरा क्या छूसूर है 
मैं लो आप वोभोंको ही बविहान समझता था, पर 
वास्तकिक बात तो आपने स्वयंड्ी बतखादी ।”” सेडजीकी 
बातसे पद्दिटत बढ़े शजित हुए भौर पचताते हुए मनमें 
कहने खगे--“बास्तवर्म जो अपने साथीको बढ़ा हुआ 
यहीं देख सकता, वह स्वयं भी नहीं यह सकता, 
प्रतिष्ठा करया उन्‍हें बढ़ाना उत्यावश्यक है। इंज्वांख 
अशुष्योंकी हमारी बैसी ही गति होती है।” 


णिप्फ्ल्न्ल्ल्फ्फणल् प््ज्ञ0 (0 


॥ 


| 
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( ४ ) पाँचवीं सचित त्याग प्रतिमा 


झ़्णती आ्रावक अपने विषय कषायोंकों कम 
करता हुआ, वेरामग्यकों बढ़ाता हुआ और 
संसार मोहको घटाता हुआ, पहली, दूसरी, तीसरी 
ओर चौथी प्रतिमाओंमें उत्तीण होकर जब पाँचवीं 
प्रतिमामें प्रवेश करता है तो उस समय उसकी 
आत्मा इतनी उन्नति कर जाती है कि वह साग- 
सब्ज़ीके खानेका त्याग करदे | त्रसनीवकी हिसाका 
त्याग तो उसने दूसरों प्रतिमा धारण करते ही 
अ्दिसाण॒ुअतमें कर दियाथा,परन्तु स्थावर जीबोंकी 
दिसाका त्याग बिल्कुल भी नदीं किया .था, फिर 
भोगोपभोग परिणामत्रतके प्रहण करनेपर कन्दमूल 
आदि अनन्तकाय साधारण बनस्पतिके भत्तणका 
भी त्याग करदिया था, प्रत्येक बनस्पतिका नहीं 
किया था। अब इस पाँचवीं प्रतिमामें वह प्रत्येक 
अनस्पतिके भक्तणका भी त्याग कर देता हैं। यह 
त्याग उसका एकमात्र जीवहिसासे बचनेके वास्ते 
ही होता हैं इस कारण वह किसी बनस्पतिको काट 
कर सुख़ानेके द्वारा निर्जीब या प्रासुक भी नहीं 
करता है--ऐसा करनेमें तो वह साज्ञात ही हिंसक 
दोता है । क्‍ 

बनस्पति अनेक प्रकारसे निर्जीब या भरासुक 
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हरी साग-सब्ज़ीका त्याग 
लि० --बायू सूरजभाजुजी बकीख ] 
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[ गयीं किश्शका शेक्ष 
की जासकती है; जैसे सुखानेसे, आगपर पकानेसे, 
गरम करनेसे, खटाई वा नमक लगानेसे झौर चाकू 
छूरी आदि किसी थंत्रके द्वारा छिभ्भिन्न करने- 
से । यथा-- 

अंजतेश य जिणखंत सब्य पासुर्य भमलिय ॥ 

यदि पाँचबीं प्रतिमावाला बनरपतिकों अपने 
हाथसे निर्जीव अथांत प्रासुक कर सकता है तो 
उसको सुखाकर ही रखनेकी क्या ज़रूरत है | तब 
तो वह चांकूसे काटकर भी प्रासुक कर खा सकता 
है, खटाई या नमक लगा लगाकर भी खा सकता 
है, गरम करके भी खा सकता है और पकाकर भी 
खा सकता है। फिर एक पाँचवीं प्रतिमाबाला ही 
क्या सब ही इन रीतियोमेंसे किसी न किसी रीतिके 
द्वारा सब प्रकारके फल और साग सदज्ञीको 
निर्जीव वा प्रासुक करके खाते हैं, तब तो मानों 
सबही पाँचवीं प्रतिमाधारी सचित त्यागीं है ! परन्तु 
ऐसा होता तो क्‍यों तो भोगोपभोग परिमाणण़तमें 
अननन्‍्तकाय जीवोंकी हिसासे बचनेके वास्ते कंद- 
मूलके भज्षणका र्याग कराया जाता और क्यों यह 
पाँचवीं प्रतिमा क्रायम कर सब ही प्रकारकी साग- 


.. सब्जीके त्यागक्ना विधान किया जाता ? इससे स्पष्ट 


सिद्ध है कि न॑ तो भोगोपभोग परिमाणत्रत बाता 
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अनेकान्त 


[ प्रथम श्रावण, वीर-निर्वाण सं० २४६५ 





कंदमूलको किसी रीतिसे निर्जीव करके खा सकता 
है और न पाँचवीं प्रतिमावाला किसी भी प्रकारकी 
बनस्पतिको नर्जीब करके खा सकता है | वह न 
अपने खानेके वास्ते ही निर्जीब कर सकता है और 
न किसी दूसरेके खानेके वास्ते ही, उसे तो हिंसासे 
बचना है तब वह स्वयं हिसा कैसे कर सकता है ? 
हाँ, यदि किसी दूसरेने खास उसके बास्ते नहीं 
किन्तु अन्य किसी कारणसे किसी बनस्पतिको 
ऊपर लिखी हुईं किसी भी विधीसे निर्जीब करके 
अचित कर रखा है तो उस अचित की हुईं बनरपति- 
को यह त्यागी भीखासकता है, क्योंकि उसके निर्जीब 
करनेमें इसका कुछ भी बास्ता नहीं आया है। इस 
कारण यह उसके निर्जीब करनेका दोषी नहीं हो 
सकता है| दृष्टान्तरूपमें गृहस्थ अपनी गाड़ी व खेती 
आदिके लिये बैल रखता है; परन्तु बधिया बैल ही 
उसके कामका होसकता है, सांड किसी प्रकार भी 
उसके काम नहीं आसकता है, तो भी सद्गृहस्थी 
श्रावक इतना निद्यी नहीं होसकता है कि स्वयं 
किसी बैलको बधिया करे वा बधिया करावे। हाँ, 
बधिया करा कराया बैल जब बिकने आता हैँ तो 
वह ज़रूर खरीद लेता है । यह ही बात साग सब्जी 
के बास्ते भी लागू होती है । भोगीपभोग परिमाण 
त्रती भावक जिसको कन्दमूल आदि अतन्तकाय 
वनस्पतिके भक्षसका त्याग होता है, बहे भी किसी 
कन्दमूलको किसी भी प्रकारसे निर्जीब नहीं कर 


सकता है और न करा सकता है, हाँ, सूखी हुई 


सूँठ, दलदी आदिको भी प्रासुक किया बुआ कंद- 


मूल बाज़ारमें बिकवा हुआ मिलता है उसको ज़रूर- 
खरीद कर खा सकता है, इस हो प्रकार पाँचवों 
प्रतिमाधारी आवक भी किसी बनस्पतिको निर्जीब- 


नहीं करसकता ६ और न करा सकता है। हाँ, उस- 
के लिये नहीं किन्तु अन्य किसी कारणसे प्रासुक 
हुई जो बनरपति उनको मिल जायगी उसको ज़रूर 


खासकता है। सचित्त त्यागी श्रावकक्के विषयमें 


रत्नकरंड श्रावका चारमें लिखा है -- 
मूजफल्शशाकशासाकरीर कन्दप्रसून बीजानि । 
नामानियो$सिसो5यं सचित्त विरतों दयामृति ॥३४५१ 
अथांतू--जो कच्चे मूल, फल, शाक, शाखी, 
करीर, कन्द, फूल और बीज नहीं खाता है बह 
दयाकी मूर्ति सचित्त त्यागी है । 
इसमें दयाकी मूर्ति शब्द खास ध्यान देने योग्य 
हैं--क्या स्वयं अपने हाथसे बनस्पतिको काटकाट- 
कर, सुखाकर निर्जीब करनेवाला दयाकी मूर्ति हो- 
सकता है ? हरग्रिज्ञ नहीं, कदापि नहीं । 


अष्टमी चतुदशीका पव 


अब रही अष्टमी और चतुदंशी इन दो पत्रॉँकी 
बात, दूसरी प्रतिमाधारी अगुश़्ती श्रावक पाँचों 
अग्ुश्त धारण करनेके बाद इन ब्रतोंको बढ़ानेके 
वास्ते दिग्त, अनथ दंड त्यागश्नत और भोगोप- 
भोग परिमाणजम्रत नामके तीन ग़ुणब्रत धारण करता 
है, इसके बाद बह मुनि-धमंका अभ्यास करनेके 
वास्ते सामायिक, देशावकाशिक प्रोषधोपवास और 
अतिथिसंविभाग नामके चार शिक्षात्रत प्रहण 
करके, महिनेमें चार दिन ऐसे निकाल लेता है 
जिनमें वह संसारके सब ही कार्योंसे विरक्त होकर 
ओर सब ही प्रकारका आरम्भ छोड़कर यहां तक 
कि खाला, पीन।, नहाना, धोना आदि भी त्यागकर 
एकमात्र धर्म सेवनमें ही लगा रहे । ये चार दिन 
प्र्येक पक्तकों अष्टमी चलुदंशीके रूपमें नियत. .कीर 
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दिये गये हैं| इस प्रकार ये पं तो मुनिके समान 
बिल्कुल धममें ही लगे रहनेके वास्ते हैं न कि हरी 
साग सब्ज़ीका खाना छोड़ दयाधमंका स्वागत 
करने के वास्ते | ये पव॑ तो उस ही के वास्ते हैं जो 
पहले सम्यरदशेन प्रदणकर पाँचों अणुश्रत प्रहण 
करले और फिर उन अशुज़्तोंको बढ़ानेके वास्ते 
तीनों गुणत्रत प्रहण करले और उसके बाद सामयिक 
ओर देशावकाशिक नामके दो शिक्षात्रत भी प्रहण 
करले, अर्थात्‌ कुछ कुछ अभ्यास मुनिधमका भी 
करने लगे; तब ही वह इन परवोमें प्रोषधोपवास 
करके पर्व॑के ये दिन मुनिक्रे समान धर्म--ध्यानमें ही 
बिता सकता है। यह सब साधन करनेसे पहले ही 
अथात्‌ सम्यग्द्शन--प्रदण करनेसे पहले ही जो 
लोग इन प्वॉमें हरी सब्जीका त्याग कर धर्मात्मा- 
ओमें अपना नाम लिखाना चाहते हैं थे तो एक 
मात्र जैनधर्मका मखौल ही कराते हैं । 
उपसंहार 

सारांश इस सारे शाख्रीय कथनका यह निक- 
लता है कि भी कुन्दकुन्द और श्रीसमन्तभद्र जैसे 
प्वाचायोंकी तो कोशिश यही रही है कि पहले 
सब ही लोगोंको धमका सश्चा स्वरूप समकाकर 
आर विरकालका जमा हुआ मिथ्यात्त छुड़ाकर 
सम्यक्ती बनाया जावे, इसके बाद ही फिर आहइिस्ता 
आइिस्ता उनको सम्यक चारित्र पर लगाया जावे, 
जैसे जैसे उनके भाव ऊपर बढ़ते जावें बंता वैसा 
त्याग उनसे कराया जावे, जिससे सश्ेे मार्ग पर 
चलकर वे अपना कल्याण कर सके ओर मो्षका 
परम सुख पासके । पर-तु जबसे धममें शिथिला- 
चार फैला है, जब्ससे ठाठ बाटसे रहनेवाले, नालकी 
पालकीमें चलनेबवाले वस्रघारी भ्रट्टारक भी महा- 


हरी साग-सब्ज़ीका त्याग 


है 





मुनि और आचाये माने जाने लगे हैं तबसे 
रिथियोंमें भी भावों और परिणामोंकी शुद्धिके स्थान 
पर धमंके नामपर लोक दिखाबा और स्थाँग 
तमाशा ही होने लगगया है | इस ही से जैलधमेकी 
अग्रभावना होकर इसकी अवनति शुरू होगई। 
नतीजा जिसका यह हुआ कि जहाँ हिन्दुस्तानमें 
पहले कई करोड़ जैनी.. वहाँ अब फेबल दस 
ग्यारह क्षाख दी जैनी रद गये हैं---उनके भी तीन 
टुकड़े जिनमेंसे प्रायः ४ लाख द्गम्बर ४ लासब 
मूर्ति पुजक श्वेताम्थर और ३ लास्‍ब स्थानकवासी 
समम लीजिये। इस प्रकार हिन्दुस्तानकी ३५ करोड़ 
आदादीमें मुट्टीभर जैनी वाक़ी रह गये हैं, बह भी 
नामके ही जैनी हैं, ओर बहुत तो ऐसे ही हैं जो 
जैनधमसे बिल्कुल अनजान होकर अपनी धमे- 
क्रियाओंसे जैनधमको लजाते ही हैं । 

सबसे बड़ा अफसोस तो इस बातका है कि 
पंडितों, उपदेशकों, शाखकी गद्दोपर बैठकर वीर 
भगवानकी वाणी सुनानेवालों, त्यागियों, ब्रह्मबा- 
रियों, ऐल्लकों, छुक्कों भर मुनियों आच्षायॉमेंसे 
किसीको भी इस बातका फ़िकर नहीं है कि धमका 
सश्ञा स्वरूप बताकर सबसे पहले लोगोंको सच्चा 
सम्यक्तो बनाया जाबे | सम्भव है वे खद भी से 
सम्यक्ती न हों,इस दी से इस तरफ़ कोशिश करनेका 
उनको उत्साह न पैदा होता हो | कुछ भी हो, अब 
तो एकमात्र यही देखनेमें आता है कि म॑दिरजीमें 
जब कोई शाख्र समाप्त होठा है वा कोई त्यागी 
किसीक्े घर भोजन करने जाता है वा कोई श्ी- 
पुरुष किसी भी त्यागीके दशनोंकों उनके पाक्ष - 
जाते हैं तो थे लोग कुछ नहीं देखते कि वह 
जैनघमंके स्व॒रूपको कुश जानता भी है वा नहीं, 


पउ८ 


धमंका कुछ श्रद्धान भी उसको है वा नहीं, उसके 
भाव क्या हैं--परिणाम क्या हैं--चारित्र उसका 
कैसा है, पाप पुण्यसे कुछ डरता भी है या नहीं, 
दया-घर्मका खयाल भी उसको कुछ है या नहीं, 
इन सभ बातोंका कुछ भी खयाल न करके, वे तो 
एकदम उसको पिलच जाते हैं और कुछ न कुछ 
साग सब्जीका त्याग कराकर ही उसको छोड़ते हैं 
वह बेचारा बहुत कुद सटपटाता है हाथ 
जोड़कर कहता है कि मुझसे यह त्याग नहीं हो 
सकता है; परन्तु वहाँ इन बातोंको कौन सुनता है, 
बहाँ तो इस ही बातमें अपनी भारी कारगुजारी 
और जीत समभी जाती है जो उस अचनाक पंजेमें 
2 हुएसे कुछ न कुछ त्याग कराकर ही छोड़ा 
जाबे । 

यह त्याग कया है मानों जेनधमंकी चपरास 
उसके गलेमें डाल देना है, जिससे वह अलग 
पहचाना जाये कि यह्‌ इस माटी 
घपरासके गलेमें डालते वक्त वह यह नहीं सोचते 
हैं कि ज़िस प्रकार कोई मनुष्य कूठा सरकारी 
चपरास डालकर लोगोंको ठगने लगे तो बह 
पकड़ा जाने पर सज्ञा पाता है उस ही प्रकार धमकी 
मकठी चपरास धारण करने वाला भी धमंको 
बदनाम करता हुआ ख्ोटे ही कम बांधता है और 
अपने इस महापापके कारण कुगतिमें ही जाता है । 

इस कारण ज़रूरत इस बातकी दे कि सबसे 
पहले धमका सश्ञा स्ररूप बताकर मनुष्योंको 
सम्यक्ती बनाया जावे; फिर शास्त्रोंमें बणन किये 
गये सिलसिल्ञेके मुताबिक़ ही आहिस्ता आहिस्ता 
त्याग पर लगाकर उन्हें ऊँचे चढ्ाझा जावे, जिससे 
उनका भी कल्याण हो ओर धमकी भी प्रभावना 
हो। मातम नहीं हमारे पंडित, उपदेशक और 
त्यागी मेरी इस बात पर ध्यान देंगे या नहीं, 
बड़े आदमी हैं, उनकी पजा है ओर प्रतिष्ठा हे इस 
कारण सभव है कि वे मुझ जेसे तुच्छ आदमीकी 
बात पर ध्यान न दें । अत: अपने भोले भाईयोंसे 
भी निवेदन हे ,कि के नतो किसीके बहकायेमें 


अ्रनेकान्त 
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आये ओर न किसीकी ज़बरदस्तीको माने; किन्तु 
एकमात्र बही माग अंगीकार करें जो इमारे 
पज्य महान आचाय शास्त्रेंमिं लिख गये हैं; उसके 
विरुद्ध घड़े हुए तथा प्रचारमें लाये हुए प्राणहीन 
पाखंडी तथा ढोंगी विचारोंको कदाचित्‌ भी 
अंगीकार न करे | 

. इस मौक्रे पर शायद हमारे किसी भाईके 
यह शंका उत्पन्न हो कि अगर कोई बेसिलसिले भी 
साग सब्ज़ीका त्याग करने लगे अर्थात्‌ जो कोई 
पहली प्रतिमाधारी सम्यक्ती भी नहीं है, यहाँ तक कि 
महानिदयों पापी और हिंसक है, फिर भी वद्द सारी 
सब्ज़ियोंका त्याग कर सचिक्तत्यागी हो जाबे तो 
इस अटकल पच्च्‌ त्यागस्े उसको कुछ पुन्य नहीं 
होगा तो पाप भी तो नहीं होगा; तब इतना भारी 
वाबेला उठानेकी क्‍या ज़रूरत? इसका जवाब यह है 
कि मुनिकी क्रियाओंमें नग्न रहना ही एक बहुत ही 
ज़रूरी क्रिया ओर भारी परिषह सहन करना है। 
तब यदि कोई जैनी, जिसने श्रावककी पहली 
प्रतिमा भी धारण न की द्ो,न मिथ्यात्वको ही छोड़ा 
हो, न त्रसथावरकी हिंसाको तथा मूठ चोरी, कुशील 
को ही त्यागा हो और न परिग्रहको ही कम किया 
हो मुनिके समान नग्न रहकर जेनधमके एक 
बढ़े भारी अंगके पालन करनेका दावा करने लगें, 
तो ऐसा करनेसे क्या वह जैनधनका मस्तौल नहीं 
उड़ाएगा और पापका भागी नहीं बनेगा; ऐसे 
ही बेसिलसिले साग सब्ज़ीके त्यागके कारण 
जैनधमंका जो मस्नोल अन्यमतियोंमें हो रहा हे 
उससे क्या यह लोग पापके भागी नहीं हो रहे हैं। 
कमसे कम जैनधमकी अप्रभावना तो जरूर ही हो 
रही है । अतः शास्त्र-विरुद्ध त्यागकी प्रथाकों हटाने 
के लिये शोर मचाना निद्दायत ज़रूरी है | जिनको 
धर्मकी रक्षा करनी है, उनको तो इस आन्दोलनमें 
शामिल द्वोना ही चाहिये और जिनको धर्मसे प्रेम 
नहीं है, उनकी बलासे चाहे जो दोता रहे--धम 
डूबे या तिरे उन्हें कुछ मतलब नहीं हे, 
भी उनसे कुछ अनुरोध नहीं हो सकता । 


महारानी झान्तला 


[ शेखक--पं» के० 
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शा महाराज विष्एुवद्ध नक्री पहमहिष्री 
ड़ थीं | महामण्डलेश्वर, समधिगतपश्चमहाशब्द, 
त्रिभुवनमल्न, द्वाराबतीपुरबराधीश्वर, यादव-कुलाम्बर 

शमरि, सम्यक्स्वन्चड़ामणि झादि अनेक उपाधियोंसे 


अलंकत होयसल वंशके प्रतापी शासक सुविख्यात 


विषूषुवद्धान ही इन शान्तलादेवीकें भद्ध य पति हैं । 


महाराज विष्णुवद्ध न जन्मसे तो जैनी ही थे; पीछे रामा- 


नुजाचार्यके पड़यन्त्रसे वैष्णव बन गयें थे। फिर भी जैन 
धमसे उनका प्रेम लूस नहीं हुआ था | श्सके लिये अनेक 


सुदृढ प्रमाण मौजद हैं। इस सम्बन्धमें में एक स्वत॑न्त्र 


ही लिखनेवाला हूँ । वास्तवमें विभुुवद्ध नको जैन 
धर्मसे सच्ची सहानुभति न होती तो क्या उनकी पह-महिषी 
महारानी शान्तला जैनधर्मकी एक कट्टर अनुयायिनी हो 
सकती थी?! र 
उपाधियोमेंसे “सम्यक्त्वचूड़ामणि” नामकी उपाधि इमें 
क्या सूचित करती है ! वह भी सोचना 'चाहिये। 

अनेक शिलालेख यह भी प्रमाणित करते हैं कि 
महामण्ड्लेश्वर विषुयुवंद्ध नक्रे गंग मरियश्णा-जैसे 
सेनापति, मस्त-जैसे दश्डनाथक, पोयर 
नेम्रिसेट्ि-जैसे राज-ब्यापारी जैनघमके एकान्त भक्त 
थे। महाराज विष्युवद्ध नने स्वयं कई जैनसन्दिरोंको 
दान दिया है। बंस्तिहक्षिमें पाश्व॑नाथ-मन्दिरकी 


ही, विषषुवद्ध नकी उपयु लिखित 


पोयसल एवं: 


बाहरी मिंसिपर स्थापित पापाणागत सम्‌ ११६३ के एक ' 
लेखमें अंकित है कि, बोष्पदेवके द्वारा झपनी राजधानी 
द्वारसमुद्र में अतिष्ठित पाश्बनाथकी प्रतिष्ठाके पीछे पुजारी 
लोग शैषाज्षत लेकर महाराज विधूएुबद्ध नकफे पास दरबार 
में बंकापुर गये। उसी समय महाराजने मसन-नामक ह 
शत्रुकों पराजित कर उसके देशपर अधिकार करशिया 
था तथा रानी लद्धमी महादेवीको पुत्न-रत्नकी प्राप्ति हुई 
थी। उन्होंने उन पुजारियोंकी बन्दना की और गरधोदक 
तथा शेपाह्ृतको शिरोधाय किया। महारातने कहा कि द 
“इस भगवानकी प्रतिष्ठा के पुंण्यसे मैंने विजय पाई और द 
मुझे पुत्ररुन प्राप्तिका सौमाग्य प्रास हुआ, इसलिये मैं 


इस भगवानको 'विजेयपाश्वे! नामसे पुकारुंगा तथा मैं 


अपने नवजात पुत्रका नाम भी 'विजयनरसिंहदेव' ही 
रख गा |! साथ ही, इसे मम्दिर्के जोणोद्वारादिके 
लिये महाराज विषतुवद्ध नने“जावुगज्लु! प्राम भेंट किया। 
क्या इन बातसि विष्युवद्ध नका जैनधमंसे प्रेम ध्यक्त 
नहीं होता है ! हाँ, वैष्णबमतको दीद्वाके प्रारम्भमें इनसे 
जैनभर्मंको काफी धक्का अवश्य पहुंचा था | अस्त । 
विषणुवद्ध' ने बड़े प्रतापी थे । इसीलिये शिलालेख- 
में एक स्थान पर इनके सम्कन्धमें यहाँ तक लिखा गया 
है कि 'इन्होंने इतने दुर्शय दुर्ग गीते, इतने नरैशोंको 
पराजित किया, और, इतने झाभितोंकों उच्च पदारूद 


पूटर० 


2०००-०० ०० ०-०::.77777 7० ००००-०० ०० ००७० ७०७ ००१7० ०97 शा जा सम निज +निगसनिजज>2ग+ सन िनगजण निज + लिन गन निनिननिनाज--+०+.----] 


बनाया कि जिससे ब्रह्मा भी चकित होजाता है |” लेखों- 
में इनकी विजयोंका प्रचुर वर्णन उपलब्ध होता है । 


यह जितने प्रतापी थे उतने ही धार्मिक एवं कलाप्रिय 
भी थे | इसके लिये इनके द्वारा निर्मापित हलेबीडु एथं 


बेलरके विष्णुमन्दिर ही ज्वलन्त इृष्ान्त हैं। कला- 


कलाके विशेषश फग्ु सन-जैसे पाश्चात््य विद्वानने भी मुक्त 
कण्ठसे इन मन्दिरोंकी प्रशंसा की दहै। अब में पाठकोंका 
ध्यान प्रस्तुत विषय पर आकृष्ट करता हूँ। 
शान्तलादेवीने शक सं० १०४५४ सन्‌ ११२३ में 
भवशणयेल्गोलमें 'सवतिगन्धवारण बस््त! नामक एक 


विशाल जिनमन्दिर बनवाया है । इसमें लगे हुए शिला- 


लेखमें मेघचन्द्रके शिष्य प्रभाचन्द्रकी स्तुति, होयसल 
बंशकी उत्पत्ति और विष्शुवद्धन तककी वंशावली 
विष्तुवद्ध नकी उपाधियाँ एवं शान्तलादेबीकी प्रशंसा 
तथा उनके वंशका परिचय पाया जाता है के । शान्त 
लादेवीकी उपाधियोंमें “उद्वुत्तसबतिगन्धवास्ण' अर्थात्‌ 
“च्छडुल सौतोंके लिये गन्धघहस्ती यह उपाधि भी 
सम्मिलित है। शान्तलादेवीकी इसी, उष्धि परसे बस्ति 


अर्थात्‌ मन्दिरका भी उक्त नाम पड़" गया ,है। इस 


मन्दिरकी लम्बाई-चोड़ाई ६६०८ ३५ फुट है। इसमें 
पाँच फुटकी शान्तिनाथ स्वामीकी मूर्सि विराजमान है । 
दोनों ओर दो चमरवाहक खड़े हैं| सुखनासिमें (१) यक्त- 


यक्ञी, किम्पुरुष और महामानसिकी मूत्तियाँ हैं। गर्भग्‌ह- 
के ऊपर एक अच्छी गुम्बज बनी हुई हे। देवी शान्तला- 


के शीलसौन्दर्यादि गुणोंकी उल्लिखित लेखमें भ्रि-भूरि 


प्रशंसा की गई है। यह. दान-चिन्तामणि, सकलकला- 





. छ अण् येन खेख मं० ९९ ( १६२) | 


अनेकान्त 


_ सम्यक्त्वचडामणि 
शास्तरियॉंकी दृष्टिसे ये दोनों मन्दिर भारतीय प्राचीन 
कलाका जीता-जागता उदाहरण हैं। भारतीय शिल्प- 


[ प्रथम श्रावण, वीर-निदाणि सं० २४६५ 





गमपारंगता, द्वितीयलक्ष्मी, अ्मिनवरुक्मिणी, पतिहित- 
सत्यमामा, विवेकेकबुहस्पति, प्रत्युतनन्नवाचस्पति, ब्रत- 
गुरश्ीलचारित्रान्त:करणी, _ मुनिजनविनेयजनविनीत, 
पतित्रताप्रभावप्रसिदंसीता, सकलवन्दि जनचिन्तामणि 
पुण्योपाजनकरणका रण, उद्धुत्त 
सवतिगन्धवा रण, चतुस्समयसमुद्ध रण, मनोजराजविजय- 
पताका, जिनधमंकथाकथनप्रमोद, जैनधर्म-नि्मला, 
निजकुलाम्युदयदीपिका, “गीत-वाच्य-नृत्यसूचधार, जिम 
समयसमुदितप्राकार, लोकैकविख्याता, भव्य जनवत्सला 
जिनगन्धोदकपवित्रीकृतोत्तमाज्ञल तथा आहाराभयमैष 
ज्यशासत्रदानविनोद आदि विशेषणों एवं भिरुदावलियों 
द्वारा सादर अंकित की गई हैं । इन विशेषणों तथा 
विरुदावलियोंसे देवी शान्तलाकी महत्ता और व्यक्तित्वका 
पता आस्मनीसे लगजाता है । 

शान्तला श्रन्यान्‍्य कलाओंके साथ साथ गीत 
वाद्य एबं नृत्यमें भी पूर्ण परिडिता थीं। इससे पता लगता 
है कि उस ज़मानेमें साधारण स्त्रियोंकी बात तो दूर रही 
बड़ी-बड़ी पह्-महिषियाँ तक संगीतको सादर अ्पनाती थीं 
झौर समाज भी उन्हें सम्मानकी दृष्टिसे देखता था । 
साथ ही, उनकी “उद्य त्ततवतिगन्धवारण” इस उपाधिसे 
सिद्ध होता है कि यह सभी रानियों पर पर्ण आधिपत्य 
जमाये हुए थीं। 

श्रवणबेल्गोलके लेख नं० ६२ (१३१) में भी इस 
शान्तलादेबी-निर्मापित मन्दिरका उल्लेख है। उक्त लेख 
गन्धवा रणबस्तिमें इनके हारा स्थापित शान्तिनाथजीकी , 
मूत्तिके पाद-पीठ पर यों अंकित है--- 





वर्ष २, किरण १०] 
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दोचानेव शुछी-करोषि सुभगे सौसाग्यमाम्य तद 


महारानी शान्तला 


जैष्पर 
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भ्रवरशावेल्गोलके शिलालेख न॑०५३ (१४३) में इनकी 





व्यक्त शास्सलदेवि ! वक्तमवनो शक्‍्नोति को वा कविः॥ बड़ी प्रशंसा की गईडे। महारानी शान्तलाके मामा 


राजते राज-सिहदीव पारवें विष्चुमहीमतः |. 
विश्याता शान्तज्ञाख्यासा जिनागारमकारयत ॥”” 
महारानीका जीवन जेन-धमंमय रहा, इसमें कुछ 
भी सन्देह नहीं | एक ज़माना ऐसा था कि बड़े-बड़े राजे- 
महाराजे एवं रानी-महायनी सभी जैनधम के पुष्ठ-पोपक थे। 
श्रवशबेकहृमेलके लेख नं० ४३ ( १४३ ) से अ्रमाणित 
होता है कि शान्तलाका स्वर्गवास 'शिवगंग' में हुआ 
था । शित्रगंग बेंगल्रसे लग-भग ३० मील दूरी पर 
शेबरोंका एक प्रसिद्ध तीथ॑स्थान है । क्‍ 
अब एक शंका उठ सकती है कि जिनभक्ता शा- 
न्तला अपने परमपुन्नीत श्रवणबेल्गोलको छोड़कर शरीर- 
त्यागके लिये शैवोंके इस तीयंस्थानमें कैसे पहुँच गई ! 
अहुत कुछ संभव है कि वह श्रस्वस्थ रही हों, जलवायु- 
परिवर्तनके लिये वहाँ गई हों और वहीं दुर्भाग्ययश 
उनका शरीर-पात होगया हो । क्योंकि यह स्थान समुद्र- 
- पृष्से ४४६६ फीट उन्नत एक आरोग्य-प्रद पहाड़ी जगह 
है। श्रन्यथा, शान्तला भी अपनी श्रद्ध य माताकी तरह 
पविन्न तीर्थस्थान भ्वणवेल्गोलमें ही जाकर समाधि- 
- मरण -प्‌्वंक अपना देह त्याग करतीं | शान्तलाके पिता 
मारसिंगय्य शैव थे । श्रतः संभव है कि उन्होंने शिवमं- 
गको ही शान्तलाके स्वास्थ्य-सुधारका स्थान चुन लिया 
हो | जो कुछ हो, पिता शेत्र होने पर भी पृज्य माता 
मायचिकब्ये कट्टर जैनी थीं । बल्कि गरावती पुत्रीके 
स्वरगंवाससे उनके दिलपर गहरी चोट पहुँची, जिससे थे 
झामरणा मुक्त न होसकी । इन्दोंने अ्रत्तसमयमें श्रवश- 
बेल्गोलमें जाकर एकमासके अनशनबतके पश्चात्‌ भी- 
प्रभाचन्ध, बद्ध मान एयर रविचन्द्र इन प्रसिद्ध आचारयों- 
की देख-रेखमें सन्‍्यास-विधिसे देह-त्याग किया था | 


एवं उनके पुत्र अलदेष मी पक्के जैनधर्मावलम्बी ये | 
बलदेवने मोरिंगेरेमें जब समाधिमरणा किया था तो उनकी 


माता और भगिनीने उनके स्मारक रूपमें एक पहशाला 
( वाचनालय ) स्थापित किया और सिंगिमय्यके समा- 
घिमरणा पर उनकी भार्या. और मावजने शिलाक्षेख 
लिखवाया | लिखनेका सतलब यह है कि इन शान्तला- 


देवीके नैहर (मात्ण॒ह) काले जैनचमके एकान्त्भक्त थे | 


शान्तलादेवीने हासनसे प्‌र्थ ७ मील..दूरी पर अ्रव- 
स्थित बतमान ग्राम नामक गाँवकों ग्रसाकर शान्तिभ्ाम- 


उसका नाम रक्‍खा था| मालूम होता है कि इन्हें बपने 


नामपर बड़ा प्रेम था। यही कारण है कि इस गाँवका 
ही नाम नहीं, अपने द्वारा अ्रवशदेल्गोलमें निर्मापित 
उक्त बिशाल एवं सुन्दर मन्दिरमें भी स्वनामासुकूल 
शाम्तिन थ भगवान की प्रसिमा विशजमान को थी। 
ग्राममं ग्राज जो एक विशाल तथा मनोश शिवमन्दिर 
मौनद है संभव है कि वह पहले जिन-मम्दिर रहा हो ! 
सुननेमें आता है कि परव॑में यहाँ पर जैनियोंकी पर्यास 
संख्या थी।| पर १६२० में जब में बहाँपर गया था तब 
सिर्फ एक ही जैनीका धर था | वह भी श्रय है कि नहीं 
पता नहीं है । ह 

मद्ारानी शान्दलाके श्रद्ध यगुद भी प्रभाचन्द्र सि- 
द्वान्तदेव एवं प्रगुरु भी मेघणचन्द्र त्रेवि्देव उस समयके 
सुविस्यात आवायोमिंस थ। इनका . उल्लेख दक्षिणके 
कई शिलालेग्बो्म पाया जाता है। यही महारानी शा- 
नतलादेवीका संक्षित परिचय है। इन पर काफी प्रकाश 
डालनेकी सदिच्छा होते हुए भी सामभश्रीके श्रभावसे 
इस समय इस निरूपाय संवरण करना पड़ा । 


“(004 
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[ ले०--कुमारी विद्यादेवी जैन प्रभाकर” ऑनर्स 4 


ण्य्य्््श्ज् लि 


वी' प्रभका शासन विशाल है। आधुनिक समयमें 
! " इसकी आवश्यकता झधिकाधिक प्रतीत 
होती जारही है । भाज संसारमें अशान्सिका साम्राज्य 
चहुँझर छारहा है । एक व्यक्ति दूसरे व्यक्तिको हड़प 
करना चाहता है। एक राष्ट्र दूसरे राएइको नष्ट अष्ट कर 
अपने दासत्थमें रखना चाहता है | यह सब स्वार्थान्धता 
विषय-लग्पटता तथा कथषाय-प्रवकताका ही फल है। 
वीरशासन विषय-कषायकी लम्पटताको दुखःका कारण 
बताता है, अहिसामय भीवनको सुखी बनाता है ! 
वोर भगवानका उपदेश है--प्राणी माश्नके प्राणोंको 
अपने जैसा जानो, स्वयं आनन्दमय जीवन बिताओ, 
दूसरोंको आननद॒पृ्थंक रहसे दो, पापोंसे भयभीत रहो, 
व्यसनोंका परित्याग करो, विवेकले काम हले और 
अपनी आत्माके स्वरूप को जानों, समको, भ्रद्धान 
करो तथा उसके निज स्वभायमें रमण करो । योर- 
शासन सरल है, चाहे बूढ़ा पालो चाहे जवाम, स्त्री 
धारण करो चादे पुरुष घनाव््य ओर रंग डँच तथा 
नीच सब ही अपने अपने पद और योग्यताके अनुसार 
वीरशासनके अनुयायी होकर अपने आत्माका कल्याण 
कर सकते हैं । वीर-शासम स्वतस्श्रताका पांठ पढ़ाने 
वालो है | वीरशासनका सेवक स्वयं पूज्य तथा सेब्य 
बन जाता है | 
निश्चयनयसे प्रत्येक आत्मा परमात्मस्थरूप है । 
अनादिकाकसे खगे कमे बन्धनोंको निज पुरुषार्थ द्वारा 


तोड़कर एक संसारी आत्मा शुद्ध परम निरंजन, अवि- 
नाशी,अजर,अमर, निकल सिद्ध परमास्मा बन जाता 
है । सिद्धालयमें परमात्मा परमास्मार्मे कोई भेद नहीं 
है। इस अपेक्षासे वीरका जेनघर्म ही प्राणी-प्राणीमें 
भेदभाव सिटानेबाला और सच्ची समानता स्थापित 
करने वाला है । आज संसार शाॉँति, स्वतंन्त्रता तथा 
समानताके लिये तढ़प रहा है । इन तीनोंकी प्राप्तिके 
लिये जैेनधमंका अहिसावाद कमंवाद, ओर साम्यवाद 
एक अझमोथ उपाय है । वीरशासनका अनेकान्तवाद 
एवं स्थाद्वाद जन-समुदायके पारस्परिक कलह और हईंर्षा- 
को मिटाकर सबको एकताके सूत्रमें बाँघनेयाला है । 
वीर-शासनके इन मौलिक सिद्धान्तोंका प्रचार 
करनेके लिए योग्य व्यक्तियों तथा उचित साधनोंकी 
आवश्यकता है | वीर भगवानके अनुयायियोंका कत॑ध्य 
है कि बीर संदेशको प्राणी माश्रतक पहुँचाएँ ओर प्रत्येक 
प्राशीको उसके अम॒सार लेमघरं पालनेका अवसर देवें । 
जिनधम संसारके दुखसे प्राशियोंकों निकालकर उत्तम 
श्रेष्ठ सुखमें घरनेवाजा है। यह धर्म आत्माकी निजी 
विभूति है---.इस पर किसी ख़ास समाज या जाति 
विशेषका मौरूसी इक़ महीं हे । मन सहित .संशी पशु- 
पत्ती, मनुष्य, देव नारकी आदि सभो जीव इसको 
अहय करके अपना कल्याण कर सकते हैं। परमपूज्य 
श्रीमद्‌ देवाधिदेव भगवान्‌ महावीर अपने एक पूर्व अवमें 
स्वयं सिंह थे, सद्युरुके उपदेशका निमित्त मिलने पर 
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सिंहकी पर्यायमें उन्होंने अतोंको पाला और उसके 
फलस्वरूप रवर्गमें आकर देव हुए । 


यमपाल चांडालने मात्र एक देश अहिसावत पाखन 


करनेले देवों द्वारा आदर-सत्कार पाया। 

नीचसे भीच मलुध्यक उत्थानमें सहायक होना ही 
वीरसासनका महत्व है। यह पतितोद्धारक है, जगत्‌ 
हिलकारी है और साक्षात्‌ कल्याणरूप है। इस ही 
कारण यह धर्म समस्त प्राणियोंके लिये हितरूप होनेसे 
“सर्वेभ्यो हित: सा्ब” इस साथ, विशेषणसे विशिष्ट 
'सार्वधर्म' कहलाता है। और इसीसे स्थामी समनन्‍्तभवने 
इसे 'सर्वाद्य तीर्थ' लिखा है । संसारी प्राणियोंको 
चाहिए कि वे वीरशासनकी छुत्र-च्छायाके नीचे झाएँ, 
ग्रहस्थघर्सका यथार्थ रीसिसे पालन करते हुए अपने 
जम्मको सफल करें और परंपरासे स्वाधीन मुक्ति पदको 
प्राज्ञ करें । 

बीर भगवानका उपासक एक सच्चा जैन गहस्थ 
न्याय पृथक घनोपाजजन करता हैं, मुदुभाषी होता है, 
सम्पक्‍्लथादि गुशोसे संपन्न होता है, धर्म भर्थ-काम इन 
तीनों पुरुषार्थॉका एक दूसरेका विरोध न करते हुए 
समीचीम रौतिसे साधन करता है, योग्य स्थानमें रहता 
है, लजाबान होता है, योग्य आहार-विहार करता है| 
विद्वान जितेन्द्रिय, परोपकारी, दयावान तथा पापोंसे 
भयभौत होता है भौर सत्संगति उसको प्रिय होती है । 
हस तरह एक सद्प्रहस्थ प्रहस्थमें रहते हुए भी अपने 


वीर-शासनका महत्व 


भूथ्रे 





धमंका उत्कृष्ट रूफससे पालम कर सकता है--इतनी 
 आस्मशुद्धता प्रास कर सकता है कि अस्तमें झम्तर वाहा 
समस्त परिप्रहका स्याग कर केवल ज्ञानको प्रास कर 
लेवे। ः द 
हस प्रकार वीर भगवानका जिनधमे कठिन नहीं 
है । जो घममके मर्मज्ञ हैं वे घमंका पालन करके अपना 
कल्याण करते ही हैं । घम-पालनर्म खेद नहीं, छेरा 
नहीं, अपमान नहीं, भय महीं, विषाद महीं, कक्षह नहीं 
और शोक नहीं | वीरका धर्म समस्त विसंवादों तथा 
कराढ़ोंसे रहित है । वस्तुतः इसके पालन करनेमें 
कोई परिश्रम नहीं है। यह धघम्म अस्यम्त सुगम है, 
समस्त छेश--दुख रहित स्वाधीन झआात्माका ही तो 
सत्यपरिणमन है। इसका फल समस्त संसार-परिभ्रमण- 
से छूटकर अनंत दर्शन, अनन्तज्ञान, भनन्‍्त सुख और 
झौर झनन्‍त वीर्य मय सिद्ध अवस्था अर्थात्‌ परमास्म- 
पदकी प्रासि है। और परमास्मपदकी प्राप्ति दी आस्मो- 
भ्रतिर्की चरम सीमा है #। 
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अच्छी दोनदार लेखिका जाने पढ़ती हैं। आपका यह 
लेख बीग्सेवामन्दिस्मं वीरशासनजयन्तीके उत्सव पर 
-- सम्पादक 


पढ़ा गया है । 








ले चाप वही 


झ्राषारभृमि 
[ ले०--पं० परमानंदजी जैन शास्त्री 


| झ्वे पर जैनसमाजके प्रन्थकारोंमें आचार्य 
देवतूरि अपने समयके अ्रच्छे विद्वान 
माने जाते हैं। धमम,न्याय और साहित्यादि-विषयों- 
में आपकी अच्छी गति थी। वादकलामें भी आ्राप 
निपुण थे, इसी कारण आपको वादिदेवसूरिके 
नामसे पुकारा जाता है। आपका अ्रस्तित्वसमय 
विक्रमकी १२ दीं शताब्दीका उत्तराध सुनिश्चित है । 
वादिदेवसूरिकी इस समय दो रचनाएँ 
उपलब्ध हैं--एक प्रमाणनयतत्त्वालोकालंकार 
ओर दूसरी स्याद्वादरत्नाकर । 'स्याद्धाद्रत्नाकर' 
प्रथम ग्रंथकी ही टीका है। ये दोनों ग्रंथ मुद्रित 
हो चुके हैं। इनमेंसे प्रथम ग्रंथ प्रमाणनयतत्त्वा- 
लोकालंकारकी मुख्य आधारभूमिका-विचार ही 
मेरे इस लेखका विषय है। जिस समय मेंने इस 
ग्रंथको देखा तो मुझे आचाय मारिक्यनन्दीके 
'परीक्षामुख' प्रंथका स्मरण हो श्राया । 
आचाय मारिक्यनन्दी दिगम्बर जैनसमाज- 
में एक सम्माननीय विद्वान होगये हैं ।. आपका 
समय विक्रमकी प्राय: आठवीं शताब्दि है । 
आपने अकलंक आदि आचायाके ग्रन्थोंका दोहन 
करके जो नवनीतामृत निकाला है वही आपके 
परीज्षामुख ग्रन्थमें भरा हुआ है.। 'प्रमेयरत्नमाला” 
टीकाके कर्ता आचाय अनन्तवीर्यने ठीक ही कहा है 
कि--“आपने अकलंकदे वके वचन-समुद्रका मंथन 
करके यह न्यायविद्याध्मृत निकाला है? & । जहाँ 


& अ्रकलंकवचोम्बोधरुदध येन धीमता | 
* के माशिक्यनंडिते 
स्यायविद्यामुर्त तस्म नमो देने ॥ 
--प्रमेयरत्नमाज्ञायां, अनन्तवीये: । 


तक मुझे मालूम है जैन समाजमें न्‍्यायशाख्रको 
गद्य सूत्रोंमें ग थने वाला यह पहला ही प्रन्थ है । 


' आझाकारमें छोटा होते हुए भी यह गंभीर सूत्रकृति 


आपकी विशाल प्रतिभा ओर बविद्वत्ताकी परिं- 
ऋायक है । आचाय प्रभाचन्द्रने इस पर “प्रमेयक- 


 मलमातेण्ड” नामकी एक विशाल टीका लिखी है 


जो बहुत द्वी गंभीर रहस्यको लिये हुए है और 

उनकी स्वेतोमुखी प्रतिभाका द्योतन करती है । 
इस “परीक्षामुख”' के साथ जब प्रमाणनयत- 

क््वालोकालंकार'का मिलान किया गया तो मालम 


हुआ कि यह ग्रन्थ उक्त 'परीक्षास्रुख” को सामने 


रखकर ही लिखा गया है और इसमें उसका बहुत्त 
कुछ अनुसरण किया गया है। सूत्रोंके कुछ शब्दों- 


को ज्योंका त्यों उठाकर रक्खा गया है, कुछको आगे- 


पीछे किया गया है, कुछके पयाय शब्दोंको अपना- 
कर भिन्‍नताका प्रद्शन किया गया है और कुछ 
शब्दोंके स्पष्टा्थ अथवा भावाथको सूत्रमें स्थान 
दिया गया है । साथ ही, कहीं कहीं पर कुछ बिशे- 
पता भी की गई हे । दोनों ग्रंथोंमें सबसे बड़े भेदकी 
बात यह है कि आचाये माणिक्यनन्दीने अपने 
सूत्र अंथकों केवल न्‍्यायाशासत्रकी दृष्टिसे ही संक- 
लित किया हैं और इसलिये उसमें आगमिक 
परम्परासे सम्बन्ध रखनेवाले अवग्रह, इंहा, 
अवाय, और धारणा तथा नयादिके स्वरूपका 
समावेश नहीं किया है प्रत्यत इसके, वादिदेवसरि 
ने अपने प्रमाणनयतत्त्वालोकालंकारमें न्यायरष्टि 
ओर आगमिक परम्परासे सम्बन्ध रखनेवाले 
प्रायः सभी विषयोंका संग्रह किया है । इसमें ८ 


वर्ष २, किरण १०] 
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+अककब>- 


परिच्छेद या श्रधिकार दिये हैं जबकि 'परीक्षारु ख' 
में छह ही अ्रध्याय हैं । उनमेंसे दो अधिकारोंका 
नामकरण तो वही है जो. 'परीक्षामु ख, के शुरूके 
दो अध्यायोंका है । तीसरे अधिकारमें परोक्ष- 
प्रमाणके स्मृति, प्रत्यभिज्ञान, तक और अनुमान 
इन चार भेदोंका ही वर्णन किया है । चौथे 
अधिकारमें परोक्षप्रमाणके पाँचयें भेद 
“आ्रागम' के स्वरूपका बणन दिया है; जब कि 


'पपरीक्षामुख' में परोक्षाप्रमाणके उक्त पाँचों भेदों- - 


का तीसरे अध्यायमें ही बणन किया हैं । पाँचवें 
अधिकारका नामकरण और विषय बही है जो 
परीक्षामुखके चतुथ अध्यायका है। छठे अधिकार- 
में परीक्षामुखके ५ वें और छठे अध्यायके विषयको 
मिलाकर रक्‍्खा गया है । शेष दो अधिकार और 
दिये हैं जिनमें क्रसे नय, नयाभास और वादका 
वरणन किया है। इनका विषय परीक्षामुखमें नहीं 
है; परन्तु वह अकलंकादिके प्रन्थोंसे लिया गया 
जान पड़ता है, जिसका एक उदाहरण इस प्रकार 
हे 

गुणप्रधानभावेन घमंचोरेकधमिणखि । 

विवश जगमों *००००००००००० ९० ॥ धृघ ॥ 

| -लघीयस्वरये, अकलकः 
घम्मयोध॑म्मियोधम्म॑-घधम्मिशोश्च प्रधानोपसर्जनभावेन 
यहिवचक्षणं सनेकगमो नेगमः । 
--प्रमाशनयतस्वा ०, ७- 

उक्त दोनों प्रन्थोंकी तुलनात्मक अध्ययन करने 
ओर निष्पक्ष दृष्टिसे विचार करनेपर यह बात 
स्पष्ट समभमें आजाती है कि जो सरसता, 
गम्भीरता और न्यायसूत्रोंकी संक्षिप्त कथन-शेली 
परीक्षामुखमें पाई जाती है बह न प्रमाणयतस्त्वा- 


प्रमागनयतत्त्वालोक़ालंकार की झआरधारभमि 





है 





लोकालंकारमें कहीं भी उपलब्ध नहीं होती । 
इसमें अधिकांश सूत्रोंको व्यथंद्ी अथवा अनाष 
श्यकरूपसे लम्बा किया गया है और सूत्रोंके 
लाधबव पर यथेष्ट दृष्टि नहीं रकक्‍्खी गई है । फिर 
भी न्‍्यायशाखके जिज्ञासुओंके लिये यह प्रन्‍्थ कुछ 
कम उपयोगी नहींहे। विषयाधिक्य आदिके कारण 
यह अपनी कुड अलग विशेषता भी रखता है । 
अय में परीक्षामुब् और प्रमाणनयतस्वा- 
लोकालंकारके कुछ थोड़ेसे ऐसे सूत्रोंका दिग्दशेन 
करा देना भी उचित सममला हूँ जिनसे पाठकों 
पर तुलना-विषधक उक्त कथन और भी स्पष्ट हो 
जाय और उन्हें इस बारतका भी पता चल जाय 
कि वादिदेवसूरिकी प्रस्तुत रचना प्रायः परीक्षा 
मुखके आधार पर उसीसे प्रेरणा पाकर खड़ी 
की गई है। इससे परीक्षामुखके सृत्रोंमें किये गये 
परिवर्तनोंका भी कुछ आभास मिल सकेगा और 
पाठक यह भी जान सकेंगे कि एक आचायंकी 
कृतिको दूसरे आचाय किस तरह अपनाकर 
सफलता प्राप्त कर सकते थे । यह दिग्दृशंन इस 
प्रकार हैं:-- 
. "वापूर्वार्थन्यवसायात्मक जान प्रमाण ।”” 
--परीक्षामुख, १,१ 
“स्परण्यवसायि ज्ान॑ प्रमाण |” 
--अ्माणनयतस्वा० 
“हिताहितप्राप्तिपरिदहारसमथ हि. प्रमाण ततो 


जशानमेव तत्‌” 
--परीक्षामुख, १,२ 


“झमिमतानमिमतवस्तुश्वीकारतिरस्काएणमं॑ हि 
प्रमाशमतों शागमेवेदम | 


“भ्रमाणनयततक्त्या:, १, ३ 
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. “सप्निश्रयात्मक॑ समारोपविरुद्धत्वा दनुमा नवत्‌ ।” 

--परीक्षामुख, १, ३ 
. “सद्ब्यवसायस्वभाद समारोपपरिपम्धित्वात्‌ 
प्रमाणत्वादा । 


“स्वोन्मुखंतया प्रतिभासन स्वस्थ व्यवसाय: । अर्थ- 
स्पेव तदुस्मुखलथा । घटमहमात्मना वेशि ।”” 
-परीक्षामुख, १, ६-७-८ 
“स्वस्थ ब्यवसायः स्वाभिमुख्येन प्रकाशन बाह्यस्येव 
तदभिभुख्येन करिकलभकमहमात्मना जानामीति ।” 
“-प्रभाणनयतक्त्वा०.१, १६ 
“लद्देधा । प्रस्यक्षेतरसदात्‌ ।”” 
द . >-परीक्षामुख, २,१-२ 
“सदद्विभद्‌ प्रत्यक्ष व परोक्ष च ।? 
ः --प्रमाशनयतसक्त्बा०, २, 
“विशद॑ प्रत्यक्षम्‌ । प्रतीस्येन्सराज्यवधानेन विशेष- 
वत्तया वा प्रतिभासन वेशचयम्‌ ।” 
--परीक्षामुख,२, २-४ 
. “स्पष्ट प्रत्यक्ष । अनुमानाधाशिक्मेन विशेषश्रका 
शन स्पष्टस्वम्‌ | 
-प्रमाणनयतक्त्वा>, २, २-३ 
५सामप्रीविशेषविश्के पिताखिलावरण मतीर्द्रिय 
मशचतों मुख्य ।”” 
--परीक्षामुख, २, ११ 
“सकल तु सामग्रीविशेषतः समुद्भुतसमस्तावरण- 


क्षयापेह्ं निखिलद्गम्यपर्यांयसाक्षात्कारिस्वरूप केवल नम! 
--प्रमाणनयतस्बा०, २,२४ 


“परोक्षमितरत्‌ । प्रत्यक्षादिनिमित्त स्मृतिप्रस्थमि- 
जशानतकोनुमानागसमभेद । संस्कारोदबोधनिबन्धना 
सद्ल्याकार स्मतिः ।” 
-परीक्षामुख, ३,१-२-३ 
“झस्पष्ट परोक्ष स्मरणप्रत्यमिजश्ञानसकानुमानागम 
सेद्सस्तत्पण्चअकारं तत्र॒ संस्कारप्रबोधसंभूतमनुभूता ये 

विषय तक्नाकारं संवेद् स्मरणम ।'' 
-- प्रमाणनयतस्वबा०,३,६ 


_--प्रमाणनयतत्त्वा०, ९, ६ 


“साध्य ध्याप्तं साधन यश्र प्रदश्येते सोअन्वयस्ट्टान्तः।'' 

--परीक्षामुख, ३, ४३ 

“यथत्र साधनधमंससायांजवश्यं साध्यधमंसत्ता 
प्रकाश्यते स साधम्यंर्शन्तः ।”” 

' “--प्रमाशनय+“>, ३, ४२ 

“साध्याभावे साधनाभावो यत्र कथ्यते स व्यतिरेक- 

हष्टान्तः । 
--परीक्षामुख ,३, ४४ 

“यत्र तु साध्याभावे साधनस्वावश्यमभावः प्रद- 

श्यंते स वेधम्येश्ष्टान्तः ।”” 
--प्रमाणनयतस्त्ा०, ३, ४४ 

. “अविरुद्ो पलब्धिविधौ षोढा व्याप्यकायकारण 

पूर्वात्तसहचरभेदात्‌ ।” क्‍ 
-5परीक्षामुख, २, ५४ 
तत्रा 5 विरुदो पलब्धिविधिसिद्धों षोढा। साध्येना- 
विरुद्धानां ध्याप्यकायकारणपवंचरोस्तरचरसहचराणामुप 
लब्धिरिति ।! ....  , 

- प्रमाणनयतत्त्वा०, ३२, ६४-६५, 
“शाप्तववनादिनिवम्धनसर्थज्ञानमा गमः । 
--परीक्षामुख, ४, 
“झाप्ततथनादाविभू तमर्थसंवेदनमागमः । 

--प्रमाणनयतरवा०,७, १ 
“शंकितवशिस्तु नास्ति सर्वेशो वक्तश्वात्‌ । 
. “-परीक्षामुख,६, ३३ 
 “संदिग्धविपक्षवत्तिको यथा विवादापक्नः पुरुषः 
स्वशो न भवति ।” के 
--प्रमाणनयतत्त्वा०, ६, ५७ 
ये कुछ थोड़ेसे नमूने हैं. । लेखंबुद्धिके भयसे 
अधिक सूत्रोंकी नहीं दिया जा रहा है। अधिक 
जाननेके लिये पाठहझ्ोंको दोनों प्रंथोंको सामने 
रखकर पढ़ना होगा । 


बीरसे बाम॑दिर, सरसावा, 
ता० है ८६-१९३९ 


वीरसेवासान्दिर, उसका कास और भविष्य 


[ लेः--बा० माईदयाल जैन बी० ए० (श्रॉनस ) बी०टी० ] 
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एडारकर इन्स्टीस्यूट ( (3॥.त वा वा [$- 
(५(८) पूनाका नाम शाम््रसंग्रह, साहित्यिक- 
खोज, पुरात्व-सम्बन्धी अ्रगसंधानके लिए ब्राज 
भारतवषमें ही नहीं, किन्तु सारे संसारमें विख्यात 
ह। यह संम्था संस्क्रत साहित्य तथा भारतीय इति- 
हासके लिए कितना काम कर रही है,इसका अन्दा- 
जा इस बातस लगाया जासकता है कि आज वहां 
पचासों उच्चकोटिके बिद्दान अनुसंधान-कार्यमें 
लगे हुए हैं, वहाँस निकलनेवाली प्रन्थ-मालाएँ 
प्रमाण मानी जाती हैं, और किसी भी बिद्वानकों 
जब भारतीय विद्याओंक बारेम॑ कुछ गहरी खोज 
करनेकी आवश्यकता पड़ती है, तब उसे भण्डारकर 
इन्स्टीट्यूट पुनाकी शरण लेनी पड़ती है। जैन- 
समाजके विद्वानोंकों भी प्राचीन जैन ग्रन्थोंके वास्ते 
यदि वहाँ जाना आना पड़े तो इसमें कोई आश्चर्य 
की बात नहीं है । 
यह संस्था १७ जुलाई सन्‌ १९१७ इंस्वीको 
सर रामकृष्ण भण्डारकरकी ८० वीं वपगांठके 
अवसर पर भण्डारकर महोदयके उच्च काय और 
ध्ययको जारी रखनके लिए बम्बई तथा दक्षिणके 
विद्वानों और द्वातारोंने स्थापित की थी और 
इसका उद्घाटन बम्बई-गवनर लाड बेलिंगटनन 
किया था। यह संस्था अपने महान आदशोकि 
अनुसार अबतक बराबर काम कर रही है । 
जैन-समाजमें अनुसंधानादि-विषयक ऐसे 
उपयोगी कार्मोकी तरफ़ कुछ भी रुचि नहीं है । 
लद्टमी और सरस्वतीका विख्यात बैर जैन-समाजमें 
मोटे रूपसे हर स्थान पर दिखाई देता हैं । फिर 
घन-प्रेमी अशिक्षित जैन-समाज विद्या तथा अनु- 
'धानके केन्द्रोंकी आवश्यकता या महत्वकों अन- 


भव न करे तो आश्थयकी कोई बात नहीं है । इस 

लापवाही और पपेक्ताभावके कारण जैन समाजने 

अपनी जो हानि की हैं उ सकी क्षतिपूर्ति होना तो 

कठिन हैं ही, पर साथ ही उसने अपने लिए श्ञान- 

के स्लोतोंको जो बन्द करलिया और अपनी महा- 

शाख्र-सम्पत्तिको अपनी ग़लतीसे नष्ट होने दिया 

वह बड़ी ही चिन्ताका विषय है। देवगुरु-शाख्रकी 
पूजाके संस्क्रत-हिन्दी पाठ प्रतिदिन करना एक बात 
है, और उनका सथा सम्मान करना उनके सिद्धा- 
न्‍्तोंका प्रचार करना ओर उनपर चलना दूसरी 
बात है| 

इतनी उपेक्षाके होते हुए भी कुछ सज्जनोंके प्र- 
यतनसे आराका जैनसिद्धान्त-भवन, बम्बईका श्री- 
ऐलक पदच्नालाल सरस्वती-भवन, सरसावेका वीर- 
सेवामन्दिर और पाटनका नवोद्घाटित ज्ञानमन्दिर 
जैनसमाजमें क्रायम हो सके हैं। इनकी तुलना 
भण्डारकर इन्स्टीट्यूटसे करना तो दीपकका 
स॒यसे मुकाबला करना हैं; परन्तु ये संस्थाएँ ऐसी 
ज़रूर हैं, जिनका समुचित संचालन संरक्षण संब- 
उन, और यथेष्ट आर्थिक सहयोगसे बड़ा रूप बन 
सकता हैं । 

भग्डारकर इन्स्टीट्यूटका नाम तथा उल्लेख 
जैन-समाजके सामने एक आदश रखनेके उहरश्यसे 
किया गया हैं । 

'बीरसवार्मा-दर', सरसावा, अपने ढेंगकी 
निराली संस्था हैं । इसकी स्थापना जैन-समाजके 
सुप्रसिद्ध विद्वान पं>० जुगलकिशोरजी मुख्तारने 
अभी चार पाँच वष हुए की है| यह संस्था उनके 
महान त्याग, मितव्ययतापर्ण गाढी कमाई, साहित्य- 
प्रेम और आदशे-प्रभावना-भातवका फल है, 


अनेकान्त 
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संस्थाकी चपपा चपपा ज़मीन और एक एक 

2 इन महान आदशॉकी विद्यतधाराएँ प्रवाहित 
करती हैं । अपने तन-मन-धन तथा सवस्वको मु- 
ख्तारजीने इस संस्थाकी स्थापना तथा संचालनमें 
लगा दिया है | जैन समाज पर उनका यह कितना 
बड़ा ऋण तथा उपकार है इसको आज भले ही 
कोई न समझ सके, पर भविष्यके इतिहासकार एक 
स्वरस इसकी प्रशंसा किये बिना न रहेंगे। इससे 
अधिक यहाँ और कुछ लिखना अनुचित समभा 
जासकता हैं। 

वीरसेवामन्दिर सरसावामें इस समय ग्रन्थ- 
संप्रह, ग्रंथ-सम्पादन, अतेकास्त ( पत्र ) सम्पादन, 
ग्रन्थ-प्रकाशन, . कनन्‍्या-विद्यालय-संचालन और 
अनुसंधान तथा ग्रन्थनिर्माणादिका काम हो रहा 
हैं| दो-चार विद्वान जो बहाँ काम कर रहे हैं, 
परोक्ष रूयसले जनकी इन कामोंमें ट्रेनिंग भी होरही 
है | कन्या पाठशाला तथा ओऔपधालयके काम स्था- 
नीय उपयोगके हैं; परन्तु बाक़ीके सब काम समस्त 
जैन-समाजके उपयोगऊे लिए हैँ, और इसप्रकार 
वीरसेवामन्दिर तमाम जेनसमाजकी सेवा कर रहा 
हूं । यदि यह कहा जाय कि रूपान्तरस बीरसेवा- 
मन्दिर भारतत्रषंकी सेबरा कर रहा है तो कोई 
अतिशयोक्ति न होगी । 

ऊपर लिखे सब काम ठोस हैं। उनसे जैन- 
साहित्यकी रक्षा होगी, जेनसिद्धान्तोंका प्रकाशन 

गरैगा और जैनइतिहासके निर्माणमे सहायता 

मिलेगी, साथ ही जेनधम, जेनसाहित्य तथा जैन 
इतिहासके विपयमें जो भ्रम फैज़े हुए हैं वे दूर 
होंगे और इनका सच्चा स्वरूप जनता तथा बिद्दानों- 
के सामने आएगा | यह काम कुदझ कम महत्वका 
नहीं है । 

कामको देखते हुए संस्थाका भविष्य उज्ज्बल 
होना ही चाहिए | परन्तु जैनसमाजमें प्राय: 
अनच्छीसे अच्छी संस्थाके बारेमें भी यह नहीं कहा 
जासकता कि वह सुरक्षित है और उसकी नींब 


ड् 
प्‌ 
न्टा 
च्छ 


सुह्ढ है । इसलिए यह आवश्यक है कि वीरसेवा- 
मन्दिर सरसावेका काम सुचारू रूपसे भविष्यमें 
चलता रहे तथा उमके संध्थापकका उद्देश्य पूरा 
होकर जेनसमाजकी सेवा होती रहे । मुख्तार 
साहबके मित्रों तथा वीरसेवामन्दिरके हितचितकों 
का कुछ लक्ष्य इधर है, यही संतोषकी बात हैं | 
समाजके विद्वानाका कतंव्य है कि वे इस संस्थामें 
स्वयं दिलचस्पी ले, समाजकों इसका महत्व तथा 
उपयोग सममभाव ओर इसकी हर प्रकारसे सहायता 
कराएँ । 

सहायताके रूप निम्न लिखित हो सकते हैं:-- 

(१) प्राचीन तथा नवीन ग्रन्थ भेंट करना । 

(२) ऐतिहासिक तथा साहित्यिक पत्र भेंट 
करना । 

(३) पुगतत्व सम्बन्धी सरकारी रिपोर्ट दान 
करना । 

(५) ग्रंथींको रखनेके लिए अल्मारियां और 

दि होसके तो महत्वपण प्राचीन ग्रन्थोंके लिए 
वाटरप्रफ़ तथा फ़ायरप्रफ अल्मा रियाँ देना । 

(५) अनेकान्तक ग्राहक बनाना तथा उसमे 
महत्वक लेख देना। 

(६) सेवामन्दिरमें दस-बीस विद्वानोंके रहने- 
की व्यवस्था करना । 

(७) विद्वानों के रहने आदिके लिये कुछ काटस॑ 
( मकान ) बनवा देना । 

(८) अपनी सेवाएँ तथा समय देना । 

(९) ख्चेके लिए अच्छी आर्थिक सहायता 
प्रदान करना और कराना । 

(१०) कन्या विद्यालयके लिये सुयोग्य अध्या- 
पकाओं तथा संरक्षिकाओंका ऐसा समुरवित प्रबन्ध 
करना जिससे बाहरकी कन्याएँ भी भर्ती होकर 
यथेष्ट विद्या लाभ कर सकें । 

आशा हैं जेनसमाज इस ओर ध्यान देगा 
ओर इस प्रकारकी संस्थाओंकी आवश्यकता तथा 
उपयोगिताकोी समभकर उनको ज़रूर अपनाएगा । 


>> कह 





वीरशासन-जयन्ती और उसके उत्सव 


0 रशासन जयन्तीका श्रान्दोलन इस वर्ष पिछले 
वर्षस भी अ्रधिरकू रहा | कितने ही पत्न सम्पा- 
दुकोने उसमें श्रच्छा भाग लिया--उसकी विक्षप्तिको 
श्रपने पत्रों में स्थान ही नहीं दिया बल्कि अपने अ्रग्न 
लेग्वादिकां द्वारा वोरशासन-दिवसकी महत्ता और 
उसको उत्सवादि-सहित सनानेकी आवश्यकता पर 
ज़ोर दिया तथा अपने अपने पाठकांकों यह प्रेरणा की 
किवे श्रावण कृष्ण प्रतिपदाकी उस पुणय तनिथिके 
दिन वीरशासनके महत्व और उसके उपकारका विचार 
कर उसके प्रति अपनी कृतज्ञता व्यक्त करें, उसे अपने 
जीवनमें उतारें और भाषणों तथा तहि पयक साहित्य 
के प्रचार-द्वारा उसका संदेश सर्वे साधारण जनता तक 
पहुँचाकर उसे उसके हितमें सावधान करें। फलनः 
यहुतसे स्थानों पर जल्पे किए गये, प्रभात फेरियाँ को 
गई, जलूस निकाले गये, मंडे फहराये गये सभाएँ की 
गईं अर बीरशासनपर अ्रच्छे अच्छे भाषण कराये गये, 
जिनकी रिपोट भारही हैं और पत्रोंमे भी प्रकाशित 
हो रही हैं। उन सबको यहाँ नोट करना अशक्य हैं| 
वीरसेवामंदिरमें भी दो दिन खूब आनन्द रहा-- 
जिसकी रिपोर्ट दूसरे पत्रोंम निकल चुकी है । जिन 
सज्जनोंने किसी भी तरह इस शुभ कारयमें भाग नथा 
वीरसेवामंदिरमें आने आरादिका कष्ट उठाया है, उन 
सबका मैं दृदयसे आभारो हूँ । 

इस वर्ष वीरसेवामंदिर में वीरशासन पर विद्वान के 
सेख मेंग।नेका ख़ास प्रयत्न किया गया हैं जिसके फल- 
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स्वरूप कई महत्वके लेख प्राप्त हुए हैं । प्राप्त लेखों में से 


कुछ तो वीर शासनाइ के लिये रिजवं रक्‍ते गये हैं 
आर कुछु हस अऊूमे प्रकशित होरदेह । जिन विद्वानों- 
ने अभी तक भी अपने लेख प्रेकरके सजनेकी कृपा नहीं 
को, उनसे निवेदन है कि वे शीघ्र ही पूरा करके सेजदे 
जिपसे वीरशासनाडूम उन्हें योग्य स्थान दिया जासके। 


२ अनेकान्तका विशेपाहु 


'बीरशासनाइ” के मामसे अनेकान्तका विशेषाओु 
निकालनेका जो विचार चल रहा था वह रद हो गया 
हैं । यह सचिय्र श्रंक अच्छा दलदार होगा भोर पिछले 
विशष, डुप भी बढ। होगा । इसमें अच्छे अच्छु विद्वानों- 
के महत्वपूर्ण लेग्ब रहेंगे और उनके द्वारा कितनी ही 
महत्वकी ऐसी बातें पाठकाके स्गमने आएँगी, जिनका 
उन्हें अभी तक प्रायः कोई पता नहीं था । सबसे बड़ी 
विशेषता यह होगी कि हस अंकसे धवलादि श्रतपरि: 
चय! को मूल सूथव्रादि सहित निकालना प्रारम्भ किया 
जायगा और हस अंकमें उसके कमसे कमर श्राठ पज 
ज़रूर रहेंगे ।साथ ही, सामप्रीके संकलनरूप 'एति- 
हासिक जैनकोश' का भी निकालना प्रारम्भ किया 
जायगा और उसका भी ८ पेजके रू में प्रायः एक फार्स 
जुदा रहेगा । इस कोशर्म महावार भगवानके समयसे 
लेकर प्रायः अब तकके उन सभी दि> जैन मुनियों 
आचार्यों, मट्टारकों, संघों, गणों, विद्वानों, ग्रन्थकारों, 
राजाओं, मंत्रियों और दूसरे ख़ास ख़ास जिनशासन- 
सेवियका उनकी कृतियों सहित संज्षेपमें बह परिचय 
रदेगा जो अनेक प्रंथों, ग्रंथ प्रशस्तियों, शिक्षालेखों 
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और ताम्रपग्रादिकर्में बिखरा हुआ पढ़ा है। इससे जरुदी ही प्रारंभ होनेवाला है; क्योंकि छुपनेमें भी काफी 
भारतीय ऐतिहासिक जस़ेत्रमे कितना ही नया प्रकाश समय लगेगा ? अतः जिन विहानोंने श्रभी तक भी 
पड़ेगा । और फिर एक व्यवस्थित जेन इतिहास सहज लेख न लिखे हों उनसे सानुरोध निवेदन हे कि वे अब 
ही में तय्यार होसक्रेगा । इसके सिवाय, जो 'जैन- इस अंकके लिये अपने लेख शीघ्र ही लिखकर भेजने- 
लक्षणावली” वीरसेवामन्दिरमें दो ढाई वर्षले तय्यार की कृपा करें, और इस तरह इस शासनसेवाके कायेमें 
हो रही है उसका एक नमूना भी सर्वसाधारणके परिचय मेरा हाथ बटाकर मुझे अधिकाधिक सेवाके लिये प्रोत्स।- 
तथा विद्वानोंके परा पशंके लिये साथमें देनेका विचार दित करें । लेख जहाँ तक भी हो सके एक महीनेके 


है, जो प्रायः एक फामंका होगा । भीतर आजाने चाहियें। जिससे उन्हें योग्य स्थान दिया 
इस तरह यह अंक बहुत ही उपयोगी तथा महत्व. जासके । 
की सामग्रीसे सुसज्ित होगा | इस अंकका छुपना जाके: 


वीर-सेवा-मंदिरके प्रति मेरी श्रद्धाझ्अलि 
-अरैच्ि+++मप्स्स्पूकन- । 

इस महान्‌ मंदिरके दर्शनोंकी मेरी अभिलाषा कई वर्षसे है | देखना हे कि भारय और पुरुषार्थ दोनोंका 
जोर कब ठीक बैठता है और दर्शन, सेवाका सोभारय मुर्के किस शुभ संवतमें प्राप्त होता हे । 

सेवामंदिर सेवकोंका तीथस्थान हे, आश्रय है, उपाश्रय है, आश्रम है, उसका द्वार सच्चे सेवकोंके 
लिये रातदिन चोबीसों परटे खुला है; और वहाँ हजारों लाखों सेबकोंके लिये शान्तिस्थान, रायत्तेत्र 
धर्मकेत्र है। 

यह पवित्र स्थान उन वीर-सेवकों के लिये हे जो वीर-भक्त और स्त्रयं वीर हों--रुढ़िभक्त उदरपोषक, 
घनसेवक-गृहपालकोंको वहाँ जाकर आराम न मिलेगा । शुरूमें यदि वहाँके वातावरणसे वे प्रभावित हो 
गए तो फिर निरन्तर ही युख-शान्तिका दौर-दोरा है | 

यह सेवकोंका मन्दिर है| सेवकोंकों सेवकोंके दर्शन होते हैं | दर्शानके प्रतापसे अपनी सेवा करने त्राला 
स्वार्थसेवी स्वयंसेवक उन्नतिपथपर आरूढ़ हो, परसेवक और जनसेवक बन जाता हे--आप तिरता हे 
आर ओरोंको तारता हे । 

यहाँ बुडढे शिशु पंचाणुत्रतसाधनकी वर्णमाला, कपाय-शमनकी वाराखड़ी पढ़ते पढ़ते यथार्यात 
चारित्रके पदकी ग्राप्तिके उद्देश्यसे आते हें | 

जिसको भआाना हो, कमर कसके आते; रास्ता हल्का करनेको गीत गाता चले-- 

“गुण-अहणका भाव रहे नित, इष्टि न दोषों पर जावे” 


झजिताश्रम, लखनऊ । अजितभसाद 
हाल भुवाली शैल, ता०२८-६-३६ (एडवोकेट) 
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बी रसेथा मन्दिरके कन्याविद्ालयकी चार छात्राएं इस वर्ष अम्वाला सकिलसे पंजाबकी “हिन्दीरत्न! परीक्षा- 
में बेटी थीं। प्सक्ताकी बात है कि चारों हो अच्छुनम्वरोसे पास हो गई हैं | इसी तरह परिषद्‌-परीक्षा बोड की 
परीक्षामें २६ लड़कियाँ बेटी थीं, वे सब भो उत्तीर्श हो गई हैं । 
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| "के आप छा 
वीर-सवा-मन्दिरकोा सहायता 
हालमे वीरसबासन्दिर सर्सावाका निम्न सज्जनांकी ओरस £०। ।>) की सहायता प्राप्त हुई 
जिसके लिय दातार महाशय धन्‍्यवादके पात्र हैं:-- 


०४१ 


४) श्रीमती जयबन्तीदेवी धमपत्नी ला० केलाशचन्दर्जी ऊन गईस बड़िया जि० अम्बाला । 
२॥-) ला० नानकचन्द त्रिताकचन्दजी जन सरसावा (पृत्रीक विचाहकी ग्वशीमे ) 
४) पं० हीरालालजी ज॑न न्यायतीय, अध्यापक हीरालाल जन हाईस्कूल, पहाड़ी शोगज, देहली । 
( आपन १६ दिन नक बीरसवामनदिर में ठहर कर ज्ञास लिया ) 





४०॥- ) 


( भादों मासमें सब सज्जनांकी इस संम्थाका ध्यान रखना चाहिये । 


अधिष्टाता वीग्-सवा-मन्दिर 
सरसावा जि० सहाग्नपुर 


प्रकाशकीय--- 


“ अगस्त निरन्तर ग्रवासमे रहनेके कारण अनकान्त' की 22वीं किरणकी देखभाल नहीं रखे 
सक्रा हु ओर 2शवीं किरण भी देखनाल नहीं कर सकूंगा । कृपाल पराठकोंके समक्ष 2स लाचारक चलिए 
ज्षमाप्रार्था ह । 

विनीत--- 


--अ, प्र. गोयलीय 
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सम्पादन-स्था न--बीर-सेवामब्दिर (समन्तभद्राअम) सरसावा, गि्सहारनपुर 
प्रकाशन-स्थान---करनॉट सकस, पो० ब्र० नं० ४८, न्यू देहली 
भाद्रपद कृष्ण, वीरनिर्वाण सं २४६५४, विक्रम सं० १६६६ ( 


सम्न्तम्रद्र नमाहात्मय 
वन्धो भस्मक-भस्मसात्कृतिपटु : पद्मावतीदेबता- 
दत्तोदात्तपद स्वमंत्रतच न-व्याहुत-चन्ट्र प्रभः । 
आतार्यस्स समन्तभद्रग॒णभृद्ेनेह काले कलों 
जैनं बर्त्म समन्‍्तभद्रमभवदभद्ठ समन्‍्तान्मुहुः ॥ 
--अवयाथेज्योल शि० स्ेस्व २४ (६७) 
भुनिसंघके नायक वे आ्राचाय सभन्तभद्रवन्दना किये जानेके योग्य हैं जो अपनी 'भस्मक' ज्याधिको 
भस्मीभृत करनेमें--बड़ी यक्तिके साथ निमूल करनेमें---प्रबीण हुए हैं, पद्मावती नामकी विश्य- 
शक्तिके प्रभावसे जिन्हें उश्चपदकी प्राप्त हुई थी. जिन्होंने अपने मंत्ररप त्रजनवलसे--योगसाम्य॑- 
से--बिम्बरूपमें चन्द्रमम भगवानको बला लिया था--अ्र्थात्‌ चन्द्रप्रभ-बिम्बरका आकर्षण किया 
था और जिनके द्वारा सर्वहितकारी जैनमार्ग ( स्याह्रादमाग ) इस कलिकालमें पुन: सब ओरसे 
भद्रूप हुआ है--उसका प्रभाव सर्वत्र व्याप्त होनेसे बह सबका हित करनेवाला और प्रेमपात्र बना हैं| 
| श्रीमूलसंघ्र व्योग्नेन्दुमारते भावितीर्थक्त्‌ । 
देशे समन्तभद्राख्यों मुनिर्जीयात्पदर्द्िकः ॥ 
--विक्राग्सकौरवे, हस्तिमज्ञः 


| यह पद्य कवि अस्पपाय्यके 'जिनेस्तरकल्यालाम्युद्य' में भी प्रायः ज्योंका त्थों पाथा जाता है । इसमें 
चोथा चरण “जीयाट्राप्पदद्धिकः” दिया है । 


- किरण ११९ 





५६२ अनेकान्त [ भाद्रपद, वीर-निर्वाणा सं० २४६७ 
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श्रीमूलसंघरूपी आकाशमें जो चन्द्रमाके समान हुए हैं, भारतदेशमें आगेको तीर्थंकर होनेवाले हैं 
और जिन्हें “चारण” ऋद्धिकी प्राप्ति थी--तपके प्रभावसे आकाशमें चलनेकी ऐसी शक्ति उपलब्ध 
हो गई थीं जिसके कारण वे, दूसरे जीवोंको बाधा न पहुँचाते हुए, शीघ्रताके साथ सेंकड़ों कोस चले 
जाते थे वे 'समन्तभद्र” नामके मुनि जयवन्त हों---उनका प्रभाव दमारे हृदय पर अंकित हो | 
ह कृवादिन: स्वकान्तानां निकटे परुषोक्तयः | 
समन्‍्तभद्र-यत्यग्रे पाहि पाहीति यूक्तयः ॥ 
--अल्बंकारचिब्तामणो, अजितसेनाचार्य: 

( समन्तभद्र-कालमें ) प्रायः: कुबादीजन अपनी ख्लियोंके सामने तो कठोरभाषण किया करते थे-- 
उन्हें अपनी गर्वोक्तियाँ अथवा बहादुरीके गीत सुनाते थे--परन्तु जब समन्तभद्र यतिके सामने आते 
थे तो मधुरभाषी बन जाते थे और उन्हें 'पाहि पाहिः--रहक्का करो रक्षा करो, अथवा आप ही हमारे 


रक्षक हैं--ऐसे सुन्दर मृदुबचन ही कहते बनता था--यह्‌ सब स्वामी समन्‍्तभद्र के असाधारण 


व्यक्तित्वका प्रभाव था । 
श्रीमत्समन्तभद्रार्ये महावादिनि चागते | 


कुवादिनो 5लिखन्भूमिमंगुष्टेरानताबना: | 
--अल्ंकारचिस्तामशौ, अवितसेनः 
जब महावादी समन्‍्तभद्र (सभास्थान आदियमें) आते थे तो कुवादिजन बीचा मुख करके अंगठोंसे 
पृथ्वी कुरेदने लगते थे--अर्थात्‌ उन लोगों पर--प्रतिबादियों पर--समन्तभद्रका इतना प्रभाव 
पड़ता था कि बे उन्हें देखते ही विषण्ण-बदन हो जाते और किंकतंव्यविमूढ़ बन जाते थे । 
$ अवटुतटमटति झटिति स्फुटपटुवाचाटधूर्जटेजिह्ा । 
वादिनि समन्तभद्रे स्थितवति का कथाउन्येषास्‌ ॥॥| 
--भव्ंकारचिन्तामणो, विक्रान्तकोरवे व 
वादी समन्तभद्रकी उपस्थितिमें, चतुराईके साथ स्पष्ट शीघ और बहुत बोलनेवाले धूजटिकी-- 
तझ्नामक महाप्रतिबादी विद्वानकी--जिह्ा ही जब शीघ्र अपने बिलमें घस जाती है--उसे कुछ बोल 
नहीं आता--तो फिर दूसरे विद्वानोंकी तो कथा ही कया है ? उनका अस्तित्व तो समन्तभद्र के 
सामने कुछ भी महत्व नहीं रखता । 
| बह पद्चव शकसंवत्‌ १०२७ में उस्कीर्ण हुए श्रवशवेल्गोलके शिक्षालेख मं० १४ ( ६७ ) में भी थोडेसे 
परिवर्तनके साथ पाया जाता है। वहाँ “धजटेजिंह्या'के स्थान पर 'धूजेटेरपि जिल्ला! और 'सति का कथा- 
उम्येषां! की जगइ 'तव सदसि भूप कास्थाउच्येषां पाठ दिया है, झौर इसे समन्तसत्रके वादारंभ-समारंभ: 
समयकी उक्तियोंमें शामिल किया है। पथके उस रूपमें धूर्जटिके निरुत्र होने पर अथवा धूजंटिको गुरुतर 


पराजयका उद्लेख करके राजासे पूछा गया है कि धूजंटि जेसे विद्वानकी ऐसी हालत होनेपर अब आपकी समाके 
दूसरे विद्वानोंकी क्या आस्था है ? क्‍या डनमेंसे कोई वाद करनेकी हिम्मत रखता हे ! 





हम 


जेन ओर बोछ्धर्म एक नहीं 
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ष्‌ँ गत दिनोंसे कुछ मित्रोंकी इच्छा थी कि ब्रद्मचारी 

सीतलप्रसादजीने. “जैन-बौद्ध तस्वज्ञान” नामकी 
पुस्तक जो जैन और बौद्धधर्मके ऐक्यके सिषयर्मे 
अपने नये विचार प्रकट किये हैं, उनपर में कुछ लिग्वं १ 
रक्त पुस्तककों प्रकाशित हुए. बहुनसा समय निकल 
गया । किंतु लिखनेकी इच्छा होते हुए भी कार्य -भारसे 
भें इस और कुछ भी ने कर खका । अ्रभी कुछ दिन हुए 
मुझे बम्बई युनिवर्शिटीके एक एफ ए के विद्यार्थीको 
पाती पद़ानेंका अ्रवसर प्राम हुआ । मेरी इच्छा फिरम 
जागृत होउठी, और अब श्रीमान पंडित जुस बकिशोर जी- 
फ्रेपत्रसे तो में श्रपने लोभकोी संवरण ही न कर सका । 

ब्रह्मचारी सीतलप्रसादनों और उक्त पुस्तक पर 
सम्मतिदाता बाब्‌ अगितप्रसादजी वकीलका कथन है कि 
“बौद्धमतके सिद्धांत जैन मिद्धांत्तम बद्धूत्त मिल रहे हैं । 
“जैन ब बौद्धमें कुछ भी अन्तर नहीं है। चाहे बोद्धधर्म 
प्राचीन कहें या जेनधर्म कहें एक ही बात है” | इन 
सहानुभावोंका कथन है कि ““जीव तत््वके ध्रुवरूप अस्ति- 


त्वर्म और शाश्वत मोक्षकी प्रामिमं बौद्ध और जैनागम में 
विरोद्ध नहीं है” । हम यहाँ पाठकोंकों यह बताना 
चाहते है कि उक्त विचार शअ्रत््यत भ्रामक हैं। जैनभमंको 
उल्कूष्ट और प्राचीन सिद्ध करनेके लिये इस तरदके 
विचार्गेकी जनताम फैलाना, यह जैन और बौद्ध दोनों ही 
प्रमोके प्रति श्रन्याथ करना है | ब्रह्मचारीजी “बौद्ध 
थोंके इंग्रेज़ी उल्ये पदकर” तथा “मसीलोनके कृछ मौद्ध 
साधुओंके साथ वात्तालाप करने मात्रस ही उक्त निगंय 
पर पहुँच गधे हैं। सचमुच अ्रह्मचारीजी अ्रपन उक्त 
क्राम्तिकारक (2? ) विचारोंसे श्रकर्खफ श्रादि जन 
विद्वानोंकी भी श्रवद्देलना कर गये हैं। नीचेकों बातोंसे 
स्पष्ट होगा कि ब्रह्मचारीजीके निष्कर्ष किनने निर्मूल हैं । 
सघम प्रथम बात्त त्तो यह है कि जैन परम्परार्म 
इतने विद्वान हुए, पर किसीने कहीं भी जैन और खौद्ध 
धर्मकी ग्रात्मा ओऔ्रौर निर्वाग-संबंधी मसान्यताओ्रोंकी 
समानताका उल्लेख नहीं किया | शायद ब्रह्मचारीरीकों 
ही सबसे पहले यह श्रनोखी सूक सूकी हैं । इतना दी 
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नहीं, जैन विद्धानोंने बौद्धोंके आचार, उनकी आत्मा 
ओर निर्वाण-संबंधी मान्यताओंका घोर विरोध किया है। 
अकलंकदेवने राजवात्तिक श्रादिमें रूप, वेदना, संशा, 
संस्कार और विज्ञान इन पंचस्क्धोंके निरोधसे श्रभावरूप 
जो बौद्धोंने मोक्ष माना हैं, उसका निरसन किया है, 
और आ्रागे चलकर द्वादशांगरूप प्रतीत्यसमुत्याद (पडिच्च- 
समुप्पाद) का निराकरण किया है | अरब ज़रा ब्रह्मचारी 
जीके शब्दों पर ध्यान दीजिये-- 

“संसारमें खेल खिलाने वाले रूप, संशा, वेदना, 
संस्कार व विज्ञान जब नष्ट हो जाते है, तब जो कुछ 
शेप रहता है, वही शुद्ध आ्रात्मा है । शुद्ध आत्माके 
मंबंधमें जो जो विशेषण जैन शास्त्रोंमे है, वे सब बौद्धोंके 
निर्वाणके स्वरूपसे मिल जाते हैं । निर्वाण कहो या 
शुद्ध आत्मा कहो एक ही बात है । दो शब्द हैं,वस्तु दो 
नहीं हैं” । 

एक और अकलंकदेव बौद्धोंके अभावरूप मोक्षका 
खंडन करते हैं दूसरी ओर ब्रक्मचारीजी उसे जैनधमे- 
द्वारा प्रतिपादित बताकर उसकी पुष्टि करते हैं । 

ब्रह्मचारीजीने अश्रपनी उक्त पुस्तकमें जैन ओर 
बौद्ध पुस्तकोंके श्रनेक उद्धरण देकर जैन और बोद्धोंकी 
आत्म-संबंधी मान्यताको एक बतानेका निष्फल प्रयत्न 
किया है | किंतु हम यह बता देना चाहते हैं कि दोनों 
धर्मोकी श्रात्माको मान्यतामं आकाश-पातालका अंतर 
है | यदि महावीर आ्रात्मवादी हैं---उनका सिद्धांत आत्मा- 
की दी मित्तिपर खड़ा है तो बुद्ध श्रनात्मवादी है और उनका 
सिद्धांत अनात्मवादके बिना ज़रा भी नहीं टिक सकता । 
महावीरने सब प्रथम आत्याके ऊपर ज़ोर दिया है और 
बताया है कि आत्मशुद्धिके बिना जीवका कल्याण होना 
झसंभव है ,शर वस्तुतः इसीलिये जैनधर्म में सात तत्त्वों- 
का प्रतिपादन किया है | तथा बौद्धधर्ममे इसके विपरीत 


अग्रनेकान्त 


ही है | बुद्धके स्व दुःखं, सर्व ज्षणिकं, सर्व अनात्मं' 
सिद्धांतोंकी भित्ति अनात्मबादके ही ऊपर स्थित है | 
बुद्धके अष्टांग मार्ग में भी आत्माका कहीं नाम नहीं 
आता । वहाँ केवल यही बताया गया है कि मनुष्यको 
सम्यक्‌ आरचार-विचारसे ही रहना चाहिये । इतना ही 
नहीं, बल्कि बुद्धने स्पष्ट कहा है कि मैं नित्व आत्माका 
उपदेश नहीं करता, क्योंकि इससे मनुष्यको श्रात्मा ही 
स्वंप्रिय हो जाती है और उससे मनुष्य उत्तरोत्तर 
अहंकारका पोषण कर दुःखकी अभिवृद्धि करता है । 
इसलिये मनुष्यकों आत्माके ममेलेमें न पड़ना चाहिये 
इसी बातको तत्त्वसंग्रह-पंजिकाकारने कितनी सुन्दरतास 
अभिव्यक्त किया हैः--- 

साहंकारे मनसि न शर्म याति जनन्‍्मप्रबंधो । 

नाहंकारश्वलति हृदयादात्मस्टो थ सप्यां॥ 

अन्यः शास्ता जगति भवतों नास्ति नेरात्म्यवादी ॥ 

नान्‍्यस्तस्मादुपशमविधेस्व्वस्मतादस्ति मार्ग: ॥ 

यही कारण है कि बुद्धने श्रात्मा आदिको “अ्रव्या- 
कत” (न कहने योग्य) कहकर उसकी श्रोरसे उदास्नीनता 
बताई है | 

यहां बौद्धोंका आत्माके विषयमं क्या सिद्धांत है, 
इसपर कुछ संत्षेपमें कहना अनुचित न होगा । बौद्धोंका 
कशन है कि रूप, वेदना, विज्ञान संशा और संस्कार 
इन पंचस्कंघोंकों छोड़कर आत्मा कोई पृथक वस्तु नहीं 
है। इस विषयपर 'मिलिन्दपरह' में जो राजा मिलिन्द 
और नागसेनका संवाद आता है, उसका अनुवाद नीचे 
दिया जाता हैः--- 

“मिलिन्द--भन्ते, आपका क्‍या नाम है ! 

नागसेन--महारा ज, नागसेन । परन्तु यह व्यवहार 
मात्र है, कारण कि पुदूगल ( आत्मा ) की उपलब्धि 
नहीं द्ोती । 


बर्ष २, किरण ११ ] 


को कौन पिंडपात (भिक्ता) देता है, कौन उस भित्ताका 
भक्षण करता है, कोन शीलकी रक्षा करता है, और कोन 
भावनाओंका चिन्तवन करनेवाला है ! तथा फिर तो 
अच्छे, बरे कर्मों का कोई कर्ता और भोक्ता मी न मा- 
नना चाहिये। आ्रादि । 

नागसेन---मैं यह नहीं कद्दता । 

मिलिन्द--क्या रूप, वेदना, संज्ञा, संस्कार ओर 
विज्ञान मिलकर नागसेन बने हैं ! 

नागसेन---नहीं । 

मिलिन्द--क्या पांच स्कधोंके अतिरिक्त कोई नाग- 
सेन है ! 

नागसेन--नहीं । 

मिलिन्द--तो फिर सामने दिस्वाई देने वाले नाग- 
सेन क्‍या हैं ! 

नागसेन--महा रा ज, ञ्राप यहां रथसे आये हैं, या 
पैदल चलकर ! 

मिलिन्द--रथसे ! 

नागसेन--अ्राप यहाँ रथसे आये हैं तो में पछता 
हूं कि रथ किसे कहते हैं ! क्‍या पहियोंकी रथ कहते हैं ! 
क्या धुरेकों रथ कद्दते हैं ! क्‍या रथमें लगे हुए डण्डॉको 
रथ कहतें हैं ! 

(मिलिन्दने इनका उत्तर नकारमें दिया) 

नागसेन--तो क्या पहिये, धुरे, डण्डे आदिके 
अलावा रथ अलग वस्तु है ! 

( मिलिन्दने फिर नकार कहा ) 

नागसेन--तो फिर जिस रथसे आप गआआाये हैं वह 
क्या हे! 

मिलिन्द--पहिये, धुरे, इण्डे आदि सबको मिला- 
कर व्यवद्टारसे रथ कहा जाता है; पह़िये शरादिको छोड़ 


जैन और बोद्धधम एक नहीं 
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मिलिन्द---यदि श्रात्मा कोई वस्तु नहीं है, तो आप- कर रथ कोई स्वतंत्र पदार्थ नहीं । 





नागसेन--जिस प्रकार पहिये, धुरै, आदिके अति- 
रिक्त रथका स्वतंत्र अस्तित्य नहीं है, उसी तरह रूप, 
वेदना, विशान, संशा और संस्कार इन पांच स्कथधोंको 
छोड़कर नागसेन कोई अलग वस्तु नहीं हैं |” 

'विसुद्धिभग्ग में भी निम्न श्लोकद्वारा उक्त भाव 
ही व्यक्त किया गया है:--- 

दुक्खमेव हि न कोचि दुष्खितो । 

कारकों न किरिया थ विज्जति भ 

अार्थि निम्वत्ति म निष्यसो पुमा । 

मग्गमत्यि ग़मको न विज्जति | 

क्या कोई जैनधर्का अ्रम्यासी उक्त मान्यताकों 
जनभमकी मान्यता सिद्ध करनेका दाव। कर सकता है ! 
यदि कोई कहे कि उक्त मान्यता बुद्धकी मान्यता नहीं; 
बद्धने तो आत्माको 'अ्रव्याकत” कहा है, या उसके 
विषयमे तृष्णी भाव रक्‍्खा है तो इसके उत्तरमें हम कहेंगे 
कि फिर भी बुद्धकी मान्यताकी हम जैन मान्यता कभी 
नहीं कह सकते। महाबीरने आत्माकी कभी उपेक्ता 
नहीं की | बल्कि उन्होंने तो इं केकी चोटसे घोषणा की 
कि “जे एगं जालयइ से सब्ब जागाइ” अथात्‌ जो एक 
(आत्मा) को जानता है, वह सब कुछ जानता है, जो 
इस एक तत्त्वकों नहीं जानता वह कुछ भी नहीं जानता । 
जिसतरह जैन शाख्जॉर्मे 'अ्रणु -गुरु-देद प्रमाण' आदि लक्ष- 
रोके साथ आत्माका विशद और विस्तृत वर्णन देख्वनेमें 
आता है क्या उस तरहका वर्णन ब्रह्मचारी जीने किसी 
बौद्ध ग्रन्थमें देखा है ! यदि नहीं, तो उनका दोनों धर्मो- 
को एक बताना आत्मबंचन है, धम्यामोदह है, विड॑- 
बना है और साथ ही जैन आचायोंकी श्रतमानना है । 

जैन और बौद्ध धर्ममें दुमरी बढ़ी मारी त्रिषमता 
यह है कि बौद्ध धर्ममें मांसभक्तणका प्रतिपादन है 
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जबकि जैन ग्रंथोंमें कहीं इस बातका नाम-निशान भी 
नहीं । यद्द होसकता है कि बुद्धने अमुक प्राणियोंके मांस- 
भक्षण करने की श्राज्ा न दी हो, जैसे यहूदी श्रादि धर्मो- 
में भी पाया जाता है, पर मांसाहारका उन्होंने स्वथा 
निषेध नहीं किया । मज्किमनिकायके जीवकसुत्तमें 
जीवकने बुद्धसे प्रश्न किया है कि भगवन्‌ ! लोग कहते 
हैं कि बुद्ध उद्दिश भोजन स्वीकार करते हैं वे उद्दिष्ट 
मांसका आहार लेते हैं, क्या ऐसा कहने वाले मनुष्य 
आपकी और आपके धर्मकी निन्‍्दा नहीं करते, श्रवहेलना 
नहीं करते ! इसके उत्तरमें बुद्ध कहते हैं-- 

“न में ते कुत्तादिनो अव्भाचिक्खंति च पन म॑ ते 
असाता अभूतेन । तीहि खो अं जीवक ठाने दि मंसं 
अपरिसोगं ति वदामिः--दिह्ं, सुतं, परिसंकितं । 
हमेहि खो अहं जीवक तीहि ठानेहिमंस अपरिभोगं ति 

वदामि । तीहि खो अहं जीवक उठाने हि संस 

परिसोगं ति वदामिः--अ्रदिट्वं, असुठं, अपरिसंकितं । 
इमेहि खो अहं जीवक तीहि ठानेदि मंसं परिभोगं ति 
वदामि”! 

अर्थात्‌--यह कहने वाले मनुष्य असत्यवादी नहीं, 
वेधमंकी अ्रवद्देलना करने वाले नहीं हैं; क्योंकि मैने तीन 
प्रकारके मांसकों भक्ष्य कहा हे-जो देखा न हो (अदिद्व) 
सुना न हो ( श्रसुत ), और जिसमें शंका न हो (अपरि- 
संकित ) । 

बड़ा आश्चये है कि बुद्धका माँस-संबंधी उक्त स्पष्ट 
वचन होनेपर भी ब्रह्मचारीजी उक्त वचनके विषयमें 
शंका करते हुए लिखते हैं “यह वचन कहाँ तक ठीक 
है, यह विचारने योग्य है ।” भले ही उक्त कथन ब्रह्म- 
चारीजीके विचारमें न बैठता हो, पर कथन तो श्रत्यंत 
स्पष्ट हैं । पर ब्रह्मचारीजी तो किसी भी तरह जैन और 
बौद्धधमंको एक सिद्ध करनेकी धुनर्मे हैं । ब्रह्मचारीजीने 


आगे चलकर लंकावतार'सूत्रसे ढेरके ढेर मांस-निषेध- 
के उद्धरण पेश किये हैं| किन्तु शायद उन्हें यह शान 
नहीं कि लंकावतार सूत्र महायान बौद्ध सम्प्रदायका ग्रंथ 
है, ओर वह संस्कृतमें है; जबकि बुद्धेके मूल उपदेश 
पालीमें हैं श्रौर 'मज्किसनिकाय' पाली-त्रिपिटकका अंश 
है। बोद्धधमंके उक्त आचार-विचारकी जनधमं के आ्राचार- 
से तुलना करना, यह लोगोंकी श्राँखोंमें धल कोंकना 
है । वस्तुतः बात तो यह है कि बुद्ध अपने धर्मकों साव- 
भौमधरम बनाना चाहते थे, और इसलिये वे मांसनिषेध 
की कड़ी शर्त उसमें नहीं लगाना चाहते थे। परन्तु 
महावीर इसके सख्त विरोधी थे । 

ब्रह्मनारी जीने एक और नई खोज की है। उनका 
कथन है कि “बद्धने महावीरकी नग्न मुनिचयकों कठिन 
समझा, इसलिये उन्होंने वस््रसहित साधुचर्याकी प्रवृत्ति 
चलाई; तथा मध्यममार्ग जो श्रावकों व ब्रह्मचारी श्रावकों- 
का है, उसका प्रचार गौतम बुद्धने किया--सिद्धांत एक 
रक्‍खा ।” ब्रह्मचारीजीकी स्पष्ट मान्यता हैं कि जेनपम 
श्रोर बौद्धधमंके सिद्धांतोंमें कोई अंतर नहीं--अ्रंतर सिफ 
इतना ही है कि महावीरने नग्न-चर्याका उपदेश दिया, 
जब कि बुद्धने सबस्त्र-चर्याका ) यदि ऐसी ही बात है तो 
फिर बौद्धघर्म ओर श्वेताम्बर जैनधममं तो थोड़ा भी 
अन्तर न होना चाहिये। किन्तु शायद ब्रह्मचारीजीका 
मालम नहीं कि नितनी कड़ी समालोचना बौद्धधर्की 
दिगम्बर शास्त्रोंमे मिलती है, उतनी ही श्वेताम्बर ग्रंथोंमे 
भी है । महावीरकी स्तुति करते हुए श्रयोगव्यवच्छेद 
द्वात्िशिकामें देमचन्द्रआचायेने बुद्धकी दयालुताका उप- 
हास करते हुए उनपर कठाक्ष किया है। वह श्लोक 
निम्न रूपसे हैः:--- 
जगत्यनुध्यानबलेन शश्वत्‌ कृतार्थयत्सु प्रसभंभवत्सु | 
किमाशितो अन्‍येःशरय स्वदुन्यः स्वमांसदानेन वथाकृपालु॥ 


वर्ष २, किरण ११] 
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अर्थात्‌--अपने उपकार-द्वारा जगतको सदा कृतार्थ 
करनेवाले ऐसे आपको छोड़कर श्रन्यवादियोंने अपने 
भांसका दान करके व्यर्थ ही कृपालु कहे जानेवाले की 
क्यों शरण ली, यह समम्कमें नहीं श्राता | ( यह कटाक्ष 
ब॒ुद्धके ऊपर है ) ! 

इतना ही नहीं, बुद्ध श्रौर महावीरके समयमें भी 
जैन और बौद्धोंमि कितना श्रन्तर था, कितना वैमनस्य 
था, यह बात पाली ग्रन्थोंसे स्पष्ट हो जाती है। यदि 
दोनों धर्मोमें केवल वस्त्र खखने श्रोर न रखनेके ही ऊपर 
वाद-विवाद था, तो बुद्ध महावीरके श्रन्य सिद्धांतोंका 
कभी विरोध न करते; उन्हें केवल महाबीर की कठिन 
चर्याका ही विशेव करना चाहिये था, श्रन्य बातोंका 
नहीं । “मज्किमनिकाय के अ्रभबराजकुमारों नामक 
सुत्तमं कथन है कि एकबार निगण्ठ नाटपुत्त (महावीर) 
ने अपने शिष्य श्रभयकुमारको बुद्धके साथ वाद-विवाद 
करनेको भेजा | श्रभयकुमारने बुद्धसे प्रश्न किया कि 
क्या आप दृषपरोंकों अप्रिय लगनेवाली वाणी बोलते हैं ! 
बुद्धने विस्तृत व्याख्या करते हुए. उत्तर दिया कि 
बुद्ध भूत, तच्छ (तथ्य) और अत्यसदित' वचनोंका 
प्रयोग करते हैं, वे वचन चाहे प्रिय हों या अ्रप्रिय । 
बुद्धके उत्तरसे संतुष्ट हो श्रभयकुमारने कहा “अनस्यसुं 
निग्गण्ठा' ( अ्रनश्यन्‌ निम्न॑न्था: ) अ्र्थाव्‌ निग्नेथ नष्ट 
हो गये । 

महावीर और उनके श्रनुयाय्रियोंका चित्रण बौद्धोंके 
पाली ग्रंथोमें किस तरह किया गया है, यह बतानेके 
लिये हम मज्मिमनिकायके उपालिसुत्त का सारांश नीचे 
देते हैं-- क्‍ 

एकबार दीर्घतपस्वी निग्रैय बुद्धंके पास मये | बुद्धने 
प्रश्न किया, निग्न॑थ ज्ञातपुत्र ( महावीर ) ने पाप कर्मों 
को रोकनेके लिये कितने दण्डोंका विधान किया है ! 


जैन और बौद्धधर्ं एक नहीं 
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दीघंतपम्वीने उत्तर दिया, तीन--कायदण्ड, बचोदण्ड 
और मनोदणड । बुद्धने पूछा इन तीनोंमें किसको महा: 
सावद्यरूप कहां है ! दीघंतपस्वीने कहा कायदण्डकों। 
बादमें दीधंतपस्वीने बुद्धसे प्रश्न किया, आपने कितने 
दणडोंका विधान किया है ! बुद्धने कहा, कायकम्म, 
वचीकम्म और मनोकम्म; तथा इनमें मनोकम्मको मैं 
महासावद्यरूप कहता हूँ । इसके पश्चात्‌ दीर्घतपस्थी 
महावीरके पास आये | मह्ावीरने दीघंतपस्वीका साध- 
बाद किया, और जिनशासनकी प्रभावना करने के लिये 
उसकी प्रशंसा की | उस समय वहाँ गृद्पति उपालि भी 
बेठे थे। उपालिने महावीरसे कहा कि आप मुम्े बुद्धके 
पास जाने की श्रनुमति दें, में उनसे इस विषयमें विवाद 
करूंगा; तथा जेसे कोई बलवान पुरुष मेडके बच्चेको 
उठाकर घुमा देता है, फिरा देता है, उसी तरह मैं भी 
बुद्धको कछ्ष्िलादूंगा, उनको परास्त कर दूंगा । इस पर 
दीघंतपस्वीने महावीरसे कहा कि, भगवन्‌ ! बुद्ध मा- 
यावी हैं, वे अपने मायाजालस अन्य तीथिकोंकोी अपना 
अनुयायी बना लेते हैं,ग्रतः ग्राप उपालिको वहाँ जाने - 
की अनुमति न दें । परन्तु दी्तपस्वीके कथनका कोई 
प्रभाव नहीं हुआ, और उपालि बुद्धसे शाख्राथ करने 
चल दिये । उपालि बुद्धसे प्रश्नोत्तर करते हैं, और बुद्ध- 
के अनुयायी हो जाते है । श्रब उन्होंने अ्रपने द्वारपालसे 
कह दिया कि आजसे निग्रंथ और निग्रेथिणियंक्रि लिये 
मेरा द्वार बन्द है, और श्रब यह द्वार मैंने बौद्धभिन्षु 
और भिक्तुणियोंके लिये खोल दिया है ( झजसम्गे सम्म 
दोवारिक,आवरामि द्वारं निगयठटानं, निगणटीनमं; अना- 
बर्ट द्वारं भगवतों भिक्‍खन भिक्‍स॒णीनं, उपासकामनां, 
डपासिका् ) | इतना ही नहीं, उपालिने द्वारपालसे 
कहदिया कि यदि कोई निग्रेथ साधु आये तो उसे श्रन्दर 
श्ाने के लिये रोकना, और कद्टना कि उपालि श्राजसे 


प६ध्र 
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बुद्धका श्रनुयायी होगया है| तथा यदि वह साधु भिक्षा 
मांगे तो कहना कि यहीं ठहरो, तुम्हें यहीं आहार मि- 
लेगा | महावीरने यह सब सुना और वे स्वयं एक दिन 
उपालिके घर आये । द्वारपालने उन्हें रोक दिया । द्वार- 
पालने अन्दर जाकर कहा कि निगंठ नातपुत्त अपने 
शिष्योंकी लेकर आये हैं, आपसे मिलना चाहते हैं । 
उपालिने उन्हें आने दिया | परन्तु उपालिने श्रासन पर 
बैठे बैठे महावीरको कहा “आसन विद्यमान है, चाहें तो 
बैठिये ।! दोनोंमें प्रश्नोत्तर हुआ और उपालिने बुद्ध- 
शासनको ही उत्कृष्ट बताया । 

इस प्रकारके पाली साहित्यके उल्लेखोंको पढ़कर 
अत्यंत स्पष्ट है कि बुद्ध और महावीरका सिद्धांत एक न 
था, तथा उन दोनोंमें केवल चर्याका ही श्रंतर न था । 

रात्रिभोजन-त्याग आ्रादि दो-चार बातोंका साम्य 
देखलेने मात्रसे ही हम जैन और बौद्ध धमंको एक नहीं 
कष्ट सकते | ऐसे तो महाभारत आदिमें भी “बस्त्रपृतं 
जल॑ पिबेत्‌” आदि उल्लेख मिलते हैं । उपनिषद्‌-साहित्य 
तो शान और तपके अनुष्ठानोंसे भरा पड़ा है । शतपथ 
ब्राह्मण आदि बआाहाश ग्रंथोंमें जगह जगह वर्षाऋतुमें 
एक जगह रहना, आहार कम करना आदि साधुचर्याका 
विस्तारसे वर्णन है | परन्तु इसका अर्थ यह नहीं कि 
यह सब जैनधर्म हैं | हम इतना ही कह सकते हैं कि 
यह सब श्रमण-संस्कृतिके चिह्न हैं | पर श्रमण-संस्कृतिमें 
जैनके साथ साथ बौद्ध, आजीविक श्रादि संप्रदाय भी 
गर्मित होते हैं । 

जैनधर्म और बौद्धधममें साम्य अ्रवश्य है, पर उक्त 


बरातोंमें नहीं | वह साम्य दूसरी हो बातोंमें है । आत्मा 
ओर निर्वाण-संबंधी ब्रातोंमें तो विषमता ही है । 
उदाहरण के लिये कमंसिद्धांत जेन और बोद्धका मिलता 
जुलता है| दोनों महापुरुष गुणकमंसे ही मनुष्यको 
छोटा बड़ा मानते थे | दोनों ही महात्माओंने सर्व साथा- 
रण भाषामें अपना उपदेश दिया था । दोनों अरहिंसाके 
ऊपर भार देते थे ओर पशु-वधका घोर विरोध करते थे । 
दोनों ब्रह्म॒णोंके वेदको न मानते थे । दोनोंका धर्म 
निवुत्तिप्रधान था | दोनों श्रमण-संस्क्ृतिके अंग होनेसे 
एक दृसरैके बहुत पास थे । किन्तु दोनोंका सिद्धांत एक 
न था। महावीर श्रात्मवादी थे, बुद्ध अ्रनात्मवादी, 
महावीर कर्मोका क्षय होनेसे अ्रनंत चतुष्टयरूप मोक्त 
मानते थ, बुद्ध शूत्यरूप-ञ्रभावरूप । महावीरका शासन 
तप-प्रधान था, बुद्धका ज्ञानप्रधान । 

हमारी समझमे बिना सोचे समझे ऐसे साहित्यका 
सर्जन करना, साहित्यकी हत्या करना है | ओर 
एक आश्चर्य शोर है कि ऐसा साहित्य जैन समाजमं 
खप भी बहुत जल्दी जाता है | अभी तक किसी 
महानुभावने उक्त पुस्तकके विरोधमं कुछ लिखा 
हो, यह सुननेम॑ नहीं आया । अ्रभी सुना है कि 
ब्रह्मचारी जाने जैनधर्म श्रोर अ्रिस्टोटल ( अ्ररस्त ) के 
विषयमें कुछु लिखा है, और शायद अ्ररिस्टोटलको 
भी जैन बनानेका प्रयत्न किया गया है | आशा है 
इस क्ेखके पढ़नेसे पाठकोंमें जैनधर्म और बोद्धध्म के 
तुलनात्मक अभ्यास करनेकी कुछ अभिरुचि जागृत 


होगी । 





ऐतिहासिक अध्ययन 


[ ख्े०-- बाव्‌ माईद्याल जेन बी.ए. (झानसे.) बी. टी.] 


सी देशकी राज्यप्रणाली, गजाओं, युद्धों तथा 
सन्धियोंके विवरणको ही इतिहास समभना, 
इतिहासका बहुत ही सीमित तथा संकुचित अर्थ 
लेना है और अपने लिये श्लानके साधनोंकों कम 
करना हैं। जनता-सम्बंधी हरएक आन्दोलनका 
ज़िकर भी इतिहासमें होना चाहिये । धार्मिक 
सामाजिक, भौद्यौगिक, साहित्यिक परिबतनोंका 
भी इतिहासमें समावेश होता है । इसके अतिरिक्त 
खोज करने पर भिन्न भिन्न पद्धतियों, विद्याओं, 
विज्ञानों, कलाओं तथा रीति-रिवाओंके भी इति- 
हास लिखे जाते हैँ, और उनके अध्ययनसे यह 
बात साफ़ तौरसे समझें आजाती हैं कि वे किन 
किन अ्रतस्थाओं में से गुज्धरे हैं, उनका किस प्रकार 
विकास हुआ है और किन किन कारणों या 
परिस्थितियोंकी वजहसे उनमें परिवतन, उन्नति या 
अवनति हुई हैँ । इस प्रकारके अध्ययनसे प्राचीन 
कालफा ठीक ज्ञान होजाता हैं । वर्तंम्रानकी 
कठिनाइयोंको दूर करनका माग और भ्रवष्यके 
लिये सुमार्ग मिल जाता हैं । 
इसी प्रकारके अध्ययनको ऐतिहासिक अ्रध्ययन 
कहा जाता दे । स्थितिपालकता, परम्पराबाद और 
रूढ़िवादका बड़ा कोरण इतिहासका श्ञवान न होना 
आ।र यह भ्रमपर्ण विचार है. कि जा कुछ शान, 
विज्ञान, कला, पद्धति, रीति-रिवाज श्राज जारी हैं 
वे अनादिकालस बिना परवतनके ज्यंक त्यं चले 
आते हैं और उनमें परिय्तन करना दुःसाहस है । 
इससे बड़ी किसी अहितकर भलका शिकार होना 
मनु व्यजाविके बास्ते कठिन है | इससे हम अपनी 
ही हानि कर रहे हैं। इस हानिकों रोकने तथा 
अमको दूर करनेका एकमात्र साधन ऐतिहासिक 
अ्रध्ययन ही है । 
ऐतिहासिक अध्ययनसे ही भिन्न-भिन्न परि 
स्थितियाँ, उनके प्रभाव, परिवतेनोंका रूप तथा 
उनके हानि-लाभ आदि सममूमें श्रासकते हैं और 


फिर राष्ट्र तथा समाजके संचालक नेता सोच- 
विचारकर सुधार या उन्नतिका ठीक मार्ग बता स- 
कते हैं और मनष्यजातिका कल्याण कर सकते हैं । 

ऐतिहासिक अध्ययन जितना आवश्यक है 
जतना ही कठिन है। यह काम साधारण जनता 
या मामूली शिक्षितोंका नहों है । अवकाश-दीन 
तथा बहुधंधी विद्वान भी यह काम नहीं कर सकते । 
यह काम विशेषज्ञों, ऐ तहासिकों और अन्वेषकों 
| ।९८5८वाए०ं)। 5७८॥03॥5) का है । यह काम समय, 
संलग्नता, धैय, निमग्बलता, सामप्रीसंग्रह तथा 
[२८(९7९॥०९ (300४५ चाहता 4 । चंकि यह काम 
राष्ट्र तथा समाजके वास्ते अन्य बड़े कार्मोंके समान 
आवश्यक और उपयोगी है, इसलिए ऐतिहासिक 
अध्ययनको प्रोत्साहन देना, उसके क्षिए साधन 
जुटाना तथा ऐसा काम करनेवालोंके लिए सुभीते 
पैदा करना समाजका परम कतब्य है। 

शिक्षितां तथा साधारण जनता को भी अपने 
नित्यके स्वाध्याय या पठन-पाठनमें ऐतिहासिक 
अध्ययनकी तरफ्र लद््य रखना चाहिए और इस 
तरफ्र अपनी रुचि तथा उत्सुकता बढ़ानी चाहिए । 
किसी विषयका अ्रध्ययन करते समय इस प्रकारके 
प्रश्न करने चाहिए:---यह बात इस रूपमें कब 
हुई ? ऐसा रूप क्यों हुआ ? इससे पहिले क्‍या 
रूप था ? उस परिवतनका प्रभाव अच्छा हुआ 
या बरा ? बह परिवतन कितने ज्षेत्रमं हो सका ? 
बतभान रूप टीक है या उसमे किसी परिव्रतेनकी 
आवश्यकता हैं ? उसमें क्या परिवतन किया जाय 
तथा कैसे किया जाय ? क्या वह परिवतंन जनता 
झासानीस प्रहण करेगी या कुछ समयके बाद ? 
आदि | 

ऐतिहासिक अध्ययनके समान ही उपयोगी 
तुलनात्मक अध्ययन ( (0॥7])0४४८ 5( ५७०५ ) 
और विश्लेपणशात्मक अध्ययन ( /५॥:)$ (4८9) 
४009 ) है । 
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मनष्योंसं उच्चता-नीचता क्‍यों ? 


[ ले० पं० वंशीधरजी व्याकरणाचार्य ] 
-+>#९८#ह४#४-४४-- 


गो जश् श्रथवा नीचरूपसे व्यवहार नारकी, 

तियेच, मनुष्य और देव इन सभीमें यथा- 
योग्य बतलाया है। साथ ही सिद्धान्त प्रंथोमें यह 
भी स्पष्ट किया है कि नारकी और तियच नीच 


गोत्री ही होते हैं, देव उच्च गोत्री ही होते हैं और 


मनुष्य उच्च तथा नीच दोनों गोजन्र बाले यथा 
योग्य हुआ करते हैं । 

गोन्रकी उश्चता क्या ओर नीचता क्‍या !? 
यही आज बविवादका विषय बना हुआ है । आज 
दी नहों, अतीतमें भी हमारे पृबजोंके सामने यह्‌ 
समस्‍या खड़ी हुई थी और उस समयके बिद्वानोने 
इसके हल करनेका प्रयत्न भी किया था; जैसा कि 
श्रीयुत बाबू जुगलकिशोरजी, मुख्तारके “अनेकान्त' 
की गत दूसरी किरणमें प्रकाशित “उश्व गोत्रका 
व्यवष्टार कहाँ ?” शीषक लेखसे ध्वनित होता है । 

श्रीयुत मुख्तार सा०ने इस लेखमें धबलम्ंथके 
उश्चगोत्र कमंके विषयमें उठाई गयी आपत्ति और 


आझालोचनात्मक पद्धतिसे किये गये समाधानरूप 
कथनको अपनी ओरसे हिन्दी अरथे करते हुए ज्योंका 
त्यों उद्धृत किया है । यद्यपि उस समय जिन लो- 
गोंके मनमें यह शंका थी कि “उद्चगोत्रका व्यवहार 
या व्यापार कहां होना चाहिये” संभव हे उनकी 
इस शंकाका समाधान धवल प्रंथके उस बशनसे 
हो गया होगा, परन्तु मुख्तार साहबकी मान्यताके 
अनसार यह निश्चित हे कि धवलग्रंथके समाधाना 
त्मक वाक्यकी विशद व्याख्या हुए बिना आजका 
विवाद समाप्त नहीं हो सकता है । 

उछचता और नीचताके विषयमें जो विवाद है 
उसका मूल कारण यह है कि सिद्धान्त प्रंथोंमें 
यद्यपि मनुष्योंके दोनों गोत्रोंका व्यापार बतलाया 
है परंतु कौन मनुष्यको उश्च गोत्री और कौन 
मनुष्यको नीच गोत्री माना जाय तथा ऐसा क्‍यों 
माना जाय ? इसका स्पष्ट विवेचन देखनेमें नहीं 
आता है। यद्यपि जिस मनष्यके उच्च गोत्र कमेंका 
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उदय हो उसे उरूचगोत्री और जिसके नीचगोत्र 
कमेका उदय हो उसे नीचगोत्री समझना चाहिये 
परंतु उच्च तथा नीच गोत्र कमंका उदय हमारी 
बद्धिके बाहिरकी वस्तु होनेके कारण इस 
विवादके श्रन्त करनेका कारण नहीं हो सकता है। 
यदि नारकी, तियेच और देवोंकी तरह सभी 
मनष्योंको उच्च या नीच किसी एक गोत्रवाला 
माना जाता [तो संभव था कि उच्चता ओर 
नीचताके इस विबादमें फोई नहीं पड़ता; कारण 
कि ऐसी हालतमें उच्चता और नीचताके व्यवह्यार- 
में ऋमसे उश्चगोत्र और नीचगोन्र कमके उदथको 
कारण मान कर सभी लोगोंको आत्मसंतोप दो 
सकता था; लेकिन जबत्र सभी मनृष्य जातिकी टेष्टि- 
से समान नज़र आरहे हैं तो युक्ति तथा अनुभव- 
गम्य प्रमाण मिले बिना बुद्धिमान व्यक्तिके हृदयमें 
“क्यों तो एक मनुष्य उश्च गोत्री हैं और क्‍यों 
दूसरा मनुष्य नीचगोत्री & ? तथा किसको हम 
नीचगोत्री कहें और और किसको उच्च गोत्री कहें ? 
इस प्रकार प्रश्न उठना स्वाभाविक बात हैं और 
यह ठीक भी हैं; कारण कि सातों नरकोंके नारकी 
पररपरमें कुछ न कुछ उश्ता-नीचताका भेद लिये 
हुए होने पर भी यदि नारक जातिकी श्रपेक्ञा सभी 
नीचगोत्री माने जा सकते हैं, तियचोंमें भी एके- 
न्द्रियसे लेकर पंचेन्द्रिय तक और प्रत्येककी सभी 
जातियोंमें परस्पर कुछ न कुछ नीच-ऊँचका भेद 
ब्रतील होते हुए भी यदि ये सभी तियेच तियंग्‌ 
जातिकी अपेक्षा नीच माने जा सकते हैं ओर देवों 
में भी भवनवासी व्यन्तर-ज्योतिष्क बेमानिकोंमें 
तथा प्रत्येकके अ्रन्तभेदोंमें परस्पर नीच-ऊँचका 
भेद रहते हुए भी देवजातिकी समानताके कारण 
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यदि ये सभी देव उश्चगोत्री माने जासकते हैं. तो 
सभो मनष्योंकों भी मनष्यजातिकी समानताके 
कारण उश्च या नीच दोनोंमें से एक गोत्र वाला 
मानना चाहिये। मालम पड़ता है भीयुत बाबू 
सुरज॒भानुजी बकीलने इसी बिना पर अनेकान्तकी 
गत पहिली किरणमें मनष्यगतिमें उश्गोत्रके 
अनुकूल कुछ विशेषतायें बतला कर सभी मनुष्यों- 
को उश्चगोत्री सिद्ध करनेकरी कोशिश की है, और 
इसके लिये उन्होंने कर्मकाण्ड, जयधवला, और 
लब्धिसार के प्रमाणोंका संग्रह भी किया है । 
मनप्यगतिको विशेषताओंके विपयमें उन्होंने 
लिखा हैं. कि--मन॒ष्यपर्याय सवपर्यायोंमें उत्तम 
मानी गयी है यहाँ तक कि वह देवोंसे भी ऊँची है 
तब ही तो उच्च जातिके देव भी इस मनुष्यपर्यायको 
पानेके लिये लालायित रहते हैं, मनष्यपर्यायकी 
प्रशंसा सभी शाखोंने मुक्तकंठसे गायी है ।” इन 
विशेषताओंके आधार पर श्रीयत वकील सा० सभी 
मनुष्योंकों उच्च गोत्री सिद्ध करना चाहते हैं.। परंतु 
जिस प्रकार कावली घोड़ोंकी प्रसिद्धि होनिपर भी 
काबुलके सभो घोड़े प्रंसिद्धि पनेके लायक नहीं 
होते उसी प्रकार मनुप्यगतिकी इन विशेषताओं के 
आधार पर सभी मनुष्योंको उश्चगोत्री नहीं 
माना जा सकता है । शाखोंमें जो मनुष्यपर्यायकी 
प्रशंसाके गीत गाये गये हैं और देव भी जो 
मनप्य पर्यायको पानेके लिये लालायित रहते हैं 
वह इसलिये कि एक मनुष्यपर्याय ही ऐसी है 
जहाँसे जीव सीधा मुक्त हो सकता हैं; लेकिन 
इसका यह अर्थ तो कदापि नहीं, कि जो मनुप्य- 
पर्याय पा लेता हैं वह मुक्त हो ही जाता है | इसी 
मनष्यपर्यायसे जीव सप्तम नरक और यहाँ तक 
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कि निगोदराशिमें भी पहुँच सकता है. । शार्त्रॉमें 
ऐसी मनुष्यपर्यायकी प्रशंसा नहीं की गई है कि 
जिसको पाकर जीब दुर्गंतिके कारणोंका संचय करे 
या ऐसी मनुष्यपर्यायकों पानेके लिये देव लाला- 
यित नहीं रहते होंगे कि जिसको पाकर वे अनन्त 
संसारके कारणोंका संचय करें । मनुः्यगतिके 
साथ रूत्समागम, शारीरिक स्वास्थ्य, शआआत्म- 
कल्याण-भावना और धार्मिक प्रेम व उसका ज्ञान 
अवश्य होना चाहिये, तभी मनुष्यपयोयकी प्रशंसा 
ब शोभा हो सकती है । इसलिये सभी मनुष्योंको 
उद्चवगोत्री सिद्ध करनेके लिये मनुष्यगतिको 
ये वकील सा० द्वारा दिखलाई गयी विशेषतायें 
असमथे हैं। आगे सभी मनुष्योंको उच्च गोत्री 
सिद्ध करनेमें जो कर्मकांड, जयधवला और 
लब्धिसा रके प्रमाण दिये हैं वे कितने सबल हैं. इस 
पर भी विचार कर लेना आवश्यक है-- 

सबसे पहिले उन्होंने कम कांडकी गाथा नं० 
१८ का प्रमाण उपस्थित किया है, वह इस प्रकार 
हे-..'भवमस्सिय णीचचश्च इदि गोद” ([णामपुन्व॑ तु) 

वकील सा० ने उद्धुत किये हुए अंशका यह 
अर्थ किया है कि उच्च-नीच गोत्रका व्यवहार भव 
अर्थात्‌ नरकादि पयोयोंके आश्रित है। इससे वे 
यह तात्पय निकालते हैं कि “जो गति शुभ हो 


न कोष्टक वाला भाग इसी गाथाके आगेका भाग हे 


जिसको वकील सा० ने अपने उद्धरणमें छोड़ दिया है । 
और इसको मिक्ता देने पर पूरा अर्थ इस प्रकार हो 
जाता है--नीच ओर उद्ध ज्यवहार भव अरथांत नरकादि 
गतियोंके आश्रित है तथा गतियां नाम कमके भरेदोंमें 
शामिल हैं इसलिये नामकके बाद गोन्रकर्ंकः पाठ 


बतल्ाया गया है | 


ग्रनेकान्त 
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वहाँ उच्च गोत्रका व्यवहार होना चाहिये और जो 
गति अशुभ हो वहाँ नीच गोत्रका व्यवहार होना 
चाहिये । चूंकि नरक गति और तियेग्गति अशुभ 
हैं इसलिये इनमें नीच गोत्रका और देव गति शुभ 
है इसलिये इसमें उच्च गोत्रका व्यवहार जिस 
प्रकार शाख्नसम्मत है उसी प्रकार मनुण्यगतिमें 
भी शुभ होनेके कारण उच्च गोन्रका व्यवहार 
मानना ही ठीक है ।” 
कमकांडकी गाथा नं० १८ का कथन सामान्य 
कथन है तथा इस कथनसे ग्रंथकारका क्या आशय 
है? यह बात “शखामपुष्ब तु” पाठसे स्पष्ट जानी 
जा सकती है । यदि इस गाथाका जो आशय 
वकील साथ८ने लिया है वही ग्रंथकारका द्ोता तो 
वे ही ग्रन्थकार स्वयं आगे चलकर गाथा नं: 
२९८ में मनुष्यगतिमें उदययोग्य १०२ प्रकृतियोंमें 
नीच गोत्रको शामिल नहीं करते। थोड़ी देरके 
लिये बकील सा० की रायके मुताबिक मनुष्यगतिमें 
डउदययोग्य १०२ प्रकृतियोंम नीचगोत्रका समावेश 
सम्मूछन और अन्‍्तर््वीपज मनुष्योंकी अपेक्ता मान 
लिया जाय, फिर भी इससे इतना तो निश्चित 
है कि ग्रन्थकार वकील सा० की रायके अनुसार 
सम्मूछेन और अन्तद्वगीपज मनुष्योंकों मनुष्य 
कोटिसे बाहिर फेंकनेको तैयार नहीं हैं, और ऐसी 
हालतमें गाथा नं० ९८ में ग्रंथकारकी रायको वकील 
सा० अपनी रायके मुताबिक़ नहीं बना सकते हैं । 
ग्रंथकारने गाथा नं० १८ में जो भव”! शब्दका 
प्रयोग किया है वह नीचगोत्र और उच्चगोत्रके क्षेत्र - 
विभाग व ज्षेत्रके निर्णयक्रे लिये नहीं किया है 
बल्कि कर्मोंके पाठक्रममें गोत्रकमेका पाठ नामकमेके 
बाद क्यों किया है ? इस शंकाका समाधान करनेके 
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किये किया है। इसलिये प्रंथकारका गाथा नं८ १८ के 
उस अंशसे इतना ही तात्पय हैं कि “नामकमंकी 
प्रकृति (?) चारों गतियोंके उदयमें ही उश्च-नीच 
गोत्रका व्यवद्दार दोता है इसलिये गोन्रकमंका पाठ 
नामकम के बादमें किया गया है ।” इसके द्वारा 
नीचगोत्र व उश्चगोत्रके क्षेत्रविभाग ब स्थानका 
निर्णय किसी भी हालतमें नहीं हो सकता है । 
अब वकील सा० की यह बात और रह जाती 
है कि--“मनष्यगतिमें नीचगोन्र कर्मका उदय 
सम्मूछन और अन्‍न्तद्वीपज मनुष्योंकी भ्रपेत्षासे 
बतलाया हे !” सो यह बात भी प्रमाणित नहीं' हो 
सकती है; क्‍योंकि कमकांडकी गाथा नं० २९८ में 
मनुष्यकी उदययोग्य १८२ प्रकृतियोंमें नीच गोत्र- 
कमेका समावेश ग्रन्थकारने सम्मूर्डन और अन्‍न्त- 
ढीपज मनध्यकी अपेक्षासे नहीं किया है; यदि ऐसा 
मान लिया जायगा तो कमकांड गाथा नं० ३०० से 
इसका विरोध होगा । गाथा नं० ३२०८ में जो 
मनुष्यगतिके. पद्ममगुणस्थानकी उदयव्यच्छिन्न 
प्रकृतियोंको गिनाया है उसमें नीचगोत्रकूम भी 
शामिल है, जिससे यह तात्पय निकलता हैं. कि 
प्रंथवारके मतसे मन॒प्यगतिमें नीचगोत्रकमका 
उदय पण्चमगुणस्थान तक रहता है। पव्चमगुण- 
स्थान कमंभूमिके आयखंडमें विद्यमान पर्याप्रक 
मनुष्यके आठ वर्षकी अवस्थाके बाद ही हो सकता 
है &। इससे यह बात बिल्कुल स्पष्ट हो जाती है 
कि कमकांडकार सम्मुच्छेन ओर श्रन्तद्वीपज मन- 


ह& इस बातका स्पष्ट थिघान करनेवाल़ा कोई 
आगम-वाक्य भी यदि यहाँ प्रमाण रूपमें देदिया जाता 
तो अच्छा होता । --सम्पादक 


मनष्योंम उच्चता-नीचता क्‍यों ! 
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ध्योके साथ आयखण्डमें बसनेवाले पर्याप्तक मनु- 
प्योंके भी नीचगोत्रकमंका उदय मानते हैं, इसलिये 
कमकांडकी गाथा नं०२९८ का झ्राशय वकील सा० 
के आशयको पुए्ट करनेमें असमर्थ हो जाता हैं । 
दूसरा कोई प्रमाण सामने है नहीं, इसलिये वकील 
सा० की यह मान्यत | कि--“मनुष्यग तिमें नीच- 
गोत्रकमंका उदय सम्मूच्छन और अन्‍्तरद्वीपज 
मनष्यों ( जिनको कि उन्होंने अपना मत पुष्ट करने 
के लिये मनृष्यकोटिसे बाहिर फेंक दिया है ) की 
अपेत्तासे है” खटाईमें पड़ जाती है और इसके 
साथ साथ यह सिद्धान्त भी ग़ायत्र हो जाता है कि 
सभी मनुष्य उशगोत्री हैं । 

श्रीयत मुख्तार सा० ब्र-शीतलप्रसादजीके लेग्व 
पर टिप्पणी करते हुए अनेकान्तकी गत चौथी 
किरणमें लिखते हैं--'“मनष्योंमें पाँचवें गुणस्थातर 
तक नीचगोत्रका उदय द्वो सकता हैं. यह ( कम; 
भूमिमें बसने वाले मनृप्योंको नीचगोन्री सिद्ध 
करनेके लिये ) एक अच्छा प्रमाण ज़रूर है; परन्तु 
उसका कुछ महत्व तबदी स्थापित दहोसकता है जब 
पहिले यह सिद्ध कर दिया जाबे कि किमभूमिज 
मनुष्योंकी छोड़कर शेष सब मनुप्योमेंसे किसी भी 
मनुष्यमें किसी समय पाँचवाँ गुणस्थान नहीं बन 
सकता है! ।” 

यह तो निश्चित ही है कि भोगभूमिके मन॒ष्यों- 
के पठचम गुणस्थान नहीं होता । साथ ही, भोग- 
भूमिया मनुष्य उच्यगोत्री ही होते हैं. इसलिये बह 
यहाँ उपयोगी भी नहीं । पाँच म्लेरूछ खंडोंमें भी 
जयधवलाके आधार पर यद्द सिद्ध होता हैं कि 
उनमें धर्म-कममकी प्रवुत्तिका अभाव है इसलिये वहाँ 
पर भी पंचमगुरस्थान किसी भी मलनुध्यक्े नहीं 
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हो सकता है । लेकिन थोड़ी देरके लिये यदि उनके 
भी पाँचवाँ गुणस्थान मान लिया जाय तो भी 
वकील सा० के मतानुसार तो थे उदश्वगोत्री ही हैं 
इसलिये उनके भी पाँचवां गुणस्थान मान लेनेपर 
. उनका प्रयोजन सिद्ध नहीं हो सकता है। सम्मू- 
च्छन मनुष्योंके तो शायद बकील सा० भी पठ्च- 
गुणस्थान स्वीकार नहीं करेंगे, इसलिये केवल 
अन्तद्वीपज मनुष्य ही ऐसे रह जाते हैं. जिनके बि- 
ष्में नीचगोत्री होनेके कारण वकील सा० की 
पत्च मगुणस्थानकी संभावना सार्थक हो सकती है, 
। और मेरा जहाँ तक खयाल है इन्हीं अन्तर्द्धीपजों- 
की अपेक्तासे ही मुख्तार सा० प5चमगुणस्थानमें 
नीचगोत्रके उदयकी साथकता सिद्ध करना चाहते 
हैं; परन्तु उनको मालूम होना चाहिये कि म्लेछ- 
की तरह उन अन्‍्तद्वीपजोंमें भी धमे-कर्म की 
का अभाव है | । इसलिये यह बात निश्चित 
क है. कि पद्चमगुणस्थानवर्ती नीच गोज्रवाले जो 
मनुष्य कमकाण्डमें बतलाये गये हैं वे आयखंडमें 
बसनेवाले मनुष्य ही हो सकते हैं, दूसरे नहीं । 


इसके विषयमें दूसरा प्रबल प्रमाण इस प्रकार 
है 


कमेकांडमें क्षायिक सम्यग्टप्टि पहचमगुण- 
स्थानवर्ती मनुष्यके भी नीचगोत्र कमंका उदय 
बतलाया है, इसके लिये कमंकाण्ड गाथा नं०३२८ 
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| जो अ्तद्वीपज कर्भूमिसमप्रणिधि हैं--कर्मभूमि- 


योंके समान, झायु, उत्सेध तथा वक्तिको लिये हुए हैं-- 
उनमें भी क्या घमंकमंकी प्रव्तिका सर्वंधा अभाव है! 
यदि ऐसा है तो उसका कोई स्पष्ट आगम-अप्रमाण यहाँ 
दिया जाना चाहिये था। --सम्पादक 


ग्रनेकान्त 
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ओर ३२९| के अर्थ पर ध्यान देनेकी ज़रूरत है । 
इन दो गाथाओंमें सम्यक्त्वमागंणाकी अपेक्षासे 
कमंभ्रकृतियोंके उदयका निरूपण किया गया हैं 
उसमें क्षायिक सम्यग्टष्टिक पत्च मगुणस्थानकी कमे- 
प्रकृतियोंकी उद्यव्युच्छित्तिका निशेय करते हुए 
लिखा हैं कि क्षायिक सम्यग्टष्टि देशसंयत मनुष्य 
दी हो सकता है तियेज्न नहीं, इसलिये पद्चमगुण- 
स्थानमें व्यच्छिन्न होनेवाली प्रकृतियोंमेंसे तियगाय, 
उद्योत और तिर्यगति की उदयव्यच्छित्ति क्षायिक- 
सम्यग्द्शनकी अपेक्षा चौथे गुणस्थानमें ही होजाती 
है, ' बाकी पद्मनमगुणस्थानमें व्यच्छिन्न होनेवाली 
सभी प्रकृतियोंकी उदय व्युच्छित्ति क्षायिक सम्य- 
रटष्टि मनुष्यके भी पांचवें गुणस्थानमेंही बतलायी हैं. 
उन प्रकृतियोंमें नीच गोत्र भी शामिल ह,इसस यह 
निष्कष निकलता है कि ज्ञायिक सम्यग्टाष्टर पद्चम- 
गुणस्थानवर्ती मनुष्य भी नीचगोन्रवाला हो 
सकता है । क्षायिक सम्यग्टष्टि नीचगोत्रवाला 
मनुष्य आयखंडमें रहनेवाला ही हो सकता है। 
दूसरा नहीं | इसका कारण यह है कि दशन- 
श * कमेकांड की वे दोनों गाथायें इस प्रकार हैं-- 
भव्विद्रुवससमवेद्गखड्ये सगुणोघमुवसमे खयिये ॥ 
ण [ह सम्ममुवसमे पुण णादिमिय।णू य हारदुर्ग ॥३२८॥ 
खाहयसम्मो देसो णर एवं जदो तहि ण तिरियाऊ ॥ 
उज्जोवं तिरियगदी नेसि अयदन्हि वोच्छेंदो ॥३२६॥ 
पं जब वृ्शनमोहनोयकर्मकी क्षपणाका निष्ठापक 
“निद्ववगो होदि सब्वत्थ” इस वाक्यके अनुसार सर्वंत्र 
हो सकता है तब अम्तदह्ीपज मसनष्योंमें सी उसका नि- 
पंध नहीं किया जा सकता, ओर इसलिये “क्षायिक- 
सम्यग्धृष्टि नीचगोत्रवाला मनुष्य आयंखरण्ढमें रहनेवाला 
ही हो सकता है दूसरा नहीं, हस नियमके समर्थनमें 
कोई इपगम्र-वराक्य यहाँ उद्धृत किया जाता तो अच्छा 
रहता । -“सम्पादक 
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मोहनीयके क्षपणका प्रारम्भ कमंभूमिजा मनुष्य 
ही करता है वह भी तीर्थकर व केवली भ्रुतकेवली 
के पादमूलमें ही। नीचगोत्रवाले मनष्यक लिये 
प्रतिबन्ध न होनेके कारण नीचगोत्रवाला कमे- 
भूमिज मनुष्य भी तीथेकर आदिक पादमूलमें 
जाकर दशनमोहनीयका क्षपण कर सकता है। 
क्षपण करने पर जब वह ज्ञायिक सम्यग्हष्टि बन 


जाता है तब यदि बह नारकाय, तियंगाथु या मन- 


प्यायका बन्ध पहिले कर चुका हो तो बह्द देश- 
संयम या सकलसंयम नहीं ग्रहण कर सकता है|। 
इसलिए उसकी तो यहाँ चचो ही नहीं, एक देवा- 
युका बन्ध करनेवाला ही देशसंयम या सकल- 
संयम धारण कर सकता है। जिसने आयुबन्ध 
नहीं किया हैँ वह भी यद्यपि देशसंयम धारण कर 
सकता है परन्तु बह बादमें देवायुका ही बन्ध करता 
है. अन्यका नहीं अथवा नीचगोत्री देशसंयत मनु- 
प्य भी दशनमोहका क्षपण करके क्षायिक सम्यग्टृष्टि 
बन सकता है, लेकिन वह भी यदि शआ्रायबन्ध क 


'कि-मनुष्य कर्मभूमिज एवं द्शनमोहक्षपणप्रारस्भकोभवति 
--सर्वार्थसिद्धि, पु०१० । 
ख-दंसणमोहरक्खवयणापट्टवगो कम्मभूमिजो मणझुसो। 
तित्थयरपादमूले केवलिसुदकेवलीमूले ॥ 
--सर्वार्थसिद्धिटिप्पणी पृ० २६ 
ग-दंसशमोहक्खवणापद्रवगो कम्मभूमिजादों हु । 
मखझुसो केवजिमूले णिद्ववगों होदि सब्वस्थ ॥ 
--गो०जीव्कांड ६४७ 
६ अतारि वि खेत्ताईं आडगवबंधल होह सम्मत्त । 
अशणुवद्महब्यदाईं थ खइइ देवाडर्ग मोत्त ॥ 
गौ ७ कमकांद » है है हे 


मनष्योंमें उच्चता नीचता क्‍यों ? 
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रेगा तो देवायका ही करेगा दूसरी का नहीं, इससे 
स्पष्ट हैं कि नीचगोश्र वाला देशसंयत जो मनुष्य 
जिस भवम्मं दशनमोहनीयका क्षपण करके क्षायिक 
सम्यग्दष्टि बनता है उस भवमें तो वह कमंभूमिज 
ही होगा, अब यदि वह मरण करेगा तो उख्चघोश्र 
वाले बैमानिक देवोंमें ही पेदा होगा, पहाँसे चय 


करनेपर वह नीचगोतन्रो& मनण्योंम पैदा न होकर 


& क-सम्यग्दर्श नशुद्धा तो रंकलियह जे पलक वा नि हल 
दुष्कुलविकृताल्पाथदरिततां च श्रजंति भाप्य 
ब्रतिकाः ॥३२॥ ---श्त्नकरणड । 


इसमें दुष्कुछ शब्द ध्यान देने योग्य है । दुष्कुछका 
अर्थ नीचगोत्र विशिष्ट कुक ही हो सकता है। यह कथन 
आयुका बन्च नहीं करनेवादे सम्थग्शष्टिको कक्षय करके 
किया गया है । 
ख-दंसयमोहे खबिदे सिज्कदि ऐक्केव तादियतुर्थिभये । 
णादिक्दि तुरियभवं ण विशस्सदि सेससम्मं व ॥ 
-झैेपक गाथा, जीवकांड पृ०२३& 
झर्थ--कषायिक सम्पगदर्शनको धारण करनेवाला कोई 


. जीव तो उसी भवमें मुक्त हो जाता है कोई तीसरे भकक्‍्सें 


झोर कोई चौथे भवमें नियमसे मुक्त हो आता है । 

इसका आश्य यह है कि तद्भवमो कृगामी तो उसी 
भवमे मुक्त हो जाता हैं, यदि सम्यक्स्य-प्राप्तिके पहिले 
नरकाय या देवायका बन्ध किया हो तो भ्थवा सम्य 
क्त प्राप्त करनेके बाद देवायका बन्ध करने पर तीसरे 
भवमें मुक्त हो जाता है और सम्यक्तव प्राप्िक पढ़िले 
यदि मनुष्य या तियंगायका धस्थ किया हो तो भोगभुमि 
में आकर वहाँसे ड्षकुल्ली देव होकर फिर 'चयकर ठक्ष- 
कुली मनप्य होकर मोक्त चत्धा जाता ह,देशसंभत क्ाषिक 
सम्यररद्टि तो उसी भवमें या नियमसे देव होकर बहाँसे 
ठक्षकुली मब॒च्य होकर मुक्त हो जाता है । 
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उश्चगोत्री कमंभूरिज मनष्योंमें ही पैदा होगा; इस 
प्रकार यह निश्चित हो जाता है कि पंचमगुणस्थान- 
में जो मनष्योंके नीचगोत्रकमेका उदय बतलाया 
है बह कमेंभूमिज मनष्योंकी अ्रपेक्षासे ही बत- 
लाया है *, जिससे बकील सा० का मनुष्यगतिमें 
नीयगोत्र कमेका उदय सम्मूच्छेन ओर श्रन्तद्वीपज 
मनष्योंमें मानकर सभी मनष्योंको उश्चगोत्री सिद्ध 
करनेका प्रयास बिल्कुल व्य्थ हो जाता है। 

आगे वकील सा० ने जयधवला और लब्धि- 
सारके आधार पर यह सिद्ध करनेकी कोशिश की 
है कि सभी मनुष्य उश्वगोत्री हैं। वकील सा० ने 
जयधबलाका उद्धरण दिया है उसके पहिलेका कुछ 
अआ्रावश्यक भाग मुख्तार सा० ने अनेकान्तकी गत 
तीसरी किरणमें श्री पं० कैलाशचन्दजी शाख्त्रीके 
लेख पर टिप्पणी करते हुए दिया है, वह सब यहाँ 


3 दृुशंनमोहकी क्ृषपणाका प्रारम्म करनेवाल्ा मन 
व्य मरकर जब “निद्ववगो होदि सब्बत्थ' के सिद्धान्ता- 
नुसार सर्वत्र उत्पन्न होकर मिष्ठापक हो सकता है, तब 
यह कमंभूमिसमप्रणिधि सामके अस्तद्वीपजोंमें भी 
उत्पन्ष हो सकता है और वहाँ उस क्षपणाका निष्ठापक 
होकर क्षञायिक सम्यम्शषष्ट बन सकता है तब उसके पंच- 
मगुणस्थानवर्ता हो सकनेमें कौन बाधक है, उसे मी 
यहाँ स्पष्ट करदिया जाता तो अच्छा होता; तभी इस 
निष्कर्षका कि “पंचमगुणस्थानमें जो मनुष्योके नीचगोत्र 
कर्मका उदय बतलाया है वह करमंभूमिज मनष्योंकी 
अपेक्षासे ही बतलाया हे” ठीक मूल्य झांका जासकता 
था; क्योंकि गोम्मटसारकोी उस गाथा नं० ३०० में 
'मझशुसस|मयणे' पद पढ़ा हुआ है, जो मनष्यसासान्य- 
का वाचक है--किसी वर्गविशेक्के मनुष्योंका नहीं । 

--सम्पादक 


शरनेकान्त 


[भाद्पद, वीर-निर्वाएण सं०२४६५ 
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पर उद्धृत किया जाता है-- 

“अकम्ममूमियस्स पडिवजमाणस्स जहणयाय॑ संजम 
हाणमणंतगु्ं । ( च्‌० सू० ) पुब्विल्लादी असंखे० 
( य ) लोग मेक्तडद्वाणाणि उबरि गंतूणेदस्स समु- 
प्पत्तीप। को अकम्मूभूमिशोणास ? भरहेरावयविदेददेस 
विणीतसरिणद्मन्किसखंड मसोत्तण सेसपंचखंड विणि- 
वासी मणशुओो एत्थ “अकम्मभूतिशो”” कत्ति विवक्खिश्रो ! 
तेसु धम्मकम्मपवत्तीए असंभवेण तब्भावोव्खवत्तीदो । 
जह एवं कुदो तत्थ संजमगहणसंभवों सि शासंकिणिज्ज । 
व्िसाविजयट्टचक्कवष्टि खंधावारेण सह मजिकिमखंड- 
मागयाणं मिलेच्छरायाणं तत्थ चक्रवट्टिभादिहि सह जाद- 
वेवाहियसंक्न्धाणं संजमपडिवत्तीए विरोहाभावादों । 
अहया तत्तत्कन्यकानां चक्रवत्याँदिपरिणीतानां गर्मेषुरपन्ना 
मातपक्षा पक्षया स्ववमकर्म भूमिजा इतीह विवज्षिता।। तत 
न किन्चद्विप्रतिषिदस । तथाजातीयकानां दीक्षाहंत्वे 
प्रतिषेधाभावादिति ।”! 

इस प्रकरणमें अकमभूमिज मनुष्यके भी 
संयमस्थान अतलाये हैं इससे यहाँ पर शंका उठाई 
है कि अकमंभूमिज मनुष्य कोन है ? इसका उत्तर 
देते हुए आगे जो लिखा गया है उसका अथ इस 
प्रकार है--“भरत, ऐराबत ओर बविदेह क्षोत्रोंमें 
बविनीत नामक मध्यम (आय) खंडको छोड़कर शेष 
पांचमें रहने वाला मनष्य यहाँ पर अकमभूमिज 
इष्ट है अर्थात्‌ यहाँपर उल्लिखित पाँच खंडोंमें रहने 
वाले मनष्य ही अकम भूमिज माने गये हैं, कारण 
कि इन पांच खंडोंमें धमंकमंकी श्रवति न हो 
सकनेसे अकमभूमिपना संभव हे । 

यदि ऐसा है अर्थात्‌ इन पाँच खंडोंमें धम- 
कमकी प्रकृति नहीं बन सकती है तो फिर इनमें 
संयमम्हणकी संभावना ही केसे हो सकती हे ? 
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यह शंका ठीक नहीं है, कारण कि दिशाओंको 
जीतने वाले चक्रवर्तीकी सेनाके साथ मध्यम (आय) 
खंडमें आये हुए और जिनका चक्रवर्ती आदिके 
साथ बिवाहादि संब्न्ध स्थापित हो चका है ऐसे 
स्लच्ड राजाओं के संयम ग्रहण करनेसें (आगमसे) 
विरोध नहीं है । 

अथवा उन म्लेच्छ राजाओ्की जिन कन्याओं- 
का विवाह चक्रवर्ती आदिसे हो चुका है उनके गभ 
में उत्पन्न हुए ( व्यक्ति ) स्वयं ( कमभूमिज् होते हुए 
भी ) माठ्यक्षकी अपेक्षा इस प्रकरणमें अक्स- 
भभिज्ञ मान लिये गये हैं, इसजिये कोई विवादकी 
बात नहीं रह जाती है, क्योंकि ऐसी कन्याअ्से 
उत्पन्न हुए व्यक्तियोंकी संयसग्रहण-पात्रतामें प्रतिपेथ 
अधथात रोक ( आगमम ) नहीं है। इसीसे मिलता 
जुलता जब्धि तारका कथन है इसलिये वह यहाँ पर 
डद्थूत नहीं किया जाता है । 

इन दोने उद्धरणोंसे बकील सावन यह आशय 
लिया हैं कि “जग संयमग्रहणकी पात्रता उद्यगोत्री 
मनष्यके ही मानी गयी है तो चक्रत्रतीके साथ 
आये हुए स्लेच्छ राजाओंके आगमप्रमाणसे 
संयमभहणकी संभावना होनके कारण उइउच्चगांत्र 
कमका उदय मानना पड़ेगा ओर जब ये म्लच्छ 
राजा लोग उच्च गोत्र वाले माने जा सकते हैं तो 
इन्हीं के समान म्लेच्छ खंडांम॑ रहने वाले सभी 
मनुष्योंको उच्चगोत्री माननेसे कोन इंकार कर 
सकता है । इस प्रकार जब म्लच्छ खंडांके अधि- 
वासी म्लेच्छ तक उच्चगोत्री सिद्ध दो जाते हैं ता फिर 
आये खंडके अधिवासी किसी भी मनृष्यको नीच 
गोत्री कहनेक। कोई साहस नहीं कर सकता है-- 
ऐसी दालतमें सभी मनष्योंको उश्वगोत्री मानना ही 


मनुष्य उच्चता-नीचता क्‍यों ! 
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यक्ति संगत है ।” 

अब हमें विचारना यह है कि बकील सा० .ने 
जयधबला ओर लब्धिसारके आधार पर जो तात्पय 
निकाला है वह कट्दों तक टीक है (-- 

इस शंका-समाधानसे इतना तो निश्चित है कि 
जयधवबलाके रचनाकालमें लोगॉफकी यह धारणा 
अवश्य थी कि “म्जेन्छुखंडके अधिवासियोंमें संयम- 
धारण करनेकी पात्नता नहीं है ।” यही कारण है कि 
प्रन्थकारने स्वयं शंका उठाकर उसके समाधान 
करनका प्रयत्ञ किया है | और जब पहिला समाधान 
उनको संतीपकारक नहीं हुआ तब उन्हेंने नि:शंक 
शब्दांमें हूंसरा समाधान उपस्थित किया है |। “सथा- 
जातीयकानां दीक्षाहंल्वे प्रतिषधाभावात” --अथान 
चक्रवर्ती आदि के द्वारा बिवाही गई म्लन्छकन्याश्रों- 
के गभमें उत्पन्न मनप्योकी संयमग्रहणपात्रतामें 
प्रॉतपेथ (गंक) आगम प्रत्थाम नहीं है, इस हत 
परक वाक्यसे उन्होंन दूसरे समाधानमें नि:शंकपना। 
ब संताप प्रकट किया है कऋ। 


पं यहां पर “अथवा' शब्द ही पहिले समाधानके 
विषयमें प्रस्थकारके असंतोषकों ज़ाहिर करता हैं; क्योंकि 
'झाथवा' शब्द्‌ समाधानके प्रकारान्तरकों सूचित करता 
हैं समुश्यकों नहीं, जिससे पहिले सम घानमें ग्रन्थकार- 
की अरुचि स्पष्ट मालूम पढ़ती हैं । 

| जब वीरसनाचायकों वह समाधान स्वयं ही 
संतोपकारक मालूम नहीं होता था तब उसे देनेको 
ज़रूरत क्‍या थी झौर उनके लिये क्या मजबरी थी ! 

- सम्पादक 

& श्री पं० केख्लाशचंद्रजी शाखीने “तथा जातीय 
काना दीक्षाहत्वे प्रतिषिधाभावात” इस देखुपरक 
वाक्यका दोनों समाधान-वाक्योंके साथ समन्वय कर 
डाला हैं; परन्तु वाक्यरचना व उसकी उपयोगिता- 
अनुपयोगिताको देखते हुए यह दीक नहीं मालूम पढ़ता 
है।“ततो न किन्चिद्विप्रतिपिद्धम” इस वाक्यार्थ- 
का समर्थन ही इस देतुपरक वाक्यसे होता है और 
“ततो न किब्स्चिद्रिप्रतिपिद्धम'”' यह वाक्य दूसरे 
समाधान वाक्यसे ही संबद्ध है--यह बात स्पष्ट ही है । 


ध्‌ण्प 





नाली लनल्‍ननकम्मनन लिन. 


पहिले समाधानके विषयमें ग्रंथकार सिफ इतना 

ही प्रकट करते हैं कि “जिन म्लेच्छराजाओं के चक्र- 
वर्ती आदिके साथ बेवाहिकादि संबन्ध स्थापित हो 
चुके हैं उनके संयम ग्रहण करनेमें श्रागमका विरोध 
नहीं हे ।” इससे यही निष्कष निकलता हे कि 
प्रन्थकार यही समभते थे कि आगम ऐसे लोगोंके 
संयमधारण करनेका विरोधी तो नहीं हे परन्तु 
संयम धारण तभी हो सकता है जब कि संयम- 
ग्रहण-पात्रता व्यक्तिमें मौजूद हो, म्लेच्छ खंडके 
अधिवासियों में संयमग्रहण॒पात्रता स्वभावसे नहीं 
रहती है बल्कि आयखंडमें आजाने पर आर्योकी 
तरह ही बाह्य प्रवृत्ति होजानेके बाद उनमें वह 
( संयमग्रहणपात्रता ) आ सकती हे लेकिन यह 
नियम नहीं कि इस तरहसे उनमें संयमग्रहण पात्रता 
आ ही जायगी |” इसीलिये “श्रथवा' शब्दका प्रयोग 
करके ग्रन्थकारने पहिले समाधानमें अरुचि ज़ाहिर 
की और दूसरे समाधानकी ओर उन्हें जाना 
पड़ा है तथा उस (दूसरे ) समाधानकी पुष्टि 
में उन्होंने स्पष्ट जाहिर कर दिया है कि चक्रवर्ती 
आदिके द्वारा विवाही गयी म्लेच्छ कन्याओंके गभ- 
में उत्पन्न हुए मनुष्योंकी संयमग्रहणपात्रतामें तो 
श्रागम भी रोक नहीं लगाता हे बे तो निश्चित ही 


दूसरी बात यह है कि हस वाक्यका दोनों समाधान- 


वाक्योंके साथ समन्वय करनेसे प्रकारान्तर-सूचक 'अथवा' 
शब्दका कोई महत्व नहीं रद्द जाता है, यह भी ध्यान 
देने योग्य है । 

& आगम तो पहले प्रकारका भी विरोधी नहीं है, 
यह बात लेखक द्वारा ऊपर प्रकट की जा चको है तब इस 
कथनमें, क्या विशेषता हुई, जिसके लिये “आगम भी' 


आदि शब्दोंका प्रयोग किया गया है? --सम्पादक 


[ भाद्रपद, वीर-निरवणि सं० २४६५ 














संयम भ्रहण करनेके अधिकारी हैं। दूसरी बात यह 
भी है कि यदि स्लेच्छखण्डके अधिवासियोंमें 
संयमग्रहणपात्रता स्वभावसे विद्यमान रहती हे 
तो पहले तो ग्रन्थकारको पहिले समाधानमें अपनी 
अरुचि जाहिर नहीं करनी थी# । दूसरे, ऐसी 
हालतमें म्लेच्छखंडोंमें धम-कर्मकी प्रवृत्तिका असं- 
भवपना कैसे बन सकता है बल्कि वहाँ तो हमेशा 
ही धम-कमकी प्रवृत्ति रहना चाहिये; कारण कि 
वहाँ पर हमेशा चतुर्थकाल ही बतंता रहता है । 
ओर ऐसा मान लेने पर जयधवला व लब्धिसा र- 
का यह शंका-समाधान निरथेक ही प्रतीत होने 


लगता है | इसलिये जयधवला व लब्धिसारके इन 


उद्धरणोंसे यही तात्पय निकलता हैं कि स्लेच्छ- 
खण्डके अधिवासियोंमें स्वाभाविक रूपसे संयम 
ग्रहण-प।त्रता नहीं रहती है, लेकिन आयखण्डमें 
आजाने पर आयेके साथ विवाहादि संबन्ध, 
सत्समागम, सदाचार आदिके द्वारा प्राप्त ज़रूर की 
जा सकती है। यह संयमग्रहणु-पात्रता ( जैसा कि 
वकील सा० ने स्वीकार किया हैं ) उदच्चगोत्र कमके 
उदयको छोड़कर कुछ भी नहीं हैं, जिसका कि 
अनुमान सद्व॒त्ति, सभ्यव्यवहार आदिसे किया 
जा सकता है । इसलिये जयधवला व लब्धिसारके 
इस कथनसे गोत्रकर्म-परिवतनका ही अंकास्य 
समथन होता है । 

यह भी एक खास बात है कि यदि वकील सा० 

९ अरुचि ज़ाहिर नहीं की, यह बात “गोत्रकर्म पर 
शासत्रीजीका उत्तर लेख' नामक मेरे उस लेखके पढ़नेसे 


स्पष्ट समझमें आ सकती है जो अनेकान्तकी २वीं फिरण 


में प्रकाशित हुआ दे । -सम्पादक 


च्ष २, किरण ११) 
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के मतानुसार ही जयधवला व लब्धिसारका तात्पय॑ 
लिया जायगा, तो बह कमकाण्डके विरुद्ध जायगा: 
कारण कि कमकाण्डमें क्षायिक सम्यम्टष्टि देश- 
संयत मनुष्य तकको नीच गोत्री बतलाया है, जो कि 
कर्मभृमिया मनुष्य ही हो सकता है । इस प्रकार 
जब कमकाण्ड मनुष्योंको उश्वगोन्नी और नोचगोत्री 
दोनों गोत्र वाला स्पष्ट बतलाता है तो ऐसी हालत 
में वकील सा० का जयधवला और लब्धिसारके 
उद्धरणोंका उससे विपरीत अर्थात्‌ “सभी मन॒ष्य 
उश्चगोत्री हैं? श्राशय निकालना बिल्कुल अयक्त है 
प्रत्युत इसके, जयधवलाकार व लब्धिसारके कर्ता- 
के मतसे जब यह बात निश्चित है कि ्लेच्छखंड- 
के अधिवासियोंमें संयमग्रहणपात्रता न होने पर 
भी वह आयेखरडमें आ जानेके बाद सत्ममागम 
आदिसे प्राप्त की जा सकती है तो इसका सीधा 
सादा अथ यही होता है कि उनके गोज्र-परिवतेन 
हो जाता है और ऐसा मानना गोम्मट्सार सिद्धान्त 
ग्रन्थके साथ एक वाक्यताके लिय आवश्यक भी हैं । 
यह गोत्र-परिवर्तन करंगणानय्रोग, द्रव्यानयोग, 
चरणानयोग और प्रथमादयोगर्स विरुद्ध नहीं-- 
यह बात हम अगले लेसखद्वारा बतलावेंगे । 
आयखण्डके विनिबासी मनुष्योंमें भी कोई 
उश्चगोत्री और कोई नीचगोत्री हुआ करते हैं और 
जो नीचगोत्री हुआ करते हैं वे ही शूद्र कहलाने 
लायक होते हैं, इसका अथ आजके समयमें यह 
नहीं लेना चाहिये कि जो शूट्र हैं वे नीच गोत्री हैं, 
कारण कि आजके समयमें बहतसी उच्च जातियों- 
का भी शुद्रोंके अन्दर समावेश कर दिया गया हैं: 
ओर जहाँ तक हमारा खयाल जाता है शायद यही 
चजह है कि जैनविद्वानोंको सत शूद्र और असन 


मनष्योंम उच्चता-नीचता क्‍यों ! 
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शूद्रों डी कल्पना करनी पड़ी है॥। कुछ भी हो परन्तु 
इतना तो मानना ही चाहिये कि आयंखण्डके 
अधिवासी जो मनुष्य नीच गोत्री हैं ये शृद्र हैं 
ओर वे ही कर्मकाण्ड के अनुसार पश्चम गुणस्थान- 
यर्ती क्षायिक सम्यग्टाष्ट तक हो सकते हैं । इस 
विषयमें धवलसिद्धान्त भी कुछ प्रकाश डालता 
है-.. 

धवलसिद्धान्तमें गोत्रकर्मका निणेय करते हुए 
एक जगह लिखा है कि---''उच्चेर्गो श्रस्थ क्व व्यापार: 
अधथांत उच्चगोत्र कमका व्यापार कहाँ होता है ? 
इस शंकाका समाधान करनेके पहिले बहुत्तसे 


 पूबपक्षीय समाधान व उनके खण्डनके सिलसिलेमें 


लिखा है-- 7 “नेचवाकुकुलादस्पक्ती ( उच्चेंगोत्रस्थ 
स्यापारः) काल्‍्पनिकानां तेषां परमार्थतो5सत्वात्‌, विड- 
आहाण-साधुष्वपि उच्चेगोग्रस्योदय द्शंनाचल'! । 

अथ-“यदि कहा जाय कि इच्चाकु कुल आदि 
ज्त्रिय कुलांम उत्पन्न होनेम॑ उश्गोत्र कमका 
व्यापार है अथात “उच्चगोत्र कर्मके जदयसे जीव 
इच्चाकुकुल आदि क्षत्रिय कुलोंम उत्पन्न होता हैं” 
णेसा मान लिया जाय तो ऐसा मानता टीक नहीं 
है: क्योंकि एक तो ये इच्चाकु आदि क्षत्रिय कुल 
वास्तविक नहीं हैं, दुसरे वैश्य, ब्रक्षण और साधु- 
आम भी उश्चयगोत्र कमका उदय देस्ा जाता हैं 
अथाोत आगममं इनको भी उच्चगोत्री बतलाया 
गया है” 
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& इन सभी बातकि ऊपर यथाशक्ति और यथा- 
संभव अगले लेख-द्वारा प्रकाश दाला जायगा । 

पे धयक्षग्रम्थका यह उद्धरण मुफ़्तार सा० के 
“डचगोतन्रका स्यवहार कहाँ ?” शीपषंक अनेकास्तकी 
गत बूसरी किरणमें प्रकाशित लेख पर लेलिया गया है । 
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अनेकान्त 
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इसमें उच्चगोत्रक्ंके उल्लिखित लक्षण॒कों 
असंभवित और अव्याप्त बतलाया गया है, अ्रव्याप्त 
इस लिये बतलाया गया है कि वह लक्षण उच्चच 
गोत्रवाले वैश्य ब्राक्यण और साधुओंमें नहीं प्रवृत्त 
होता हैं । क्‍योंकि वैश्य और ब्राद्मरोंके कुल क्षत्रिय 
कुलोंसे भिन्न हैं तथा साधका कोई कुल ही नहीं 
होता है, उसके साधु होनेके पहिलेके कुलकी 
श्रपेन्षा भी नष्ट हो जाती हैं, यही कारण हैं कि 
कुलोंकी वास्तविक सत्ता धवलके कत्ताने नहीं 
स्वीकार की है । 

धवल ग्रन्थके इस उद्धरणसे यह साफ तौर 
पर मालूम पड़ता है कि ग्रंथकार कमंभूमिज मनुष्य 
में बैश्य, क्षत्रिय, ब्रह्म ए और साधुओंमें ही उच्च 
गोत्र स्वीकार करते हैं, शुद्रोंमे नहीं । इससे यह 
तात्पय निकालना कठिन नहीं है कि “नीच' गोत्री 
कमंभुमिज मनुष्य शूद्रोंकी श्रेणीमें पहुँचते हैं |” 

यद्यपि मुख्तार सा० ने साध” शब्दके स्थान 
पर 'शूद्र' शब्द रखनेका प्रयत्न किया हैं परन्तु वहाँ 
पर शुद्र शब्द कई दृष्टियोंसे संगत नहीं होताई है । 
वे दृष्टियां ये हैं-- 


| प्रकरणवश यहां पर यह भी उल्लेख कर देना 
उचित्त है कि मुख्तार सा० “झायंतप्रत्ययाभिधान 
व्यवह्टार-निबन्धनानां पुरुषाणां संतानः उच्चेगोश्रिम 
इसके अर्थमें स्पष्टता नहीं ला सके हैं । इसका स्पष्ट 
झार्थ यह है कि-- आये! हस प्रकारके ज्ञान और आय” 
इस प्रकारके शब्द प्रयोगमें कारणभृत पुरुषोंकी संतान 
उचगोत्र है । इसका विशद विवेचन भी आगेके छ्ेखमें 
किया जायगा । 
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१--साध शब्द यहाँ पर स्पष्ट लिखा हुआ है । 

२--क्रमिक लेखमें त्रह्मणके बाद शूद्रका उल्लेख 
ठीक नहीं जान पड़ता, यदि प्रन्थकारको शूद्र शब्द 
अभीष्ठ होता, तो वे “शूद्द-विद्याह्मणेष' या “ब्राह्मण 
विड्शद्रेष' ऐसा उल्लेख करते । 

३--व्याकरण+) दृष्टिसे भी (विड्‌ आह्ाण शूद्ेष 
यह पाठ उचित नहीं जान पड़ता हैं । 

४--कमभूमिज मलुष्योंमें साधु भी शामिल हैं 
तथा बे उच्च गोत्री हैं इसलिये उनका संग्रह करने 
के लिये 'साथ! शब्दका पाठ आवश्यक हैं । यद्यपि 
यह कहा जासकता है कि “यहां पर कमभूमिज 
मनुष्योंका ही ग्रहण द” इसमे क्या प्रमाण हैं ? 
इसके उत्तरमं यह कहा जासकता हूँ कि हेतु परक- 
वाक्यमें प्रंथकारने उच्चगोत्री देव ओर भोग- 
भूमिज मनुष्योंका संग्रद नहीं किया है । 

इस प्रकार यह बात बिल्कुल स्पष्ट हैँ कि- 
सम्मूछन और अन्तद्वीपज मनुष्योंकी तरह पाँच 
सलेच्छुखंडोंमें रहने वाले म्लेच्छ और कोई कीई 
कभंभूमिज मनुष्य भी नीच गोत्री होते हैं इसलिये 
बाबू सूरजभानुजी बकीलका यह धिद्धान्त कि- 
सभी मनुष्य उच्चगोत्री हैं--” आगमग्रमाणस 
बाधित होनेके कारण मान्यताकी कोटिसे बाहिर 
है । लेख लंबा हो जानेके सबबसे यहीं पर समाप्त 
किया जाता है । गोत्र क्या ? उसकी उद्चता-नीचता 
क्या ? तथा उसका व्यवहार किस ढंगसे करना 
उचित है ? आदि बातों पर आगेके लेख द्वारा 
प्रकाश डाला जायगा । इति शम्‌ 





क्ज्तटकप 


जगत्युंद्री-प्रयोगमाला 
[लिखक--पं ०दीपचत पांड्या जेन, केकड़ी ] 
-+++९६/४७४---- 


नेकान्त वर्ष रके €६वें अ्रंकमें 'योनिप्राभत और जग- 
त्युन्दरी-योगमाला --शीष कक एक लेख प्रकाशित 
हुआ है| उसमें, पं० बेचरदासजीफे गुजराती नोटोंके 
आधार पर, उक्त दोनों ग्रन्थोंके संबंध, संपादक महो- 
दयने परिचयात्मक विचार प्रकट किये हैं । उक्त लखस 
प्रभावित होकर “जगरत्सुन्दरी-प्रयोगमाला” की स्थानीय 
प्रतिका बहिरंग और अंतरंग अध्ययन करनेके पश्चात्‌ 
में इस लेस्चढ्वारा श्रपने विचार अनेकान्तके पाठकोंके 
मामने रखता हूँ । 


जगत्सुन्दरी प्रयोगमालाका साधारण परिचय 
यह एक वेचद्क ग्रंथ है । इसकी रचना प्रायः 
प्राकृतमापाम है | कहीं कहीं बीच बीचमें संस्कृतगद्यर्म 
ओर मंत्रभागमे कहीं कहीं तत्कालीन हिन्दी कध्य 
भाषा भी है | इसके अधिकारोंकी संख्या ४३ है । 
स्थानीय प्रतिका इतिहास 
स्थानयप्रतिमें ५७ पृष्ठ हैं और दर एक पृष्ठ २७ 
गाथा, इस तरह इस प्रतिमें करीब १५०० गाथाएँ हैं । 
स्थानीय प्रति श्रधरी है--कौतहलाधिकार तक ही है| 
यह अधिकार भी अप्‌र्ण है। शाकिनी विद्याधिकारका 
भी १ पृष्ठ उडा हुआ--गायब है | इस ग्रन्थकी एक शुद्ध 
प्रति जौहरी श्रमरसिंदजी नसीराबाद वालेके पास है । 
आजसे ७-८ वर्ष पूर्व उस प्रतिकों पं० मिलापचन्द जी 
कटारथा केकड़ी लाये और प्रतिलिपि कराई । प्रतिलिपि- 
कारके हस्तलिखित ग्रन्थेकि पढ़नेमें श्रनभ्यस्त होनेकी 


वजहसे प्रतिमें बहुत अ्रशुद्धियाँ होगई हैं | | खैर, जैसी 
कुछ प्रतिलिपि है उसीके ग्राधार पर यह लेख तैयार 
किया गया है, श्रोर इसीमें सन्‍्तोष है | 
कतृ त्व-विषयक उलेख 
इस ग्रंथके कर्ता जसकित्ति-यशःकीर्ति मुनि हैं, 
जिसके स्पष्ट उल्लेख प्रतिमें इस प्रकार हैं--- 
जस-इसि-णाममुणिणा भणियं शाऊण फकक्तिसरूय ल । 
वाहि गहिउ वि हु भव्वों जह मिच्छुत्ते श संगिलह ॥ 
“प्रारंभिक परिभाषा-प्रकरण, गाथा १३ 
गिर्हेव्या जसइत्ती महि वक्षए जेण मणुवेण । 
-“अआदिभाग, गाथा २७ 
हय जगसुंदरी-पच्मोगमालाए मुणि जसकिशिविरहप्‌ ' *' 
खणाम * * अदहियारो समत्तो । 

“प्रत्येक श्रधिका रकी श्रन्तिम संधि 
जस-हश्ि -सरिस घधवको& उ अ्मय-घारा-अलेण वरिसंत 
चितिय-मित्ता थंभह हु आस अप्प मिच्च-ब्व ॥ 

-शाकिन्यधिकार, गाया ३१६ 


ग्रंथथारका समय 
यशःकीर्ति मुनि कब और कहाँ हुए, इन्होंने किन 
किन ग्रन्थोकी रचना की शरीर इनके सम-समायिक 


49 प्रो० ए०पुन० उपाध्यायकी प्रतिर्म हस गाथाका 
दूसरा चरण “तुझमयधघरों जल्लेणवरिसंति  पेसा विया 
है । भर उत्तरार्धमें 'हु'की जगह दु' तथा “'मिच्चम्व की 
जगह “मिच्चव' पाठ पाया जाता है। ---सम्पादक 
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विद्वान-शिष्यादि कौन कौन थे इस विषयमें साधनाभाव 
तथा स्थानीय प्रतिके प्रशस्ति-विकल होनेके कारण 
हम निश्चयप्‌वंक कुछ भी नहीं लिख सकते । केवल 
अनेकान्तमें प्रकाशित दक्कषनकालिज पनाकी प्रतिके लिपि- 
संवतके आधार पर इतना कह सकते है कि ये १४८२ 
विक्रमसे पहले हुए, हैं। यशःकीर्ति नामवाले जैनमुनि 
कई होगये हें-. 
१--प्रबोधसा र ग्रंथके कर्ता | 
२--जगत्सुन्दरीके कर्ता, इनके गुरुका नाम धर्णेसर, 
सं० १५८८२ वि० प्‌व, पर कितने प्॒व॑ यह अज्ञात है । 
३--सुनपत नगरके पद्रस्थ-१४७४ वि० में होनेवाले 
गुणभद्र भ०के दादागुरु | ये माथुर संघके पुष्कर 
गणमें हुए हैं, समय १४७५४-१५४०० विक्रमाब्दके 
लगभग | 
४--मूलसंघीय पद्मनंदि भ० के प्रशिष्य सकलकीततिके 
शिष्य ओर पांडवपुराणदिके कर्ता शुभचन्द्रके गुर 
समय . १४७४से पवत 
५-६ माप्रनंदि तथा गोपनंदिके शिष्य; इनका वर्णन 
“जेन शिलालेखमंग्रह” के ५४ वे लेखमें है । 
७--विश्वभूपणके शिष्य, जो माथुर संघके नंदीतटगण 
के हैं; समय १६८३ बयिक्रमके लगभग । 
यश :कीर्ति नामके ओर भी कई मुनि हुए होंगे, हमें 
उनके विषयमं हाल जात नहीं है [। 
श् इनका नाम ' पाश्वंभवांतर' नामक प्राकृत 
काय्यमें ऊसकितिके बजाय जयकीति है | 
| इनके अतिरिक्त 'यशःकीति' नामके जिन और 
विद्वानोंका परिचय अथवा उल्लेख मेरे रजिप्टर (ऐति- 
हासिक स्वातायही) में दर्ज स प्रकार है-- 
१ ग़ुणकी तिके शिप्य ओर पांडवपुराण तथा हरि- 


वंशपुराण प्रा० के कर्ता । २ लक्तितकीतिके शिष्य और 
धर्मशमांभ्यवृयकी 'संदेइध्वान्तदीपिका” टीकाके कर्ता । 


[ भाद्रपद, वीर-निर्वाख सं० २४६५ 


इस ग्रंथके अधिकारोंकी गाथाएँ 


प्रारंभिक परिभाषादि प्रकरणकी गाथाएँ ५४, 
१ ज्वराधिकारकी ४७, २ प्रमेहकी ६, ३ मूत्रकृच्छकी 
१२, ४ अतिसारकी २१, ५४ ग्रहणीकी ५, ६# पाण्डकी 
७, ७ रक्तपित्तको १०, ८ शोषकी ११, ६ आमवातकी ६, 
१० शलकी ५, ११ विशचिकाकी १०, १२ गुल्मकी 
२८, १३ प्रदरकी १४, १४ छर्दि की ६, (१४ तृष्णाकी 
२१, १६ हृषंकी १५, १७ हिक्ाकी ७, १८ कासकी १७, 
१६ कुष्ठकी ४७, २० शिरोरोगकी २४, २१ कण रोगकी 
१७, २२ श्वासकी ७, २३ ब्रशकी -- ३३, २४ भगंदरकी 
६, २४ नेत्ररोगकी ३६, २६ नासारोगकी ६, मुखरोगकी 
६, २८ दंत रोगकी १३, २६ कंठरोगकी १०, ३० स्वर 
भेदकी ८, २१ शाकिनी-भूतविद्याक्ी २६०, ३२ बाल- 
रोगकी स्वमत ७२, रावणकृतकुमा रतंत्रके अनुसार ७७, 
३३ पलित दरणकी + श्रनुमान ३००, ३४ वमनकी १०, 
३४ कौतदलाधिकार अप्‌र्ण उपलब्ध प्रमाण २४०, 


शेष अ्रनुपलब्ध ८ अधिकारोंके नामकी गाथाएं इस 
प्रकार हैं--- 


३ चंद्रप्रभ चरिश्रके कर्ता । ( ये तीन ग्रन्थ जयपुर 


पाटोदीके मंदिरमें हैं) ४ रलकीतिके दीक्षित शिष्य 
और गुणचन्द्रके गुरु । २ नेमिचन्द्रके पद्टशिष्य । 
६ दहेमचन्द्रके प्रपषष्ट और पद्मनन्दिके पह्ठशिष्य तथा च्षेम- 
कीतिके गुरु (लाटीसंहिता प्र०)| » गणखितसार संग्रहकी 
एक प्रति वि०सं०१८९३ में अपने हाथसे लिखने वाले । 


संपादक 
69 इसमें राजवंध ह्यका भो वर्णन है । 
| इसमें अम व अग्निवर्धनका भी वर्णन है । 


-+ इसमें नाडी ब्रण गंडमालाका भी वर्णन हे | 
+ इस अधिकारके अन्तमें संधि नहीं है । 
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जाला-गइह जूया, छुत्तीसा सत्ततीस बोडम्बा 
रा(ए)ईबहइया हियागे शायब्यों अद्वतीसो श्र ।२२। 
विसितत्तस्सइशियारों उशताल्लीसो मुणीहि परण्णतों। 
कामतथलाहियारों चाल्ीसो एकताल तियविउ्जो ।२६। 
बादाल गंधजुत्ती तेहाल सरोवई उ उचएथो । 
२६ जाला-गदभ (चुद्ररोग), ३२७ लता (सुद्र विष), 
३८ राईशहय ( ? ), ३६ विषतत्व (तंत्र), ४० कामतस्व 
(तंत्र), ४१९ तियविज्ञ ( स््रीवेघ !), ४२ गंधयुक्ति !, 
४३ सरोवई (स्वरोत्पत्ति ९) 

इस तरह हइसग्रंथमें # परे ४२ अधिकार हैं | अ्रनुप- 
लब्ध ८ अधिकार पूनाकी प्रतिमें श्रवश्य होंगे; ऐसी 
संभावना है । 

ग्रंथका प्रारंभिक भाग 

| मयणकरिणो विद्ण्य संजमणहरेहि जेश कुंभयढ 
त॑ भवणे सुमइंदं | णमहजए पसरियपवावम्‌ ॥१॥ 
तणणमह जोइणाह असरोरो. कोहमोहमयहीणो 
खीणो परमम्मि पए निरंजणों को वि परमप्पा ॥२॥ 


तथणमहसुयाएवि(वी) जीए(जाणश)पसाराण सयक्षसत्याण 


गच्छुंति कक्ति पारं बुद्धिविहीशा विज्ञोयम्मि ॥३॥ 
सुवश्याय मजिम ( उ्म ) णशमोजस्स ( जाण ) पसाराल 
एस्य इट्सपत्त 

शमिऊण तस्स चल्णे भावेश घधनेसरगुरुस्स ॥४॥ 
णमिऊण परमभफ्तीए सजरणे विमशसुम्दरसहावे 

जे खिम्गुणे वि कब्बे इखितति (१) दोसा झ जपंति ॥२४ 


« झनेकान्तमें किसी किसी अधिकारका भाम ग़लत 


छुप गया है| 
| कोश्कके पाठ अशुद्ध हैं| 


पं श्रो० ए० एन० डपाध्यायजीकी प्रतिमें 'भुवखे- 


समुइंदं पाठ है। इसीसरह और भी कुछ साधारण 


पाठसेद हैं । “सम्पादक 


खामिउण दुजजुले तह परतंति (३) करण तहश्नर्ये 
जे सुम्दरे थि कप्ये गुसा वि दोसलिया बेंति ॥६॥ 
दोसेहि तेहि गहिये हिं शाम (१) सेसगुणलीय महत्वा 
जायंति तेश शमिमो खल्लाय परमाएं भत्तीए ॥७॥ 

इन सात गाथाओंके बाद “शमिऊकपुष्यविफ्ण 
आ्रादि वे ५ गाथाएँ हैं जो अनेकान्त प० ४प्य्स की 
“कुवियगुरुपायमूले” नामकी गाथाके बाद प्रकाशित हुई 
हैं। उनका इस प्रति परसे इस प्रकार पाठभेद # पाया 
जाता हे--गाथा ८--पृद्यविज्ज (जं), श्राउविजतओ 
( बिज्ज तु ), गाथा ६--- सुललियपयबंध ( पवयणा ) 
भुवरम्मि कव्यं ( सार ) गाथा १०--अ्रम्हाण पुणो 
परिमियमईण ( अम्हण पुणों परिमियमयणा ), विद्धि 
मणसेर ( वेहसवर्णेण ); गाथा १ १--कराममूल (मोस्खं) 
गाथा १२--हारीयचरय (गर्ग) सुस्सुवविज्जयसत्ध 
अ्रयाणमाणगी वि(उ)। जोगेहि तवयमाजा (जोगा तहथि) 
मणामि जगमुम्दरीणाम 

इन १२ गाथाओमेंसे श्रादि के ४ गाथाओंमें ऋमसे 
मुमततीद्र श्रथवा सुम॒गेंद्र (सुमइंद) को सिद्ध और भरत 
देवीकी तथा अपने गुरु धनेश्वरकों प्रणाम किया हैं, 
ग़ाथा५-६-७में सज्जन-दुजनकों नमस्कार किया है और 
१२वीं गाथामें अपनी लघुता प्रकट करने हुए ग्रंथकारने 
जगरमुन्दरीयोगस्तवकमाला कद्दनेकी प्रतिशा की है | 

चिकित्साके एक अधिकारका नमूना 
सामणिरामों बाऊ गहखीदोसं ल बए कोए । 
सक्क बल्लपरिभाण दाह अजुवासण् होह ॥१॥ 
अहवा बहु विरआाई मजसंघ पददह पुणा धम्मस्स । 
अह ठड्ूं चिय धावइ अहव सिदी अंघलो होइ ॥२॥ 
डहशा-3जमोय-बिज्ञं महोसहं दाढिसं जया तह थ | 
पकम्मि कओ खखझओ पीओ राहणीए (प) खासेइ ॥४३॥ 


# कोशकके पाठ अनेकास्सके हैं । 
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णायर पर्छा तह दाडिसंच मगहाए संजत्त । 
भागुत्तरेश पीयं पश्ासर् गहसखि-रोयस्स ॥४॥ 
जंयं-ब-( य ) विज्ञ-मज्ज कवित्य-सुरहार-खायरा-सहिर्य 
रस-संडेश पीयं शासह गहणी स अइसार ॥५॥ ४ 
हवप जगसुस्द्रीपोओगमालाएं मुणशिजसकिसिविरहए गह 
णीपसमणो णाम पंचमो-हियारो सम्मत्तो । 

इस अधिकारमें श्रादि की दो गाथाओं-द्वारा रोगका 
निदान अ्रवस्थाभेद और उपचारका कथन किया है और 
ग्रन्त की ३ गाथाओंमें ग्रहणीनाशक तीन प्रयोग दिये 
हैं, वे इस प्रकारहें -- 

योग १--चित्रक, अजमोद, बेलगिरी, सोंठ, अना- 
रदाने, जब ( या इन्द्रजव) (सबसम भाग) इनका एकत्र 
खलुश्न ( काढ़ा ! ) पीनेसे संग्रहणी नास होती है | 

योग २--सोठ १ भा० हरढ २ भा०, अ्नारदाना 
३ भा० पीपल ४ भाग--सबको चूर्ण करके सेवन करने 
से संग्रहणी शांत होती है । 

योग ३--जामुनकी, आमकी, और बेलकी मजा 
( गिरी या ग॒दा ), केथ (कवीठ), देवदारू, सौंठ, सम- 
भाग चरण करके चांवलके मांडसे पीनेसे अ्रतिसार 
(दस्त) और संग्रहणी नाश होती हे । 


प्रोफेसर ए० एन० उपाध्यायकी प्रतिमें इस 

अधिकारकी गाथाएँ ६ दी हैं। यहाँ ४७थी गाथाका 
जो उत्तराधे दिया है बह उसमें शवीं गाथाका उस्तराधं है 
और यहाँ जो गाथा ९ वें नं० पर दी है वह उसमें छुठी 
गाथा है। ७थी गाथाका उक्तराध और १वींका पूर्वार्ध 
क्रमशः उसमें निम्न प्रकार दिये हैं-- 

बद्धागुडेण वडया दिजह गहणीविणासेह । 

हिगुसोबधरू सुंठी पच्छा तह विडंगचण्णसंजत्त । 


हन गाथाओ्मोंके पाठमें झौर भी कुछ साधारण-सा _ 


भेद्‌ है । द -+सम्पादक 


जगसुन्दरीके 'उक्तंच”! आदि आधारभूत उल्लेख 
१---“| विस-वेयण-रत्तक्सय-भय-वाही-संकिलेसेहि | 
उस्सासा-5«हाराणं खिरोहण (दो) छिज्जदे झआऊ।” 

--परिभाषाप्रकरण, गाथा ३० 
२--“यदुक्त--भोजनीय मादिषदणि, गहयणी-विकारे 
भक्त मुग्दरसंच । अपर-वटिकायां रोगियं बहुमिवस्तेः 
प्रष्द्चाशा ( दयेत्‌ ), यावत्पस्वेदं निर्गच्छुति *' गाश्रे 
तदुत्य॒ुच्छायत्ततः (#) नो चंद ( चेत्‌ ) भद्गक भवति 
तु ( त्रि) दोषवटिका--” 

--अलितहरणा घिका रे, पत्र ४३ 

३-- “बीशलेनोक्तं--पारद मासा १ ताम्र प (पा) 
अ्रयां मण्ड्कपणीरसेन श्रतिकेका द्नमेकपयेन्त, ततः 
केशराजरसेन, (ततः)'तित्तिरंडारसेन, ततो सुद्ग-प्रमाण- 
वटिका कार्या ज्वरे सजन्षिपातादौ प्‌र्वोपचारेण सप्ताहमेक 
पिवेत्‌ । चक्षु: शल विस्फोटक-कृसानि वर्जयित्वा सर्वब्या- 
धीनुपशामयति ।” 

--पलितहरणधिकारे, पत्र ४५४ 
४--“सिह-प्रसेशमवदी सिहो जांबवबतो हतः । 
सुकुमार-कुमारों दी तब द्वेष समंतक, । ७१-७८१ इति 
अह पणमिऊण सिरसा मुणिसुब्वय-तित्थशाह-पय-जझलं 
बोच्छामि बाल्लतंत रावणश-रहयं समासेश ४१४” 

--बालरोगधिकारका मध्य भाग 

४१--“एयभूततक्तयरं संखित्त भासियं मए एत्थ 
वित्थरदों जायब्बों सुम्गीवमए भहव जालिणी हि यण०७३ 
अद्सय अच्छुरियाओं महग्घ-अहरयण-पाहुडवराओो 
सुहमणयद्ददर्भगिय विसुद्धभयत्थसत्थाओ ॥७४॥ 
मुणिजणणमंसियाओ कहि पि शाऊण विदु-सय-भाय॑ 
वोच्छामि किपि पयदों जिशवयशमहा समुद्दाओ ॥७२॥ 

--शाकिन्यधिका रमें, ज्वालाभालिनी-स्तोत्रके बाद 

६ यह गाथा गोम्मट-कर्मंकांडकी है । 
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तत्कालीन कथ्यभाषाका नमूना 
“खुल घाटी काठे मंत्र--( शाकिन्यधिकारे ) 


& कुकासु बादहि उरामे देव कउ सुजा हासु खाडतु 
( सूयहास खज्ज़ ) कुकास वाढइ हाकउ कुरहाडा लोहा 
राणउ आरशरु वम्मी राणी काठवत्तिम साण कीघिणि जे 
गे उरिह्टि मंत, ते रुप्पिणिहिं तोडउ सुलके मोडलं सूल 
घाटीके मोड उ घाटीतोडउं काठेके मोड उं कांठे सूलधाटी | 
कांठे मंत्र---/उड मुड स्फुट स्वाहा ।? इसके आगे 
कक्‍्ख-विलाई (कांख की गांठ-कांखोलाई) का मंत्र है | 
जगत्सुन्दरीके विशेष विवरण ओर विशेषताएँ 

१--“पलितह रण”” नामक ३३वें अ्रधिकारमें कई 
रसायन ( कीमिया ) के प्रयोग हैं, श्रोर उसमें 'हस्ति- 
पदक, विडालपदक, तोला, मासा, रत्ती, ये मापवाची 
शब्द आये हैं। उन प्रयोगोंकोी प्रायः सरस संस्कृत गद्यमें 
लिखा है श्रोर 'हिंडिका' (हांडी ) जैसे कभ्यशब्द काममें 
लाये गये हैं । 

२--“कौतृदलाधिकार” नामक रे४वें अधिकारका 
आयुर्वेदके साथ कोई खास संबंध नहीं है; फिर भी इस 
अधिकारमें कई चमत्कारी बर्णन है पर उनमें मधुमांस 
खून आदिका खुले तौर पर विधान है । हो सकता है कि 
ये भैनलकी दृश्सि नहीं--पदा्थ -शक्ति विज्ञान (साइस) 
की दृष्टिस कुछ महत्व रखत हों। ऐसी रचना विरक्तसाधु- 
की न होकर भद्धारक मुनियों की हो सकती है। इनके 
जमानेमें मंत्र-तंत्र-चमत्कारसे अधिक प्रभाव द्ोता था | 

३---उपलब्ध महाधिकारोंके ग्रादिम मंगलाचरण 
पाया जाता है, छोटे श्रधिकारोंम नहीं। भिन्न-भिन्न मंग- 
लमें भिन्न-भिन्न तीर्थकरकी नमस्कार किया है | 

४--इसका रे६वां जालागद्द अ्रधिकार नहीं हैं 

उस अधिकारमें श्रनेकान्त पृ० ४८८ पर मुद्रित “ओऑ 


इस मंत्रमें दूशरा-मशरा जैसी अशुद्धियां होंगी। 


जगत्सुंदरी-प्रयोगमाला 





नमो पाश्वेरुद्राय” मंत्रकी संभावना होनी चाहिये | कुछ 
शब्दपरिवर्ततनके साथ यही मंत्र मतिसागरसूरिके 
“विद्यानुशासन” में पाया जाता है । 

४-- रेट्वें श्रोर ४3वें ग्रधिकारोंके नाम सममरमें 
नहीं आये। हो सकता है, अनुपलन्ध अधिकारोंमें 
सुभिक्ष; दुर्भिक्ष, मानसशानादि, व विद्याधरवापीयंत्रादि, 
धातुवाद और मंत्रवादका उल्लेख हो। “मंत्रवाद'' नामसे 
मंत्रविषयक महान्‌ अंथ होना भी चाहिये, इसका उल्लेख 
रामसेनके तत्वानुशासन' और “विद्यानुशासन! में भी 
पाया जाता है, या ये वर्णन 'जोणीपा४हुड' के होंगे । 

६--'ज्वालामालिनीस्तोत्र' का ग्रंथका अ्रंगत्व | 

७-- रावशकृत “कुमारतंत्र' के अनुसार वर्णन 
श्र सुप्रीवयमत व ज्वालिनीमतका उल्लेख आदि । 

कुबियगरु! गाथा पर विचार 

कुवियगुरु पायमूले णहु लडुं अम्हि पाहु.ई गंध । 
अहिमाणेण विरहय इय अहियार सुस ''''''“ ऊ। 

प्रथम ते। यद्द गाथा अटित है, और “णमिऊण 
पुब्बविज्जे' गाथाके पर तो इस गाथाकी स्थिति हीं 
संदिग्ध है | शायद यह अशुद्ध भी हो और 
अधहिमाणेण' की जगह “अ्रष्टियागेगा! पाठ हो, तथ 
क्रुबिय' पदका क्‍या अर्थ है ! 'कुविय' के अर्थ कोपमें 
कुृपित और कुप्य हैं । 'को:पिच' या 'किमपिच' अर्थ 
हो जावे तो किसी तरह यह अर्थ हो सकता है कि गुरू- 
पादमूलमं ( श्रगेण श्रद्दिगा कुविय ) इसस अधिक 


कोई पाहुड ग्रंथ हमने नहीं पाया । (इय) श्स प्रकार 
यह अधिकार रचा गया है; फिर भी 'अ्रम्हि! पद और 
त्रुटितपद क्‍या है ? यदि निर्दिष्ट श्र टीक हो तो “जोणि- 
पाहुड! की यही अंतिमसमामि सूचक गाथा होनी 
चाहिये | खोज की काफी ज़रूरत है। 


| बह कुमारनंत्र विद्यानशासनर्मे भ्ाया है और 
वेंकटे श्वर प्रेस बंबईसे मुत्रित हो चक्त है । 





६१६ 





झनेकास्स के लेखांश पर विचार 


“जोणिपाहुड” की गाथा-संख्या ६१६ही हे या 
कम ज़्यादा, इसके कर्ता धरसेन हैं या परहसवण, यह 
एक प्रश्न है ? गुजराती नोटोंके आधारसे सिद्ध होता है 
कि 'परहसबण 'मुनिने भूतबलि-पुष्पदंतके लिए. [कृष्मांडी 
देवीसे उपदिष्ट जोशिपाहुडको लिखा । परण्हसवणका 
अर्थ 'प्रश्नश्रवणश” के बजाय “प्रशाअश्रमण? ७ हो तो श्रच्छा 
है | तब सहज ही में यह जाना जा प्कता है किया 
तो धरसेनका नामान्तर पर्हसवण हो या धरसेन और 
पणहसवरण दो अलग अलग आचार हों । और उनमेंसे 
भूतबलि पुष्पदंतके सिद्धांतगुर धरसेन और मंत्रादिके 
गुरु पणदसवण हों। प्रबल प्रमाण के बिना बुहृद्टिपणिका- 
का “जोणिपाहुडं वीरात्‌ ६०० धारसेनं?” उल्लेख भी 
ग़लत केसे कहा जासकता है, ग़लत हो भी सकता है 
पर जोणिपाहुडके प्राचीन होनेपर ही “घवल”' में उसके 
मामोल्लेख किये जानेकी संगति ठीक बैठ सकती हे, 
अन्यथा नहीं | 

पुनावाली प्रतिमें “क्रुवियगुरु/ गाथाकी स्थिति 
बहुत कुछ गडबडीमें हैं, यह स्वयं संपादक महोदयने 
अपने लेखके अ्रंतभागमें स्वीकार किया है। तब उसमें 
के “अहिमाण ण”” पद परसे श्र ब्ेचरदासजी लिखित 
“लघु” विशेषण परसे,|' गाथाके भूतबलि पदको छोड़कर 
पुष्पदंत कवि ही की क्लिष्टकल्पना करना कहाँ तक संगत 


| कृष्मांडीदेवी नेमिनाथकी शासनदेवी है। इंग- | 


नम्दीके भ्रुतावतारके अनुसार भूतबल्ि पुष्पदुतने विद्याकी 
साधना भी की थी । हो सकता है कि कुष्मांडीदेवी ही 
उनके सामने उपस्थित हुई दो । 
# यह माम प्राशअ्रमण' भी हो सकता है । 
| यद गायांश 'भूयवक्िपुष्प्यंतअआकिदिए” इस प्रकार दै। 


अनेकान्त 
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[ भाद्रघद, वीर-निर्वाण सं० २४६७ 


काजयायाणाश्क अदा 


हो सकता है | | अहिमाणेण विरइयं? और “पणहसवर- 
मुणिणा विरइर? ये दोनों पद परस्पर विरुद्ध हैं। यह 
बात खास ध्यान देने योग्य है। फिलदाल जोशखिपाहुड के 
कर्ता परहसवण ही हैं ऐसा ठीक है | 
जोणिपाहुडका अपर-ग्रंथकत॒ त्व 

इतने विवेचनके बाद भी हम कुछ निर्णय नहीं दे- 
सकते; फिर भी जोणिपाहुड़को धरसेन-रचित ही मानें 
तब कहना होगा कि जगत्सुन्दरी कर्ताक्ने गुरुके “धरे 
सर” ये नामाक्षर ही तो कहीं प्रत्यंतर ( दूसरी प्रति ) में 
उलट पुलट होकर “घरसेन”” नहीं बन गये हैं। जैसे 
जोणिपाहुड के कर्ता 'धरसेन” समझे गये वैसे ही प्रत्यंतर 
में जगत्सुंदरीके कर्ता ग़लतीसे “हरिषरेण” समझे गये हों । 
जोणिपाहुड और जगत्मुन्दरी दोनों प्राकृतप्रधान जैन- 
वेद्यक ग्रंथ होनेके कारण “पना-प्रति” जैसी ही दोनों 
ग्रंथोंकी संयक्त अन्य प्रति लिखी गई हो ओर लेखकोंकी 
नासममभीसे कुछका कुछ समझा गया हो। 

इतना सब कुछ लिखनेके बाद भी योनिपाहुडके 
विषयमें तबतक मैं श्रपना निश्चित मत नहीं दे सकता 
जब तक कि उसका शअ्रध्ययन न कर सकू | 

इसतरह जगत्सुन्दरीका कर्ता यशःकीत्ति है--हरि- 
प्रेण नहीं; तब्र इस प्राकृतग्रंथकी “इति पंडित श्री हरि- 
पेणेन” श्रादि संस्कृत संधि और उसमें योनिप्राभृतके 
झलाभवाल्ली बाता भी ग़लत और निःस्सार ही है, 
जोकि ग्रंथकी आदि की १२ गाथाओंसे और कतृत्व- 


* मूतबक्तिके साथी पुष्पदन्तकी वहाँ कोई छिप 
करपना नहीं की गई दे, बल्कि झभिमानमे! नामसे 
भी अज्लित एक दूसरे ही पुष्यवृस्त कविकी कक्पना की 
गई है, जिनका बनाया हुआ अपऋश भाषाका महा- 
पुराल है । --सम्पादक 


वर्ष २, किरण ११] 
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विषयक उद्लेखसे स्पष्ट है। हाँ, यशःक्रीति (कर्ता ) ने 
शाकिन्यघिकारकी उद्धृत ७६वीं और 5३वीं गायाओंमें 
'झहरयशपाहुड' ओर 'सुग्रीवमत' व 'ज्वालिनीमत' का 
उल्लेख अवश्य किया है #“ज्वालिनीमत” मंत्रवादके 
लिए प्रसिद्ध भी हे । 

जैनों की लापरवाहीसे जिनवाणीके अड्ठड छिन्मभिन्न 
होते जा रहे है। इस बातकी कुछ कलक पाठकोंकों 
इस लेख द्वारा मालूम होगी। जैनी लोग जिनवाणीके 
प्रति अपना समुचित कतंव्य पालन करेंगे इसी भावनासे 
यह लेख प्रस्तुत किया गया है | 


सम्पादकीय नोट--- 


अनेकान्तकी गत €६वीं किरणमे प्रकाशित “योनि- 
प्राभत ओर जगत्सुंदरी-योगमाला” नामक मेरे लेखकों 
पद्कर सबसे पहले प्रोफेसर ए. एन. उपाध्यायने “जग- 
त्मुंदरीयोगमाला” की अपनी प्रति मेरें पास रजिप्टरीस 
भेजनेकी कृपा की, जिसके लिये वे चन्यवादके पात्र हैं। 
साथ ही, यह सूचित करते हुए कि बे श्र्सा हुआ स्वयं 
इम ग्रंथ पर लेख लिखनेका विचारकर रहे थे परन्तु उन्हें 
अब तक योग्य अवसर नहीं मिल सका, मुझे ही लेग्व 
लिखनेकी प्रेरष्का की | ग्रन्वावलोकनके पश्चात्‌ में लेग्व 
लिखना ही चाहता था कि कुछ दिन बाद पं० दीपचंद जी 
पांइ्धाका यह लेख आ गया । इसमे ग्रंथका कितना ही 
परिथय देखफर मुझे प्रसन्नता हुई; और इसलिये मैंने 
अभी इस लेखकों दे देना ही उचित समझा है । 

उपाध्याय जीकी प्रति फलटण के मिस्टर वीरचन्द 
कोदर नीकी प्रतिकी ज्यॉंकी त्यों नक़ल है--उसमें मूल- 
प्रतिसे मकाबलेके सिवा सुधारादिका कोई काय नहीं 
किया गया हे---ओऔर कोद<जीकी प्रति जयपुरकी किसी 
प्रति परसे उत्तरवाई गई थी । यह गति अशुद्ध होनेके 


जगत्सुन्दरी-प्रयोगमाला 
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साथ साथ श्रध्री भी है | इसमें प्रंथके ४३ अधिकारोंमेंसे 
आरादिके सिफ ३२ अधिकार तो प्रायः पूर्ण हैं और ३शवें 
आअधिकारकी ७६॥ गाथाए देनेके बाद एकदम ग्रन्थफी 
कापी बन्द कर दी गई है और ऐसा करनेका कोई 
कारण भी नहीं दिया और न ग्रंथकी समाप्तिको ही 
वहाँ सूचित किया है। केकडीकी प्रति लेखकके कथना- 
नुसार नसीराबादके जीहरी अ्रमरसिंहजीकी प्रति परसे 
उतरवाई गई है, जो श्रनभ्यस्त लेखक-द्वारा उतरवाई 
जानेके कारण अशुद्ध हो गई हे । साथ ही वह भी 
अधूरी है | उसमे उपाध्याय जीकी प्रतिसे श्३ेवें अधि: 
कारकी शेप गाथाएं (२२४ के करीब), श३४वाँ श्रधिकार 
पुरा और ३७वें भ्रघिकारकी २४० गाथाएं अधिक हैं । 
शेष ३४वें अधिकारकी श्रवशि४|्ठ गाथाएँ और ३१६ से 
४३ तकके ८ अधिकार परें उसमें भी नहीं हैं | हस तरह 
चार पाँच स्थानोंकी जिन प्रतियोंका पता चला है वे 
सब अधरी हैं, और इसलिये इम बातकी खास ज़रूरत 
है कि इस ग्रंथकी पूर्ण प्रति शीघ्र तलाश की जाय, 
ज़िमसे ग्रंथके कर्तादे विषय पर पर प्रकाश पड़े सके । 
आशा है जहा के भडारोंमें इस ग्रन्थकी पूर्ण प्रति द्ोगी 
वहाँ के परोपकारी तथा ग्रन्थाद्धार-प्रिय भाई उससे शीध 
ही ममे सूचित करनेकौ कृपा करंगे | 

ग्रंथकी प्रतिय्मि ग्रंथका नाम जगस्सुंदरी-योगमाला 
श्रौर ०प्रयोगमाला दोनों हों रूपस पाया जाता है, इसी 
से लखकके “जगत्मुदरीप्रयोगमाला' शौर्षक तथा नाम- 
को भी क्रायम रक्‍्खा गया हई । प्राकृतमं जगसुंदरी श्र२ 
जयसुंदरी भी लिखा दे । संधियाँ कहीं तो ग्रन्थकर्ताओ 
नामोल्लेग्व प्यक विस्तारके साथ दी हैं और कहीं बिना 
नामके संक्षेपमें ही, और उनका क्रम उपाध्यायजी तथा 
ककड़ीकी प्रतियोर्मे एक-जैसा नहीं पाया जाता । उदा- 
हरख के लिये कैकड़ीकी प्रतिम॑ 'पग्रदर्णीप्रशमन! गामके 


| 


द्श्प्र 
पाँचवें अ्धिकारके श्रन्तमें जो सन्धि दी है, और जिसे 
चिकित्सा अधिकारके नमूनेमें ऊपर ( लेखमें ) उद्घुत 
किया गया है वह उपाध्यायजीकी प्रतिमें निम्न प्रकारसे 
पाई जाती है--- 

“आमेणाहय गहशिरोयाहियारों सम्मत्तो” 

इससे मालूम होता है कि संघियोंमें अन्थकर्ताके 
नामका उल्लेख करना-न करना अ्रधिकतर लेगख्कोंकी 
इच्छा पर निर्मर रहा है | 

सबसे बड़ी बात जो इस ग्रंथके विषयमें विचारणीय 
है वह ग्रंथकर्ताकी है | पनाकी प्रतिसि तो यह मालम 
होता था कि इस ग्रंथके कर्ता पं० दरिषिण हैं, जिसके 
लिये उनका निम्न वाक्य बहुत स्पष्ट है, जो उक्त प्रतिमें 

एक अंक रद्वित पत्र पर अंकित है-- 

“हति पंडितभ्रीहरिषेणेन मया योनिप्राभतालासे 
स्वसमयपरसमयवेश्यकशास्॒सारं गद्दीत्वा जगत्सुंदरीयोग- 
मालाधिकारःविरचितः ।”” 

यह वाक्य उपाध्यायजीकी प्रतिमें नहीं है और 
न लेखकजीने केकडीकी प्रतिम॑ ही इसका होना सूचित् 
किया है। संभव है कि यह ग्रंथके उस भागमं हे 
जो उक्त दोनों प्रतियोंमं नहीं हैं। उसे देखकर ओऔ7 
यदि यह वाक्य हो तो उसकी स्थितिकोी वहाँ ठीछ 
मालूम करके ही कुछ कहा जा सकता है। इसके लि. 
ग्रंथकी पर्ण प्रतिका उपलब्ध होना बहुत ज़रूरी है। 
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उपाध्यायजीने लिखा है कि वे सितम्बर मासकी छुड्लियोंमे 
पूना जायेंगे श्र उस समय अपनी प्रतिकी सहायतारं' 
पुना प्रतिकी टीक स्थितिको मालम करके जानने योग 
ब्रावश्यक बातोंको स्पष्ट करनेका यज्ञ करेंगे ।ये दोन: 
बातें होजाने पर प्रकृत विषयका विशेष निर्णय ह: 
सकेगा । श्रस्तु । दे 
इस ससद झंशका मों भाग उपाध्याकजी तथा 


अनेकान्त 


[ भाद्रपद, वीर-निर्वाण सं०२४९७ 
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केकडीकी प्रतियोंमें उपलब्ध है उसमें “मुशिजसहत्ति- 
विरइ॒ए” इस पदके द्वारा जो कि ग्रंथकी बाज़ बाज़ 
संधियों में पाया जाता है,ग्रंथके कर्ता 'यशःकीर्ति? नामके 
मुनि मालूम होते हैं। इसीसे उपाध्याय जीने श्रपनी प्रतिमें 
इस योगमालाकों “जसइत्ति-विरचिता” लिखा है और 
लेख क महाशयने भी इसी बातका प्रतिपादन किया है । 
परन्तु ये यशःकीति मुनि कौन हैं, इस बातका श्रभी 
किसीको कुछ भी ठीक पता नहीं है | हाँ, एक बात यहाँ 
प्रकट कर देनेकी है और वह यह कि संधियोंकों 
छोड़कर जिन मूल ४ गाथाश्रोंमें 'जसकित्ति” नामका 
प्रयोग आया है उनमेंसे तीन गाथाए तो वे ही हैं जिन- 
का पाठ लेखकने “कतु त्वविषयक उल्लेख” शीषकके 
नीचे उद्धृत किया है-- अर्थात्‌ प्रार्म्मकी १३वीं, 
२७वीं और शाकिन्याधिकारकी श६वबीं गाथा, शेप चोथी 
गाथा बालतंत्राधिकारकी अन्तिम ७७वीं गाथा है ओर 
बह इस प्रकार है-- 

इय बाल्तत्तममलं ज॑ हु सुहयं रावणाहभणियं | 

संखित्तं त॑ मुणिउ जसइत्तिमुणीसरे एत्थ ॥। 

इनमंसे २७वीं गाथाम॑ तो “गिण्हेब्वा जसदइत्ती 
महिवलए जेण मणुवेण”' इस वाक्यके द्वारा इतना ही 
बतलाया है कि जिस मनुष्यके द्वारा भूमंडलपर यशकीर्ति 
ग्रहण किये जानेके योग्य है--अ्र्थांव्‌ जो मनुष्य उसे 
प्राप्त करना चाहता है, ओर ३६वीं गाथामें “जसदत्ति- 
सरिसघवलो”' पदके द्वारा यशःकीतिक्रे समान धवल- 
उज्ज्वल” इतना ही प्रकट किया गया है। इन दोनों 
गाथाओंसे यह कुछ भी मालभ नहीं होता कि यह ग्रंथ 
यशःकीति नामके किसी मुनिका बनाया हुआ है। अरब 
रही दूसरी दो गाथाएं, इनमेंसे एकमें 'णाऊण' पद ओर 
दूसरीमें 'मुणिउं! पद पढ़ा हुआ है ओर दोनों एक ही 
अर्थ 'ज्ञास्याः--'जानकरके” केवाचक हैं। पहली गाथा 


वष २, किरण ११] 
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(नं० १३) में “जसहसतिशामसुशिणा मणियं खलाऊर” 
इस वाक्यके द्वारा यह प्रकट किया है कि 'यशःकीर्ति 
नामके मुनिने जो कुछ कहा है उसे जानकरके,” ओर 
दूसरी ७७वीं गाथामें बतलाया है कि 'रावशणादिकके 
कहे हुए निर्मल बालतंत्रकों यशःकीर्ति मुनीश्वरसे जान- 
करके इस ग्रंथमें सं क्षततरूपसे दिया गया है| इन दोनों 
गाथाओ्रंस भी यह गअंथ यशःकी्तिका बनाया हुआ 
मालूम नहीं होता, बल्कि यह स्पष्ट जाना जाता है कि ग्रंथ 
यशःकीतिके कथनानुसार तथा उनसे मालूमात करके 
लिखा गया है, श्रोर इस तरह यह ग्रन्थ यशःकीरतिमुनिके 
क्रिसी शिष्यद्वारा रचा हुआ होना चाहिये--स्वयं यशः 
कीतिके द्वारा रचा हुआ नहीं। और इसलिये ग्रंथकी कुछ 
संधरियोमि, जिनका ग्रंथकी सब प्रतियोंमे एक श्राइर भी नहीं 
है, 'मुणखिजसइत्ति विरहए” पद सन्देहसे खाली नहीं है । 

थयशःकी्ति! नामके शितने मुनियोंका श्रभी तक 
पता चला है उनमेंसे गोपनन्दीके शिष्य तो ये यशःकीर्ति 
मालूम नहीं होते; क्योंकि उनकी जिस विशेषताका 
प्रवणबेल्गोलके ५५वें शिलालेखमें उल्लेख है उसके साथ 
इनका कुछ सम्बन्ध मालम नहीं होता । बाक्कीके जितने 
'यशःकीर्ति' हैं वे सब ब्रिक्रमकी १५वीं शताब्दी और 
उसके बाद हुए हैं। जो यशःकीर्ति मुनि गुणकीति 
भद्टा रकके शिष्य हुए हैं उनका समय १५वीं शताब्दीका 
उत्तराध और श्६वीं शतताब्दीका पर्वा्ष है। उन्हंनि 
सं० १४०० में दरिबंशपुराणकों पूरा किया है।ये 
काष्ठासंघी, माथरान्वयी पुष्करगणके प्रतिद्ध आचार्य 
हुए हैं, गोपाचलकी गद्दीके भद्यारकक्त थे और इन्हने 
अनेक ग्रन्थोंकी रचना की हे। रइध्‌ कविने, अपने 
सन्‍्मतिचरित्रमें, इनकी बड़ी प्रशंसा की है ओर इन्हींकी 
विशेष प्रेरणा तथा प्रसादसे सन्‍्मतिचरित्र आदि ग्रन्थोंका 
निर्माण किया है | साथ ही, इनके शिकष्योंम॑ दहरिषेण 
नामके शिष्यका भी उल्लेख किया है। यथा-- 





मुणिजसकिक्तिहु सिस्सगुशायरु, खेमचन्द-हरिसेश तवायरु | 


ग्राश्वय नहीं जो इन यशःकीर्तिके शिष्य दरिषेणने 
ही यह “जगत्सुंदरीयोगमाला” नामका ग्रंथ योनिप्राभत्त- 
के अलाभमें रचा हो ओर इन्हींका वह संस्कृत उल्लेख 
दो जो पुना-प्रतिके आधार पर ऊपर उद्धुत किया जा- 


जगत्सुंदरी-प्रयोगमाला 


कौनसा साह्षित्य उपस्यित था । 





चुका है | संभव हे इन्होंने अपने इस ग्रन्थकों यशः- 
कीतिके नामांकित किया हो और बादकों संधियोंमे 
“जसकितिणामंकिए' के स्थान पर 'जसकिसिविरह्रप' 
बनगया हो | कुछ भी हो, जबतक विशेष खोज न है 
तबतक इस ग्रंथकों उक्त जसकित्ति मुनिके शिष्य हरिषेश 
का माननेमें मुझे तो अभी कोई विशेष आपत्ति मालम 
नहीं होती | इससे पना-प्रतिके उक्त उल्लेखकी संगकि भी 
टीक बैठ जाती है, जो बहुत ही स्पष्ट शब्दोंमें अपने 
उल्लेखको लिये हुए है । 

अब एक बात और रहजाती है, और वह है ग्रंयकी 
४डथी गाथामे 'घनेसर! ( धर्गेश्वर ) गुझका उन्लेश, 
ये धनेश्वरगुद कौन हैं इनका कुछ पता मालम नहीं 
होता | संभव है य्रे ग्रन्थकारके कोई बिद्यागुरु रहे हों 
अथवा इनकी किसी विशेषक्ृतिस उपकृत होकर ही 
प्रन्थकार इन्हें अपना गुरु मानने लगा हो, और इसलिये 
परम्परा गुरुकी कोटिमे श्रात हों; परन्तु दिगम्बरोंम घने 
श्वरसूरिका कोई स्पष्ट उल्लेख मरे देखनेम॑ नहीं श्राया । 
हाँ, धनश्वर यदि 'घनपाल का पर्याय नाम हो तो “घन 
पाल'नामके एक प्रसिद्ध कवि “सविध्यदकथा! के रच- 
यिता ज़रूर हुए हैं, जिनका समय १०वीं ११वीं शताब्द 
अनुमान किया जाता है | परन्तु श्वताम्बर्तम घनेश्वर! 
नामके कई विद्वान श्राचाय होगय हैं। एक धनेश्बर- 
सूरिनें वि० संबत्‌ १०६५ में “मुस्सुंदरी कथा! प्राकृत्म 
रची है, ढवूसरेने साधंशतक ( यूक्त्माथ-विचार्सार ) पर 
सं० ११७ मं टीका लिखी हे& | मालूम नहीं इनमेंस 
गई. यद ; $ तथा मंत्रतंत्रादि-शाम््रकि जानकार भी थ 
ी। अस्त; अंथकारके द्वारा उल्लिखित पन॑ 
श्वर गुरुकोन थ, इसको भी स्वोज़ दनी चाहिये । 

यहू ग्रंथ मुख्यतः प्राकृत भाषाम हैं, परन्तु कहीं- 
कहीं श्रतैश्न शभापा तथा संस्कत भापाका भी प्रयोग 
किया या है । संभव है संस्कतके कुछ प्रयोग प्रचलित 
बद्यक ग्रंथंसि ही उठाकर रकक्‍खे गये हों । जाॉचन की 
ज़रूरत है, और यह भी मालूम करनेकी ज़रूरत है 
कि दृआ ग्रंथकों रचते समय प्रंथकारके सामने दूसरा 
--भम्पादक 
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स्त्री-ग्िक्ला-पन्चति 
[ क्ले०--भवा नीदत्त शर्मा 'प्रशान्त' ] 


प्र" ने स्त्रियों व पुरुषोंको भिन्न भिन्न मनो- 

वृत्तियों का बनाया हैं । इसलिये उनके उत्तर 
दायित्व भी भिन्न भिन्न होन चाहियें । एरुपोंकी 
अपक्ता स्त्रियोमें लब्बा, शान्ति, दया आ;द गुण 
विशेष रूपसे होते हैं, इसीसे पुर्वाचायोनि भोजन 
तथा भरणपरोपण-सम्बंधी गृहकाय न्ब्ियोंबते सोंपा 
और वे गृहदेवियोंके नामसे पुकारी जाने लगीं। 

-घर-गृहस्थीका काय खियाँ ओर बार्क' बाहर 
के कार्योंको पुरुपव्ग करने लगा। इस तरर लोगों 
का जीवन सुख-शान्तिपबक बीतने लगा । पर 
समय बदला । पाश्चात्य शिक्षाका प्रचार 'ड़ा | 
सभी लोग उसीके रंगमें रंगे जाने लगे । रू यो ब 
कन्याओंको भी वही शिक्षा दी जाने लगी । की 
शिक्षा-पद्धतिमें किसी भी तरह का अ्रन्तर नहीं 
रकक्‍खा गया । इस शिक्षा-पद्धतिका ध्येय सिर्फ़ 
इतना ही रहा कि वह जिटिश गवनमेश्ट-सबिस 


के लिये क्लक पैदा करे अथवा ग्रेजुऐट निकाले 
ओर इस प्रकार ब्रिटिश साम्राज्यका विस्तार करे । 

फल इसका आख्तिर यह हुआ कि बेकार 
(आवारा) पुरुषोंके विषयमें तो अखबारोंमें ख़बरें 
बरावर छपा ही करती थीं और अब भी छपती हैं 
पर अब इसने यहाँ तक उन्नतिकी है कि समाचार- 
पत्रोंमें-“पाँचसो आवारा व बेरोज़गार लड़कियाँ” 
“एक हज़ारसे भी अधिक गुम लड़कियाँ? इत्यादि 
नामोंके शीषक भी आने लगे हैं। गुम होनेका भी 
प्राय: कारण यही होता हैं कि पढ़कर लड़कियां 
नौकरीकी तलाशमें दूर निकल जाती हैं और 
नौकरी न मिलने पर वे गुम हो जाती हैं। दिनों- 
दिन यह संख्या बढ़ती जा रही है । 

किसी भी देश व जातिकी जउम्नति उसकी 


शिक्षापद्धति पर निभर है । यदि किसी देशक्ी 


शिक्ञापद्धति ठीक हैं और शिक्षामें शिल्पकलाको 


व्ष २, किरय शत] | 
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उचित स्थान दिया गया हैं. तथा स्थियों व पुरुषों 
की शिक्षापद्धतिको भिन्न रक्खा गया हे तो वह 
देश ज़रूर उन्‍नत होगा और वहाँका एक भी 
मनुष्य बेरोजगार व आवारा नहीं होगा । 
जापान देश जो आजकल प<पूर्वी ब्रिटेन! 
कहलाता है उसके शिक्षा-शास्त्रियोंने इस विषयमें 
बड़ी दूरद्ष्टितासे काम लिया है। उन्होंने उपर्य क्त 
बातोंको भली-भाँति समभा और उनसे ठीक 
फ़ायदा उठाया । सबके लिये एक ही शिक्षापद्धति 
न रखकर, स्रीशिन्षा-पद्धतिको उन्हंने बिल्कुल ही 
भिन्न रक्‍्खा हे । 
वहाँ कनन्‍्याओंको ग्रहकायों. सरल-शिल्प और 
ललितकलाओरमें दक्त किया जाता हैं। विद्यालयोंकी 
शिक्षाके अतिरिक्त माताएँ घर पर भी श्रनेक प्रकार 
की सन्‌ शिक्षाएँ देती हैं | बचपनमें ही माताएँ 
कन्याओंको बड़ोंका आदर करनेका उपदेश करती 
हैं । इसीसे जापानका पारिवारिक जीवन अधिक 
सुखमय होता है | चंचलता दबाने और धैर्य धारण 
करनेकी उन्हें शिक्षा दी जाती है । माता समय 
समय पर उनकी परीक्षा भी लेती है और देग्वती 
हैँ कि जो शिक्षा कन्याओंकों दी जा रही है. वह 
कार्यमें परिगत भी हो रही है या कि नहीं। इससे 
कन्याएँ शीघ्र ही ये गुण सीख जाती हैं । बहुतसी 
कन्याओंको तो ये सब गुण सिखानेकी आवश्य- 
कता भी नहीं होती, जब कि उनकी माता स्वयं 
उनके लिये आदश होती है । वे स्वयं ही इन गुगों 
को मातासे ग्रदण कर लेती हैं । मेहमांनवाजी 
( अतिथिसत्कार ) के लिये तो जापान प्रसिद्ध ही 


स्त्री-शिक्षा-पद्ध ति 
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हे । 

जापानकी लड़कियां हमेशा शान्‍्त व प्रसन्न 
रहती हैं। विषय-प्रासना उन्हें नहीं सताती । 
शोक और क्रोध आदिके अवसरों पर बे सदा 
धैयसे काम लेती हैं। यही कारण है कि जापानकी 
स््रियाँ संसारमं सुशीलताके लिये प्रसिद्ध होरदी हैं। 

वहाँके छोटे बच्चे बढ़ बशोका आवर करते 
हैं। कन्याके बड़ी होने पर उससे घरका काम-काज 
करवाया जाता है नौकरोंके होते हुए भी सफाई 
ओर भोजन बनानेका कार्य लड़कियाँ व स्त्रियाँ ही 
किया करती हैं। सीने-पिरोन और कपड़े धोनेमें 
भी जापानकी लड़कियां श्रति निपुण होतो हैं । 
धोबीस बे शायद ही कभी कपड़े धलवाती हों । 

जापानकी शिक्षा-पद्धतिने जापानकी स्थियोंका 
पत्नी, जननी और देश-सेविका आदिके सच्चे 
अ्रथोमं परिणत कर दिया है। देवीकी उपमा धाररा 
करनेबाली नारियोंको देवीस्वरूप ही बना दिया 
है। शिक्षाप्रधान देश होन और शिक्षाका समुचित 
प्रबन्ध होनके कारग वहाँके लोग सब शिक्षित हैँ 
ओर सब म्री-पुरुप का यह ध्येय होगया है. कि हम 
राप्ट्रके श्रवयब हैं, हमारा जन्म देश-सेबाके लिये 
दुआ है और इसी कार्यको करते करते हमारी म्रत्य 
होगी । 

अतः स्त्ियोंकी शिक्षा प्रायः पुरु पास भिन्न होनी 
चाहिये और उसके लिये हमें बहुत कर के जापानका 
अनुकरण करना चाहिय | 


“'ीरसवामब्दिर' सरसावा । 
है- ८४-३६ ३ । 


श्री बी० एल० सराफ एडवोकेटकी अ्रद्धाज्जलि 


[ वीरशासन-जयंतीके अवसर पर मेरे निमंत्रणकों पाकर श्री बी० एल० जी सराफ़ एडवोकेट सागर (मंत्री 
मध्यप्राम्तीय हिन्दी साहित्य संम्मेलन)ने वीरशासनादिके सम्बन्धमें जो श्रपना श्रद्धाग्जलिमय पत्र भेजा है वह 
झनेकान्तके पाठकोंके जाननेके लिये नीचे प्रकट किया जाता है। इससे पाठकोंको मालूम होगा कि इसारे 
सहृदय अजैन बन्धचु भी आजकल वीरशासनके प्रचारकी कितनी अधिक झावश्यकता महसूस कर रहे हैं और 
इससे जेनियोंकी कितनी अधिक ज़िम्मेदारी उसे शीघ्र ही अधिकाधिकरूपसे प्रचारमें लानेकी हो जाती है । भाशा 
है लेन समाजके नेताओंका ध्यान इस ओर जायगा और वे शीघ्र ही वीरशासनके सर्वत्र प्रचारके लिये उसके 
साहित्यझादिको विश्वव्यापी बनानेकी कोई ठोस योजना तथ्यार करके उसे कार्य में परिणत करना अपना 
पहला कर्तव्य सममेंगे । वतंमानमें वीरशासनके प्रचारकी जितनी श्रधक आवश्यकता है उतनी ही उसके 
क्षिये समयकी अनुकूलता भी है । च्षेत्र बहुत कुछ तय्यार है, अतः जेनियोंको संकोच तथा अनुदार भाव 
को छोड़कर आगे आना चाहिये ओर अपने कतंव्यको शीघ्र पूरा करके श्रेयका भागी बनना चाहिये । वह पत्र 
इस प्रकार है--- सम्पादक ] 


प॒ज्य मुरूतारजी, 
आपका निमन्त्रण प्राप्त हुआ, आपके सोजन्यके लिये मेरा हृदय आभारावनत है| 


जो अमृतवषण भगवान्‌ महावीरने वीरशासन जयन्तीके दिन शुरू किया था वह आजके हथि 
यारबन्द रक्तपिपासु यगमें और भी अधिक आवश्यक हो गया हैं। अहिसा तथा अनेकान्तके सिद्धान्त 
द्वारा जिस विश्वशान्ति तथा विचार-समन्वयका सन्देश भगवान महावबीरने भेजा, वह विश्वशान्ति 
तथा ( विचारोंका ) पारस्परिक आदान-प्रदान आज भी हर विचारवान हृदयकी लिप्सा है। तोपोंकी 
गडगडाहटसे, पारस्परिक अविश्वाससे, अत्यन्त शंकित जीवनयापनस, सोतेमें एकदम चोंककर उठा 
वाले अशान्त जीवनसे, विश्वास तथा अ्बाध पारस्परिक शान्तिके साम्राज्यमें लेजानेके लिये वीर- 
शासनकी बहुत श्रावश्यकता हैं । 


कमेके पथ विचारका आगमन नैसर्गिक है। विचार धाराको शक्षिमती बनाना किन्तु पहले ज्ञान- 
बाहिनी बनानाभी बहुत आवश्यक है । विश्वपिपासु है, त॒षा झषा होनेके बाद रणज्षेत्रमें भी अवतीरण 
हो सकता है, विश्व बाधाओं से सफलता प्‌वक संतरित होनेके लिये। किन्तु वह ऐसे निसग-सारल्य 
जनित विश्वासविधिद्वारा प्रेरित हो कि उसको सीधा जीवनमें उतारा जासके । 


भगवानके ज्ञानके विश्वविस्तारके लिये और कौन अच्छी तिथि चनी जा सकती है ? सरसावा 
आनेकी मेरी इच्छा है । इस बार बहतसी बाधाएँ थीं; देखें कब सौभाग्य प्राप्त होता है। आश्रमके 
बातावरणामें पूब ऋषियोंकी ज्ञानोद्रेकी सरलता देखना हर एककों सौभाग्यकी बस्तु होगी । वह एक 
स्थान होगा जहासे हम भगवान महावीरके सिद्धान्तोंका सरलतासे पानकर अपनेको पवित्र बना सक गे 
आऔर विश्वको वही संदेश सुनानेको सशक्त बना सकेंगे । 


मुझे विश्वास है कि आपका शुभश्रयास आशातीत साफल्‍्य प्राप्त करेगा । अडचनोंके कारण व्यग्र 
रहनेसे कुछ ज्ञानयोगी श्रद्धाउजजलि अर्पित न कर सका | कुछ समय बाद भ्रयत्र करूंगा । फिलहालके 

किये परिस्थिति देखते हुए क्षमा-प्रार्थी हूँ । 
विनयावनत 


बी, एल, सराफ 


बीर भ्रगवानका वेज़ानिक धर्म 


[ लेखक--बा ० सूरजभानु वकोल्ष ] 


सपक सब ही महादुख उठाते और धक्के खाते 

हुए ही ज्यों स्यों अपना जीवन ष्यतीत करते हैं, 
अपनी अभिलायाओं ओर ज़रूरतों को पूरा करनेके 
वास्ते सबही प्रकारका कष्ट उठाने और जी तोढ़ कोशिश 
करने पर भी जब उनकी पृति नहीं होती है तो ल्लाचार 
होकर ऐसी अध्ट्रशक्तियों की तलाशमें भटकते फिरने 
लगते हैं जो किसी रीतिसे उनसे प्रसश्न होकर या दीन 
हीन समझ, दयाकर, उनकी ज़रूरतोंकों पूरा कर उनके 
कष्टों को हल्का करदें । मनुष्य जीवनकी हस ही बेकली , 
बेचेनी और सदह्दीजानेवात्ली तड़फने तरह तरहके शक्ति 
शाली देवी देवताओं और संसारभरका नियन्त्रण करने 
वाले एक ईश्वरकी कल्पना कराकर, उनको भक्ति स्तुति 
पूजा बंदना आदि करने और बलि देने, भट चढ़ाने 
आदिके द्वारा उनको ख़श करके अपना कारज सिद्ध 
करानेके अनेक विधि विधानोंकी उत्पत्ति करादी हैं । 
हसके हलावा जिस प्रकार दृबता हुआ मनुध्य तिनके 
का भी सहारा गनीसमत समझने लगता है, निराशाकी 
भंवरमें चक्कर काटता हुआ मन्‌प्य भी विचारहीन होकर 
अंधाधुंध सहारे दुंढता फिरने लगता है, जेसा कि सीता 
जीके खोये जानेपर रामचन्द्रजी वर्कों ल्ताओंसे उसका 
पता पूंछते फिरने लग गये थे। जिसका हाथी खोया 
जाता है वह घरके हांढी बतनोंमें हाथ डाल डालकर 
टंढने लग जाता है| इस कट्टावतके अनुसार मनुष्य भी 
झपनी असझह्या मुसीबतों को दूर करने ओर मह्दाप्रबल 
अभिल्ाषाओं और तुप्शाओं को पूरा करनेके बास्ते 
अंधा होकर जो भी कोई किसी प्रकारका सहारा बताता 


है उसहीके पीछे दोढ़ने फिरने छगता है, कोई जिस 
प्रकारका भी अनुष्ठान, क्रिया कलाप वा विधिविधान 
बताता है, उसहीके करनेको वह तम्यार हो जाता है, 
सब ही प्रकारका नाच नाचनेको मुस्तेद रहता है भौर 
भक्ति व उस्साहके साथ स्वूब दिल क्षगाकर नाचता है,वि- 


. शेषकर ऐसे कार्य करना तो वह बिना सोचे समझे और 


बिना किसी हील हुजतके झाँख सींचकर ही अ्रगीकार 
कर लेता है--जिसमें कष्ट तो उठाना पड़े बहुत ही थोड़ा 
कऔर उससे सिद्धि होनेकी झाशा दिखाई जाती है । 
बड़े-बड़े महान कार्योकी जेसा कि गंगाजीमें एकबार 
गोता लगानेसे, जन्म जन्मास्तरके पापोंका दूर हो जाना, 
इत्यादि । 

मनुध्योंकी हनही तरह तरहकी मुसीवर्तों, आपतक्तियों 
आशाओं, अभिलाबाओं और भटकायोंकी पतिके वास्ते 
एक पे एक नह ओर आसान सरकीब निकक्तती रहनेसे, 
नये नये धर्मों और अ्नष्टानों की उत्पत्ति होती रहती है 
और भूले भटके मनुष्य मगनष्णाकी तरह चमकती रेस- 
को पानी समझ, उसकी सल्थाशमें दौद़ते फिरने क्षगते 
हैं और बराबर भटकते फिरते रहेंगे, जबतक कि वे 
विचारसे काम नहीं लगे और वस्तु स्वभावकी स्थोजकर 
उस हीके अनुसार सम्भव असंभव भोर सच भूठकी 
तमीज्ञ नहीं करंगे । सबसे भारी मुश्किक्ष इस विष्यमें 
यह है कि महा मुसीबसोंमें फेँसे हुए तथा अपनी महान 
इच्छाओं और अभिल्ञापाओंकी प्तिके लिये, भटकले 
फिरनेवाले मन॒ष्योंको ऐसे ऐसे आसान उपायोंसे उसे 
द्वारा किसी प्रकारको कार्यसिद्धि न होनेपर भी, अश्रद्धा 


नहीं होती है । जिनमें करना तो फ्डे नाममात्रकों बहुत 
थोढ़ा ही और उससे आशा होती हो बेहद फल-प्राप्ति- 
की । जिस प्रकार लाटरीका एक रुपयेका टिकिट लेनेसे 
पचास हज़ार व इससे भी ज़्यादा मिलनेकी आशा, बंध 
लाती है। और अपने और ,अन्य अनेकोंको कुछ न 
. मिलने पर भी निराश न होकर फिर भो बार बार 
टिकिट ख़रीदते रहनेकी टेव बनी रहती है, इसही प्रकार 
किसी धामिक झनुष्ठानके करने पर भी उसके द्वारा 
अपना और अन्य अनेकोंका कार्य सिद्ध न होता देख- 
कर भी अश्रद्धा नहीं द्ोती है किन्तु फिर भी बार बार 
. डस अनुष्ठानको करनेकी इच्छा बनी रहती है । लाटरीमें 
जिस प्रकार लाखों मनुष्योंमें किसी एकको धन मिलनेसे 
सब ही को यह आशा हो जाती है कि सम्भव है अब- 
की बार हमको ही लाख रुपयोंकी थैली मिलजावे, 
इसही प्रकार धर्म अनष्ठानोंमें भी लाखोंमें किसी एकका 
कारज सिद्ध होता देखकर चादे वह किसी भी कारणसे 
हुआ: हो, उस अनुष्ठानसे श्रद्धा नहीं हटती है किन्तु 
जुएके खेलकी नरदह्द आज़मानंकों ही जी चाहता रहता 
है । जिस प्रकार लाटरीका बहुत सस्तापन अर्थात्‌ एक 
रुपयेके बदले लाख रुपया मिलनेकी आरशा असफल 
होनेपर भी बारबार लाटरी डालनेको उकसाती है, 
इसही प्रकार इन धार्मिक अनुष्ठानोंका सुगम और 
ससतापन भी असफलतासे निराश नहीं होने देता है 
किन्तु फिर भी वैसा करते रहनेके लिये ही उभारता है । 
... जिस प्रकार राजा अपने राज्यका प्रबन्धकर्ता होनेसे 
राज्यके प्रबन्धके लिये नियम बनाकर नियमविरुद् 
चलनेवालोंको अपराधी  ठहराकर सज़ा देता है 
और नियम पर चलनेवालोंकी सहायता करता है, 
इसही प्रकार संसारभरका प्रबन्ध करनेवाले एक इईश्वर- 
की कल्पना करनेवाज्ञोंको भी यह ज़रूर बताना पढ़ता 
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है कि प्रजाके प्रबन्धके लिये उसके क्या क्या नियम हैं, 
जिनके विरुद्ध चलनेसे वह दंड देता है भौर अनुकूल 
प्रवर्तनसे सहायता करता है झर्थाव किन कार्योौको वह 
ईश्वर पाप बताकर न करनेकी आज्ञा देता है झर किन 
कार्योको पुण्य बताकर उनके करनेके लिये उकयाता है। 
इस ही के साथ राजाके रूपके अनुकूल ही परमेश्वरकी 
कल्पना करनेसे और परमेश्वरके अ्रधिकार राजाके श्रधि- 
कारोंसे कम व सीमित और नियमबद्ध स्थापित करनेमें 
परमेश्वरके ऐश्वर्यमें कमी होजानेके भयसे उनको ईश्वर- 
की स्वंशक्तिमानता दिखानेके वास्ते यह भी खोल देना 
पड़ता है कि जिस प्रकार राजाको यह अधिकार होता 
है कि वह चाहे जिस अपराधीको छोड़ दे, छोड़ना ही 
नहीं किन्तु अ्रपनी मौजमें उसको चाहे जो बख्श दें, 
इसही प्रकार दीनदयाल परमेश्वरको भी यह अधिकार 
है कि वह चाहे जिस अपराधीको क्षमा करदे और चाहे 
जिसको जो चाहे देदे । उसकी शक्ति अपरम्पार है, 
वद्द किसी नियमका बंधवा वा किसी बंधनमें बंधा 
हुआ नहीं है, वह चाहे जो करता है और चाहे जो 
खेल खेलता है, इसही कारण कुछ पता नहीं चलता है 
कि वह कब क्या करता है और क्या करने वाला हे । 
इसही कारण लोग उन नियमों पर जो लोगोंके सदा- 
चारके वास्ते ईश्वरके बनाये हुये बताए जाते हैं कुछ 
भी ध्यान न देकर बहुत करके उसकी बड़ाई गाकर 
नमस्कार और वन्दना करके तथा जिस प्रकार भेंट देनेसे 
राजा लोग खुश होजाते हैं या हकिस लोग डाली लेकर 
काम कर देते हैं, इसही प्रकार इश्वर को भी भेट 
चढ़ाकर और बलि देकर खुश करंनेकी ही कोशिशें 
लगे रहते हैं । “मेरे अवगुण अब न चितारो स्वामी मुझे 








. झपना जानकर तारो”' इस ही प्रकारकी रट लगाये रखते 


हैं, इसहीमें अपना कल्याण समझते हैं और हस ही 


बष २, किरण ११] 
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भक्ति स्तुति था पूजा उपासनासे इंश्वरको खुश कररे 
अपने सांसारिक कार्य सिद्ध करानेकी प्रार्थना करते 
रहते हैं । हमारा चालचलन केसा है, हम निस्य 
कैसे केसे भयंकर अपराध करते हैं, उसके नियसोंो 
तोढ़ते हैं, उसकी प्रजाको सताते हैं शोर बेखटके जुल्म 
करते हैं, हसकी कुछ भी परवाह न करके जहाँ कुछ 
दुःख हुआ घ॒ भ्रापत्ति झाई या कोई इच्छा पूरी करानी 
चाही तब तुरन्त ही उसकी बढ़ाई गाने लग जाते हैं 
ओर रो कर गिड़गिड़ाकर दीन हीन बनकर पपने दुःखों - 
को दूर करने तथा अभिलाषाशओं के पूरा करानेकी प्रार्थना 
करने लग जाते हैं और उम्मीद करने लगते हैं कि इस 
प्रकार की हमारी पूजा-वन्दना और प्रार्थनासे वह ज़रूर 
हमारे काय सिद्ध करदेगा व महान से महान भपराधों 
पर कुछ भी ध्यान न देगा । 

पापीसे पापियोंके भी भारीसे भारी कार्यसिद्ध हो- 
जाने और भयानकसे भयानक आपत्तियोंके दूर होजा नेके 
इस सहज उपायका विश्वास ही लोगोंके हृदयसे अप 
राधोंका भय दूर कर सदाचारी बनने की ज़रूरत को ही 
ख्यालमें नहीं आने देता है। जब खुशामद करने, परों में 
शिर देकर गिड़गिड़ाने ओर मान बड़ाईके लिये फूल पत्र 
भेंट चढ़ानेसे ही परमेश्वर महापापियोंका भी सहायक 
हो जाता है, उनके सभी अपराध मुझाफ कर सबही 
संकटों के दूर करनेको तय्यार हो जाता है; तब पाप करने 
से क्‍यों डरें और क्‍यों सदाचारी बननेको ऋंमटमें पढ़ें । 
सदाचारी बनना कोई आसान काम होता तब तो खेर 
यह भी कर लेते परन्तु वह तो लोडेके चने चबाने और 
. जलवारकी धार पर नाचनेसे भी ज्यादा कठिन है, कठिन 
ही नहीं असंभवके तुल्य है, इस कारण कोन ऐसी 
सुसीबतमें पढ़े । सब कुछ पाप करते हुए भी सब प्रकार- 
के गलछरें व मौज उड़ाते हुए भी बेधड़क ख़ून प़राबा 


वीर भगवानका वेज्ञानिक धर्म 
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करते हुए और दुनियाभरकों सहस नइस करते हुए भी 
जब थोड़ी-सी ख़शामद और भेंट भेंटावनसे मालिक 
राजी हो जाता है तब कोन मूर्ख है जो सदाचारी बनने- 
की घोर मुसीबतमें फंसे | यह ही कारण है कि दुनिया- 
से पाप दूर नहीं होता है ओर सुख शान्तिका राज्य- 
स्थापित नहीं हो सकता है, जब तक कि इस खशामद- 
खोरी और पूजा वन्दनासे मालिकके राजी होनेकां बि- 
श्वास लोगोंके हृदयमें जमा हुआ है । 

पशु पक्तियोंको मारकर इश्वरके नाम पर होम कर 
देना ही महान धर्म है, ऐसा करनेसे सबही पाप क्षय 
हो जाते हैं योर सब ही मनोरथ सिद्ध दो जाते हैं । 
क्यों ? क्‍यों क्या ईश्वरकी यही आज्ञा है, उसको 
प्रक्ष करनेका यह ही सबसे बढ़ा उपाय है, यज्षमें होम 
करनेके वास्ते्टी तो परमेश्वरने पशु पक्षी पेदा किये हैं । 
परन्तु आजकल तो कहीं भी होम नहीं होता है झोर 
यदि हिदुस्तानमें कहीं होता भी हो तो हिन्दुस्तानसे 
बाहर तो किसी भी देशमें न अब होता है न पहले 
कभी होता था, तब वहाँ क्‍यों पशु-पक्ती उत्पन्न होते 
है? जवाब-- एक छोटेसे राजाके भी कामों में जब'प्रजाको 
कुछ पुछने-टोकनेका अधिकार नहीं होता है तब सब- 
शक्तिमान परमेश्वरके कामों में दख़तब देने ओर पूछ ताछ 
करनेका क्या किसी को अधिकार होसकता है ? फिर 
उसके भेदोंको कोई समझ भी तो नहीं सकता है, तब 
फिजूल मग़ज्ञ मारनेसे क्‍या फ्रायदा । जो उसका हुक्म 
है उस पर आँख मीचकर चलते रहो, इसहीमें तुम्हारा 
कल्याण है नहीं तो क्या मालूम कितने काल तक नर- 
कोंमें पढ़े-पढ़े सढ़ना पढ़े भर कैसे महान्‌ दुःख भोगने 
पढ़ें । 

ईसाइयोंका इससे भी बिल्कुल ही विलक्षण कहना 
है कि कोई भी आदमी पापोंसे नहीं बच सकता है झोर 





न भपना कल्याण दही कर सकता है;हस कारण ईश्वरने 
ईसा नामका अपना इकलोता बेटा संसारके कल्याणके 
वास्ते भेजा है; जो उसकी शरणमें श्राजायगा अर्थात्‌ 
जो कोई उसको कल्यांणकर्ता मानेगा, इश्वर उसके सब 
पाप क्षमाकर उसको स्वर्गंम संज देगा और जो उसकी 
शरण में नहीं आयेगा उसको सदाके किये नकंमें सड़ना 
पड़ेगा । प्रश्न-- इंश्वरका इकलौता बेटा कैसे हो सकता 
है ? उत्तर--ईश्वरने स्वयं एक कुंवारी कन्याके गर्भ 
रखकर उसको पेदा किया है | इस कारण वह ईश्वरका 
बेटा है और चूंकि दूसरा कोई इस प्रकार पेदा नहीं 
किया गया है, इस वास्ते वह ही ईश्वरका एक इकलोता 
बेटा है | प्रश्न--वह तो सुनते हैं राज्य-द्वारा श्रपराधी 
ठहराया जाकर शूलीपर चढ़ाकर भारा गया है, यदि 
 थह ईश्वरका खास बेटा था और जगतके कल्याणके 
वास्ते ही अद्भुतरीतिसे पेदा किया गया था तो ईरश्वरने 
उसको शज्ञी देकर क्‍यों मारने दिया / उत्तर--उसके 
शूली चढ़कर मरनेसे ही तो उसके माननेवाले सब 
लोगोंको उनके अपराधोंका कोई दण्ड नहीं देगा, 
सबहीको सदाके लिये स्वगंमें पहुँचा देगा । प्रश्न-- 
जसने अपराध नहीं किया डसके दंड भुगत लेनेसे 
अपराधीका अपराध कैसे दूर होसकता है ओर फिर ऐसे 
लोगोंका भी जो उसके शूली दिये जाने अर्थात्‌ दुंड 
भुगतनेके बाद भी हज़ारों लाखों वर्ष तक पेंदा होते 
रहेंगे और अपराध करते रहेंगे, यह तो साक्षात्‌ ही 
लोगोंको पापोंके करनेकी खुली छुट्टी देना है ? उत्तर-- 
ये इंश्वरीय राज्यके गुप्त रहस्य हैं जिनमें तक वितक 
करनेका किसीको कया अधिकार हो सकता है । 
मुसलमान भी इस ही प्रकार यह कहते हैं कि 
मुहम्मद साहब जिसकी सिफ़ारिश करदेंगे इेश्वर उसके 
झपराध क्षमा करके उसको स्वगेमें भेजदेगा, क्‍यों ऐसा 
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करेगा ? यह उसकी मर्जी; जब वह सारे संसारका 
राजा है तो चाहे जो करे, इसमें किसीकी क्या मंजाल 
जो कुछ एतराज़ कर सके। 

हिन्दू अपने ईश्वरकी बढ़ाई इस प्रकार करते हैं कि 
लंकाके राजा रावणको दंड देनेके वास्ते ही ईश्वरको 
रामके रूपमें मनुष्यजन्म धारण करना पढ़ा है। बारह 
वर्ष बनोवास भुगता, रावणके हाथसे सीताका हरण 
कराया, जिससे उसके साथ लड़नेका बहाना पेंदा हो 
जाय; फिर चढ़ाई कर ऐसी घमासान लढ़ाईकी, जिससे 
लाखों मनुध्योंका संहार हुआ; आख़िर रावणको मार- 
कर अपना काये सिद्ध किया। प्रश्न--सर्वेशक्तिमान 
परमेश्वरको एक आदमीके मारनेके वास्ते इतना प्रपंच 
क्यों रचना पढ़ा ? उत्तर--राज्य कार्योके रहस्4को राजा 
ही जानते हैं; तब वह तो इतने बड़े राज्ययका मालिक 
है जिसकी कल्पना भी नहीं हो सकती इस कारण 
उसके रहस्यको कौन समझ सकता है । इस ही प्रकार 
परमेश्वरने कंसको मारनेके वास्ते कृष्णके रूपमें जन्म 
लिया; कंसने उसके पेदा होते ही उसके मारनेका 
प्रबन्ध किया; उससे बचानेके.वास्ते वष्ट ग॒प्त रीतिसे 
वुन्दाबन पहुँचाया गया; एक ग्वालाके यहाँ गुप्त रीतिसे 
उसकी पालना हुई, जहाँ ग्वालोंकी कनन्‍्याओं ओझोर 
स्नरियोंको अपने ऊपर मोहित कर उनके साथ तरह तरह 
की किलोलें करता रहा | यह ही उसकी किकोलें सुना- 
सुनाकर, गा बजाकर, नाटकके रूपमें दिखा दि्खिकर, 
उसकी महान भक्ति की जाती है; उसकी लीला अपर- 
म्पार है; मनुष्यकी बुद्धि उसके सममनेमें बेकार है; वह 
चाहे जो करे; यह ही उसकी असीम शक्तिका प्रमाण है । 

धर्मेमं ब॒ुद्धिका कुछ काम नहीं जब यह बात निश्चय 
रूपसे मानी जाती हो तब धर्मके नाम पर चाहे जेसे 
सिद्धान्तोंका प्रचार दो जाना तो अनियाय ही है; इस 
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ही कारण जब ब्राह्मणोंका प्राबल्य हुआ तो उन्होंने 
अपनेको इंश्वरका एजेन्ट ठहराकर अपनेको पुजवाना 
शुरू कर दिया; ईश्वरकी भेंट पूजा आदि सब आह्षणों के 
द्वारा ही हो सकती है; इंश्वर ही की नहीं किन्तु सब ही 
देवी देवताओंकी भेंट प्‌जा आाह्मणोंकी भेंट पूजाके द्वारा 
ही की जा सकती है । यह ही नहीं किन्तु भरे हुए 
पितरोंकी गति भी ब्राह्म॒णोंको खिलावे और रुपया पेसा 
माल असबाब देनेसे ही हो सकती है; खाना, पीना, 
खाट, खटोली, शब्या, वस्त्र, दूध पीनेको गो, सवारीको 
घोड़ा आदि जो भी बाह्मणको दिया जायगा वह सब 
पितरोंको पहुँच जायगा; जो नहीं दिया जायगा उस ही 
के किये पितरोंको भटकते रहना पड़ेगा । परन्तु जो 
खाना बाह्म॒णोंको खिलाया जाता है उससे तो ब्राह्मणों 
का पेट भरता है और जो माल असबाब और गाय 
घोड़ा दिया जाता है वह भी सब वाह्मणोंके ही पास 
रहता है; वे ही उसको भोगते है तब उसका पितरोंको 
पहुँचना केसे माना जासकता हैं ? उत्तर--जब धर्मकी 
बातोंमें बुद्धिका प्रवेश ही नहीं ट्टो सकता हैँ. तब बुद्धि 
लड़ाना मूखंता नहीं तो श्ौर क्‍या है । कल्याणके 
इच्छुकों को तो अपनी खत्री तक भी आ्राह्यणको दानमें दे 
देनी चाहिये, चनांचे बड़े बड़े राजाओं तक ने अपनो 
रानियां ब्राह्मणोंकों दानमें देकर इश्वरकी प्रसन्नता प्राप्त 
की है । वराह्म॒णोंको तो दंड देनेका भी राजाकों श्रधि- 
कार नहीं है, क्योंकि वे राजासे ऊँच हैं । जब ब्राह्मणका 
इतना ऊँचा दर्जा है, वे परमपिता परमेश्वर और सबद्दी 
देवी देवताओंके एजेन्ट हैं तब उनके गय क्‍या हैं और 
उनकी पद्दचान क्या है ? उत्तर--उनमें किसी भी प्रकार 
के गुण देखनेकी ज़रूरत नहीं है, धर्मकी नींव जाति पर 
है, गणपर नहीं है; इस कारण जिसने आद्ण कदत्ाने 
वाले कुल्लमें जन्म किया है वह ही आह्यण है, वह ओर 
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उसके बाप दादा चाहे एक अक्तर भी न जानते हों, 
धमके स्वरूपसे बिल्कुल ही अनजान हो; यहाँ तक कि 
संकल्प छुड़ाना भी न भाता हो, बिल्कुल ही मूर्ख गंवार 
हो, खेती, मजदूरी, आदिसे अपना पेट भरते चल्ने आरहे 
हों परन्तु ज्ञाति उनको ब्राह्मण नामसे प्रसिद्ध चली 
आती हो, तो वे भी ईश्वर ओर देवी देवताओं के पक्के 
एजेन्ट और ईश्वरके समान पृज्य हैं। इसके विरुद्ध शूद्ध 
जातिमें जन्म लेनेवालों ओर खियोंको धमे साधनका 
कोई भी अधिकार नहीं है, ल्लियोंके लिये तो अपने 
पतिके मरनेपर उसके साथ जल भरना द्टी धर्म है, इस 
ही में उनका कल्याण है । 

धर्के नामपर इस प्रकारकी श्रंधाधुंदी चलती देस- 
कर कुछ मनचलोंने सोचा कि यद्यपि सदाचारकी धमेमें 
कोई अधिक पृद्ध नहीं है, सुख्य धर्म तो भेंट पुजा और 
ब्राह्मण कुछमें जन्म लेना हो है तो भी धर्मके कथनमें 
सदाचारका नाम ज़रूर आजाता हैं, जिससे कभी कभी 
कुछ टोक पूछ भी होने लग जाती हैं, इस कारण इसकी 
सदाचारकी जढ़ ही मेट देनी चादिये; जिससे कोई 
खटका ही बाक़ी न रहे, बद्धिको तो धर्ममें दख़ल है ही 
नहीं, तब जो कुछ भी धमंके नामपर कहा जायगा यह 
ही स्वोकार हो जायगा; ऐसा विचारकर उन्होंने मास 
मदिरा और मेथुन यह तीन तस्व धर्मके क्रायम किये । 
अरथात्‌ मांस खाओ, शराब पौओोो ओर सत्री भोग करते 
रहो, यह दी धमं है, हसके सिवाय और कोई धमं दी 
नहीं है| घंकी बातमें बद्धि लद़ानेकी तो मनाह्दी थी 
ही, इस कारण यह धमम्म भी ल्ोगोंको मान्य हुआ भोर 
ख़्ब ज़ोरसे चला । कहते हैं कि गृप्त रूपसे अब भी यह 


चर्म प्रचलित है और अनेक देवी देवताओंकी प्रसन्नता 


व अनेक मन्‍्त्रों तन्‍्त्रों की सिद्धि इस ही ध्ंके द्वारा 
होती है और बराबर की जा रही है । 
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धघर्ममें अक्लको देख़ल न देनेके सिद्धान्तने केसे 
कैसे धर्म चलाये हैं, कैसा घोर श्रंधकार फेला है, ध्मके 
नांमपर ही दुराचार और पापका कैपा भारी डंका 
बजाया है, इसका कुछ द्ष्टान्तरूप दिग्दुशंन तो कराया 
जा चका है। अ्रब पाठक कुछ और भी ध्यान देकर 
सुनलें कि धर्मके विषयर्में ब॒द्धिका दख़ल न होनेकी 
वजहसे सहज ही में यह जो अनेक धर्म पेदा होगये हैं 
और पेदा होते रहते हैं, वे सब देशी राज्योंकी तरहसे 
ही ईश्वरका राज्य क़ायम करते हैं । फ्रक़ सिफ़ इतना 
है कि राजाओंका राज तो एक एक ही देशमें होता है 
ओर ईश्वरका राज्यसंसार भरमें क्रायम किया जाता है, 
राजा लोग जिस प्रकार अ्रपने अपने राज्यको जगदेव- 
व्यापी करनेके वास्ते आपसमें लड़ते हैं, मनुष्य संहार 
होता है और ज़्नकी नदियाँ बहती हैं । इस ही प्रकार 
एक ही संसारमें अनेक धर्म ओर उनके अ्रलग अलग 
ईश्वर क्रायम होजानेसे, इन सब घर्मांनयाइयोंमें अपने 
अपने इश्वरका जगशबव्यापी अटल राज्यका यम करनेके 
वास्ते ख़्ब ही घमसान युद्ध होता रहता है। छोट छोट 
राजाओंकी लड़ाईमें तो खनकी नदियाँ ही बहती हैं, 
परन्तु यह धर्म युद्ध तो अनेक धर्मोके द्वारा स्थापित 
किये संसारभरके महान राजाघिराज जगत पिता अ्रनेक 
परमेश्वरोंके बीचमें होता है, हरएक घमंवालोंका यह 
दावा होता है कि हमारा ही परमेश्वर सारे जगतका 
मालिक है, उस ही का बनाया छुआ क़ानून अर्थात्‌ 
घर्मके नियम योग्य हैं, अन्य घमंवाले जो ईश्वर स्थापित 
करते हैं और जो धर्के नियम बनाते हैं, वह साक्षात 
विद्रोह है, गद्दारा है और राज्य विप्लव है, इस ही 
कारण सब ही धर्मवाले आपसमें लड़ते हैं, खुन ख़राबा 
करते हैं और नरसंहार करके खुनके समुद्र भरते हैं । 
देशी राज्य तो अलग २ ज्षेत्रोंमें रहते हैं परन्तु यहाँ तो 


झनेक धर्मांवलग्बी एक ही क्षेत्रमें रहते हैं, इस कारण 
एक दूसरे को अपने श्रपने ईश्वरके राज्पका दोही समभक, 
नित्य ही आपसमें लड़ते रहते हैं; एक दूसरेके धर्म 
साधनको राजविद्रोह मान एक दूसरेको धर्म साधन 
भी नहीं करने देते हैं, जिससे हरवक्त ही लड़ाई झूगढ़ा 
और कितना फिसाद खड़ा रहता है। गाँव गाँव गली 
गली और मुहल्ले मुहहले आपसमें ऐसा कगड़ा रहनेसे 
सबही कामों में धक्का पहुँचता है और सुख शान्तिका 
तो ढूंढने पर भी कहीं पता नहीं मिक्षता है। धर्मोके 
कारण मनुष्य समाजकी ऐसी भयानक दशा हो जानसे 
शान्तिभिय अनेक विचारवान पुरुषोंको तो लाचार 
होकर घमेका नाम ही दुनियांसे उठा देना उचित प्रतीत 
होने लगा है, जिसके लिये उन्होंने श्रावाज़ भी उठानी 
शुरू करदी है । यद्यपि यह आवाज़ अभी तक बहुत ही 
धीमी है परन्तु यदि इस अ्शान्तिका कुछ माक़्ल प्रबंध 
न हुआ तो आहिस्ता आाहिस्ता इसको उम्ररूप धारण 
करना पड़ेगा ओर घमंका नामोनिशान हो दुनियाँसे 
डठ जायगा । 

यद्यपि उसका सहज इलाज यह है कि धर्मोका 
नामोनिशान मिटादेनेके स्थानमें धर्म बुद्धि और 
विचार युक्ति और दलोलको तो कोई दख़ल हो नहीं है, 
इस ज़हरीले सिद्धान्तको ही उठा दिया जावेशोर हरएक 
को इस बातपर मजबूर किया जावे कि अपने अपने 
ईश्वरके राज्यका अर्थात्‌ अपने अपने धर्मको शारीरिक 
बलसे प्रचार करनेके स्थानमें, शान्तिके साथ युक्ति और 
प्रमाण से ही सिद्ध करनेकी कोशिश करें । इस रीतिसे 
जिसका धर्म अकाठ्य होगा, वस्तु स्वभावके अनुकल 
होगा, वह ही धर्म बिना ख़न ख़राबीके फूले फल्लेगा | 
और अन्य सब पानीके बलबलेकी तरह आपसे आप 
ही समाप्त हो जायेंगे | परन्तु यह कात तो तब दी चल 
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सकती थी जब कि यह सब धर्म था इनमेंसे कोई भी 
धर्म वस्तु स्वभ्षावकी नींव पर उठाया गया होता, यह 
सब धर्म तो श्रांख मीचकर इस ही होसले पर बने हैं 
कि धर्ममें हेतुप्रभाण॑ था तर्क-वितकंको कुछ दुख़ल ही 
नहीं है, तब यह लोग इस नेक सलाहको केसे मान 
सकते हैं और केसे शारीरिक बलके द्वारा लड़ने मरने 
को बन्द कर सकते हैं | वे तो जिस प्रकार देशों राजे 
अपना राज्य विस्तार करनेके वास्ते ज़बर्दस्ती दूसरे 
राजाओंसे लड़ते हैं; इस ही प्रकार अपन ईश्वरके राउय 
विस्तारके वासते बरायर लड़ते रहेंगे, जब तक कि वस्तु 
स्वभावक्ी नींवपर स्थित कोई ऐसा धर्म नहीं बताया 
जायगा, जो डकेकी चोट यह कहनेको नय्यार हो कि 
हेतु ओर प्रमाणके ह्वारा परीक्षा की कसोदी पर कसे 
बिना तो कोई भी धमंकी बात मानने योग्य नहीं हो- 
सकती है । धर्म वह ही है जो वेज्ञानिक है अर्थात एक- 
मात्र वस्तुस्वभावपर ही स्थित है, वह ही वास्तविक 
धर्म है, वह ही कल्याणकारी और अ्रास्मीक धर्म है । 
धर्म किसीका राज्य नहीं है जिसके वास्‍्ते लड़नेकी ज़रूरत 
हो, किन्तु आत्माका निज-स्वभाव है । जिस विधि वि 
धानसे आत्मा शुद्ू होती हो और सुख शान्ति पाती हो 
बह ही विधि विधान ग्रहण करनेके योग्य है । जो ग्रहण 
करेगा वह्द अपना कल्याण करलेगा, जो नहीं अहणय 
करेगा वह स्वयं अपना ही नुक्सान करेगा, इसमें लड़ने 
ओर ख़ून खराबा करनेकी तो कोई बात ही नहीं है । 
वास्तवमें धर्माकी लड़ाई तब ही तक है, जब तक 
कि धर्मोके द्वारा कल्पित किये गये अपबे२ इईश्वरका 
राज्य जगत भरमें स्थापित करनेकी इच्छा ल्वोगोंके दिलों 
में क्रायम है । ईश्वरके राज्यका कल्पितभृत सिरसे उत्तर 
जाय, तो सब ही लड़ाई शान्त हो जाय । झोर यह तब 
ही हरे सकता है जब कि वस्तु स्वभावके द्वारा वेज्ञानिक 
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रीतिसे असलियतकी खोज की जाये । यह ठोक है कि 
वज्ञानिक खोजके द्वारा जो सिद्धास्त स्थापित द्ोता है 
इसमें भी शुरू शुरूमें मतभद ज़रूर होता है, परन्तु उस 
मतभेदके कारण झआपसमें लड़ाई हणगिज़ नहीं होती है । 
लड़ाई तो तब ही होती हे जब किसी इेश्वर वा देवी 
देवताका राज्य स्थापित करना होता है। पश्चिमीदेशों में 
पदार्थ विद्याकी खोज सेंकडों वर्षोसे वेज्ञानिक रीतिसे 
होती चली झा रही है, उस हीके फलस्वरूप पऐसे पेसे 
झाविषकार होते चले जा रहे हैं जिनको सुनकर भच्छों 
भच्छोंको चकित होना पढ़ता है,इनमें भी प्रत्येक नवीन 
खोजमें शुरू शुरूमें बहुत मतभेद होता रहा है; परन्तु 
लड़ाई कभी नहीं हुई है। कारण यह है कि कोई माने 
या न माने और कोई कितना ही विरोध करे, इसमें 
नवीन बात खोज निकालने वालेका या उसकी बात 
मानने वालोंका क्या बिगइता है, उसे या उसकी नई 
खोजको माननेवालोंको कोई किसीका राज्य व हुकूमत 
तो क़ायम करनी ही नहीं होती हैं, जिसके कारण उन- 
की नई खोजको मानन वाले राजद्रोही समझे जादे 
झोर डनस लड़ाई करके जबदंस्ती अपनी बात मनवानी 
पड़े । इस ही प्रकार वेज्ञानिक रीतिपे खोज होनमें भी 
मत भेद होनेसे लड़ाई ठांनबेकी कोई ज़रूरत नहीं पदती 
हैं। कोई माने या न माने इससे किसी वस्तु स्वभावकों 
बताब वालेका क्‍या ब्रिगाढ़; तब वह क्‍यों लाई मोल 
ले और माथा फुटब्वल करे, लड़ाई तो किसीका राज्य, 
हुइमत या मिल्कियत क्रायम करनेमें ही होती है जहाँ 
राज्य वा हुकूमत वा मिल्कियत क्रायम करनेका अकंगा 
नहीं वहाँ ऋगढ़ा टंटा भी कुछ नहीं । 

यह सब बातें जान शोर पह्दचानकर वीर भ्रभुने 
जीवमात्रकी सुख शाईन्ति ओर कह्याणके किये वस्तु 
स्वभावकों समझाया और प्रध्येक बातकों वह द्लोकिक 
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हो या आध्यात्मिक, वेज्ञानिक रीतिसे जांच पड़तालकर 
वस्तु स्वभावके अनुसार ही माननेका उपदेश दिया, 
बिना परीक्षा किये आँख मीचकर ही किसी बातके 
मान लेने को तो आँखें होते हुए भी स्वयं अंधा होकर 
गढ़ेमें गिरना और बेसौत मरना बताया ! वीर प्रभने 
समझाया कि चाहे जिस चीज़को जाँचकर देखो संसार- 
की कोई भी वस्तु नाश नहीं होती है शौर न नवीन 
पैदा ही होती है । अवस्था ज़रूर बदलती रहती है, इस 
ही से नवीन वस्तुओंकी उत्पति और वस्तुश्रोंकी नास्ति, 
अभाव दिखाई देता है। जिस प्रकार सोनेका कड़ा 
लगाकर हार बनानेसे, कढ़ंका नाश ओर हारकी उत्पत्ति 
होगई है परन्तु सोनेका न नाश हुआ है न उत्पत्ति, वहद 
ज्योंका सयों मौजूद है, केवल ्रवस्थाकी तबदीली ज़रूर 
होगई है । इसही प्रकार लकड़ीके जलजाने पर, लकड़ी- 
के कण कोयला, राख, धुश्रां आदि रूपमें बदल जाते 
हैं, नाश तो एक कणका भी नहीं होता हे ओर न 
नवीन पेदा ही होता है | ऐसा ही चाहे जिस वस्तुको 
जांच कर देखा जाय, सबका यही हाल है। जिससे 
स्पष्ट सिद्ध है कि यह सारा संसार सदासे है और सदा 
तक रहेगा; इसमें कुछ भी कमीबेशी नहीं होती है ओर 
न हो सकती है; अवस्था ज़रूर बदलती रहती है, उस 
ही से नवीनता नज़र आती है । ईश्वरके माननेवालों 
की भी कमसे कम ईश्वरको तो अ्रनादि श्रनन्त ज़रूर 
ही मानना पड़ता है; जिसको किसीने नहीं बनाया है 
और न कोई उसका नाश ही कर सकता है, इस प्रकार 
ईश्वरको या संसारको किसी न किसी को तो अनादि 
मानना ही पड़ता है, जो कभी न बना हो ओर 
न कोई उसका बनाने वाला ही हो, इन दोनोंमें ईश्वर 
तो कहीं दिखाई नहीं देता है उसकी तो मनघधडंत 
करपना करनी पढ़ती है ओर संसार साक्षात विद्यमान 


है, जिसकी किसी भी वस्तुका कभी नाश नहीं होता है, 
ओर न नवीन ही पेदा होती है, जिसका अनादिसे अव- 
स्था बदलते रहना ही सिद्ध होता है, तब मनघइंत 
कल्पित इंश्वरको न मानकर संसारको ही अनादि मा- 
नना सत्य प्रतीत होता है । 

अवस्था बदलने की भी वेज्ञानिक रीतिसे जाँच 
करनेपर संसारमें दो प्रकारकी वस्तुग्रे मिलती हैं; एक 
जीव--जिसमें ज्ञानशक्ति है; और दूसरी अजीव-जो 
ज्ञानशन्य है । जीव कभी अजीव नहीं हो सकता और 
अजीव कभी जीव नहीं हो सकता, यह बात शअश्रच्छी 
तरह जांच करनेस साफ सिद्ध हो जाती है; जिससे यह 
ही मानना सत्यता है कि जीव ओर अजीब यह दो 
प्रकारके पृथक पृथक पदार्थ ही सदासे हैं और सदातक 
रहेंगे । जीव अनेक हैं ओर सब जुदे जुदे यह सब जीव 
सदासे हैं ओर सदातक रहेंगे ? अवस्था इनकी भी 
बदलती रहती है परन्तु जीवोंका नाश कभी नहीं होता 
है । अ्रजीव पदार्थो्में से इंट पत्थर हवा पानी आदि जो 
अनेक रूप नज़र आते हैं ओर पुद्गल कहलाते हैं, वे 
सब भी अनेक अवस्था रूप अलट पलट होते रहते हैं । 
कभी इंट, पत्थर, मिट्टी, लकड़ी लोहा, चाँदी आदि ठोस 
रूपमें, कभी तेल पानी व दूध, घी आदि बहनेवाली 
शक्लमें, कभी हवा, गंस आदि आकाशमें उड़ती फिरने- 
वाली हालतमें, ओर कभी जलती हुई आगके रूपमें, 
एक ही वस्तु इन सब ही &ालतोंमें अदलती बदलती 
रहती है, यह बात अनेक वस्तुओंपर ज़रासा भी ध्यान 
देनेसे स्पष्ट मालूम द्वो जाती है । 

इसके अलावा यह पुद्गल पदार्थ झन्य भी अनेक 
प्रकारका रूप पलटते हैं; एक ही खेतमें आम, इमली, 
अमरूद, अनार, अंगूर, नारंगी आदि अनेक प्रकारके 
बीजोंके द्वारा एक ही प्रकारकी मिट्टी पानी और हवाका 
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आइार क्षेकर आम अमरूद आदि तरह-तरहके वक्ष पेदा 
हो जाते हैं; शर्थात्‌ तरह तरहके बीजोंके निमित्तसे एक 
ही प्रकारकी मिट्टी पानी आम अमरूद झादि नामकी 
तरह तरहकी पर्यायोंमें पल्लट जाती हैं, जिनका रंग रूप 
स्वाद, स्वभाव, पत्ते फूल फल्ल भादि सब ही एक दूसरे- 
से जुदे होते हैं । कोई घास है, कोई बेल है, कोई पोदा 
है, कोई तृण है, कोई वक्त है; ओर इनमें भी फिर इतने 
भेद जिनकी गिनती नहीं हो सकती है | इस ही घास, 
फ्स, और फल, फूलको बकरी खाती है तो बकरीकी 
फक्रिस्सका शरीर और आ्रॉँख नाक कान आदि बनेंगे; 
घोड़ा खावेगा तोधोड़ेकी क्रिस्मके, ओर बेल खाचेगा 
तो बेलकी क्रिस्मके, अर्थात्‌ एक दी प्रकारका घास फूस 
तरद्द तरहके पशुओंके पेटका निमित्त पाकर, उनके द्वारा 
पचकर तरद्द तरहके शरीर रूप बन जावेगा; तरह तरहके 
पशुओंकी पर्याय धारण करलेगा, फिर एक दी मिट्टी 
पानीसे बने हुए तरह ,नरहके वक्तों बेलों और 
पौदोंके फूल पत्ते और अनाज जो मलुध्य खाता है 
डससे मनुष्यका शरीर बनजाता है अर्थात्‌ यह ही सब 
वस्तुये मनुष्यकी पर्याय धारण कर लेती हैं । 

यह कैसा भारी परिवर्तन है जो दूसरी दूसरी व- 
सस्‍्लुओंका निमित्त पाकर आपसे आप संखारमें होता 
रहता है । इसपर अच्छी तरह गौर करनेसे यह भी 
मालूम हो जाता है कि यह परिवतन ऐसा अटकल्नपच्च्‌ 
नहीं है जो कभी कुछ हो जाय और कभी कुछ; किन्तु 
सदा नियमबद्ध ही होता है। भामके बोजसे सदा 
आसमका वक्त ही उगता है और नीमके बीजसे सदा 
नीमका ही, यह कभी नहीं हो सकता कि आमके बीज 
से नीमका और नीमके बीजसे आमका वृद्ध पैदा हो- 
जाय, यह झटल नियम सब दी वस्तुओंमें मिल्नता है, 
जिससे साफ़ सिद्ध होता है कि यद्द सब उलट फेर वस्तु 
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स्वभावके ही अनुसार होता है, भोर वस्तुका यह स्वभाव 
झटल है, वस्तु अनादि है इस कारण उसका स्वभाव भो 
अनादि है । किसीके आधीन नहीं है कि जो जिस समय 
जिस रूप चाहे वेसा ही स्वभाव किसी धस्तुका करदे । 
इस ही निश्चयके कारण तो खंसारके खूब ही मनुष्य 
ओर पशु पक्षी संसारकी वस्तुझोंका स्वभाव पदचानकर 
झौर उस स्वभावकों अटल जानकर उनको बतते हैं । 
यदि ऐसा न द्ोता तो संसारका कोई भी व्यवहार न 
चल सकता, अरथांत्‌ संसार ही न चल सकता, यह सारा 
संसार तो वस्तुओंके अटल स्वभावपर दी एक दूसरेका 
निमित्तपाकर आपसे आप चल रहा है, योरुपके वेज्ञा 
निक भी यह जो कुछ तरह तरहके महा आश्थयंजनक 
शाविष्कार कर रहे हैं, वह सब वस्तुश्नोंके स्वभाव और 
उनके अटल नियमोंके खोज निकालनेका ही तो फल 
है, वे रेडियो जेसी सेकड़ों आश्चर्यजनक वस्तुयें बनाते 
हैं और हम देख-देग्वकर आाश्चय करते हैं। हममें भोर 
उनमें हतने बड़े भारी अन्तर होनेका कारण एकमात्र 
यह ही है कि वे तो वस्तु स्वभावकों श्रनादि निधन और 
झटल मानकर उसके जानने और समभनेकी कोशिश 
करते हैं ओर वस्तुके अनन्त स्वभावोमेंसे किसी एक 
स्वभावको जानलेनेपर उससे उसद्ीके अनुसार काम लेने - 
ल्वग जाते हैं श्रोर हम वस्तुझंंके स्वभावकोीं अटल न 
मान उनको किसी ईश्वर या देजी देवता नामकी किसी 
अदहृष्ट शक्तिको दृच्छाके अनुसार ही काम करती हुई 
समभ, उस अद्ष्ट शक्तिके भेदको अग्रम्य समझ मूर्त 
बने येठे रहना डी बेहतर सममते हैं । और जब वेक्षा- 
निक कोई अद्भुत वस्तु बनाकर दिखाते हैं तो हम उनके 
इस काम्को देखकर चकाचोंध होकर भोंचक्रेसे रह- 
जाते हैं और इसको भी ईश्वरकी एक लीला मानकर 
उसकी बढ़ाई गाने क्षग जाते हैं । 


ब३२ 
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ग्रनेकान्त 


[ भाद्रपद, वीर-निर्बाण सं० २५६५ 





ज्यों ज्यों वस्तुओंके इन अटल स्वभावों, उनके 
अटल नियमों, तरह तरहके निर्मित्तांके मिलनेसे उनके 
नियमबद्ध परिवर्तन करने, पर्याय पलटने ओर इन सब 
वस्तुश्लोंके अपने २ स्वभावानुसार एक ही संसारमें काम 
करते रहनेके कारण आपसे श्राप ही एक दूसरेके निमित्त 
यनते रहनेकी खोजकी जाती है,त्यों त्यों यह ही निर्चय 
होता चल्ता जाता है कि यह सारा संसार वस्तु स्वभाव 
के अटल नियमपर ही चलता झआरहा हे और इसही पर 
चलता रहेग | सबही वज्ञानिक इस विषयमें एक मत 
हैं और ज्यों-ज्यों अधिक अधिक खोज करते हैं त्यों-त्यों 
उनको इसका और भी दृढ़ निश्चय होता चला जाता 
है और वस्तु स्वभावकी ज़्यादा ज़्यादा खोज करनेका 
चाव अधिक बढ़ता जाता है | अफ़सोस है कि योरुपके 
इन वेज्ञानिकोंको अभीतक जीवके स्वभावकी खोजकर 
अध्यात्म ज्ञानकी प्राप्तिका शौक़ नहीं हुआ है, अमीतक 
उनका उलकाव श्रजीव पदार्थकी ही ग्बोजमें लगा हुआ 
है और इसमें उन्होंने असीम सिद्धी भी प्राप्त करली है । 
इस ही तरह अ्रध्यात्मश्ानकी बाबत भी जो कोई मन 
लगावेगा तो इसमें भी उसको वह ही अटल स्वभाव, 
अटल नियम, निमित्त कारणोंके मिलनेसे नियमरूप 
परिवर्तन, अनेक पर्यायोंमें अलटन पलटन आ।दि सभी 
बातें मिलेंगी । विशेष इतना कि जीवों में ज्ञान है. राग- 
द्रेष है, मोह है ओर सुख दुःखका अनुभव है, ज्ञान 
भी उनका बहुत ही भेद हो रहा है और एक दूसरेफी 
अपेक्ता किसीमें बहुत कम भोर किसीमें बहुत जुयादा 
नज़र आरहा है, ज्ञानकी यह मंदता, कम व बढ़तीपना, 
रागद्वेष ओर मोह अनेक प्रकारकी इच्छा और भड़क 
दुःख और सुखका अनुभव, यह सब उसके अजीव 
पदार्थके साथ सम्बन्ध होनेके कारण उनमें विकार आ- 
जानेसे ही हो रहा है | अजीव पदार्थके साथ उसका 
यह सम्बन्ध ओर उसका यह विकार सर्वथा दूर होकर 
उसको अपना असली स्वरूप भी प्राप्त हो सकता है, 
जो सदाके किये रहता है । 


थीर भगवानने यह सब मामला वेज्ञानिक रूपसे 
्योंका त्यों समझाया है, जीवकी प्रत्येक दशाका कारया, 


प्रत्येक कारणका काये, कारणोंका स्वयमेव मिलना, 
स्वयं भो मिलना और दूर हटना, अ्जोवका जीवपर 
असर, जीवका अजीवपर प्रभाव, जीवका जीवके साथ 
उपकार ओर अपकार यह सब वास्तविक विज्ञान बड़ी 
ही सुलभ रीतिसे बताया है । अंतमें जीवको अपने सब 
विकार दूरकर अपना सश्विदानन्द स्वरूप प्राप्त करनेका 
मार्ग सिखाया है जो जैन अन्‍्थोंते भलो भाँति जाना 
जासकता है। यहाँ इस लेखमें उसका कुछ थोड़ासा 
दिग्दुशन करादेना ज़रूरी मालूम होता है । 


संसारीजीबोंकी प्रत्येक क्रिया रागद्वेष ओर मोहके 
कारण ही होती है; मान, माया, लोभ क्रोध आदिक 
अनेक तरंगे उठती हैं, किसी वस्तुसे सुख ओर किसीसे 
दुःख प्रतीत होता है, रति अरति शोक भय ग्लानि काम 
भोगकी मस्ती पेदा होती है, इन ही सब कषायों के 
कारण मन वचन कायको क्रिया होती है | जेसी जेसी 
कषाय उत्पन्न होती है फिर वेसी वेसी ही कषाय करनेके 
संस्कार आत्मामें पड़ते रहते हैं, इस प्रकारके संस्कार 
पड़नेको भाववबन्धन कहते हैं । कुम्हार दंडेसे चाकको 
घुमाता है, फिर घुमाना बंद करदेनेपर भी चाक आपसे 
आप ही घृमता रहता है, उसमें भी कुम्हारके घुमानेसे 
घ॒माने का संस्कार पढ़जाता है, इस ही कारण कुम्हारके 
द्वारा घुमाना बन्द करदेनेपर भी उस चाकको आपसे 
आप घूमना पड़ता है । इस ही को आदत पढ़ना कहते 
हैं । नशेकी आदत बहुत जल्द पड़ती है और वह छूटनी 
भारी हो जाती है। बहुतसी बातोंकी आदत देरमें 
पड़ती है, लेकिन पड़ती है ज़रूर । जिनको मिरच खाने 
की आदत होजाती है वे आँखों में दद होनेपर भी मिरच 
खाते हैं, दुःख उठाते हैं, सिर पीटते हैं ओर चिल्ञाते हैं, 
लेकिन मिच खाना नहीं छोड़ सकते हैं। जेसी जेसी 
क्रिया जीव करता है, जेसे जेते भाव मनमें लाता है, 
जेसे जैले वचन बोलता है वेसी ही वेसी आदत इसको 
होजाती है; फिर फिर वैसा ही करनेका संस्कार डसमें 
पढ़ जाता है, उसी प्रकारके बंधनमें वह बंध जाता है । 


(शेष आगामी अंकमें) 


में तो किक चुका ! 


[लेखिका---भश्रीमती जयवन्तीदेवी, डपसंपादिका 'जेनमहिल्लादश ' ] 
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खदेव एक साधारण स्थितिके मनुष्य थे | 
४७ इनके खशालचन्द्र नामक एक पुत्र तथा सरला 
नामकी एक कन्या थी। इन्होंने बाल्यकालस ही 
अपनी सन्‍्तानको उरच शिक्षा दी थी । जो कुत्र 
द्रव्य कमाते थे. वही पुत्र व पुत्रीकी शिक्षामें लगा 
देते थे । 

जब लड़का बी० ०० में उत्तीर्ण होगया. तो 
सुखदेव नित्य नानाप्रकारकी कल्पनाएँ किया करत 
थे। विचारते थे कि “अब हमारे शुभ दिन आगए, 
खुशालका काम लग जायगा, में भी अनाथालय 
ओर विद्यालयोंकी सहायता करूँगा! इत्यादि कल्।ना 
करते थे और प्रसन्न होते थे; लेकिन देबको उनका 
प्रसन्न होना सहन न हो सका । 

होनहार बलबती होती हैं। भाग्यन पलटा 
खाया, खशालचन्द्रको निमोनिया होगथा । बड़े 
बड़े डाक्टर बुलाये, बेद्योंका इलाज कराया; परन्तु 
बीमारी दिन प्रतिदिन बढ़ने लगी | 

बेचारे सुखदेव और उनकी पत्नी दुःखसागरमें 
गोते लगाने लगे । पुत्रकी ऐसी अवस्था देग्वकर 
दोनों अविरल-अश्रधारासे अपना मुँह थो रहे थे । 
इसी समय किसीने दवाज़ा खटखटाया | सुखदेव 
ने उठकर द्वार खोला, देखा कि खुशालचन्द्रका 
मित्र मोहन एक सुयोग्य डाक्टरको लेकर आया 
है । उनको देखकर सुखदेवकों कुछ धरेय हुआ । 


डाक्टरने नव्ज़ देखी. माता बोली--कहिये ! 
डाक्टर साहब कया हालत है? अच्छा भी हो 
जायगा ? इतना कहकर बह फूटफूटकर रोने लगी। 
मोहनने उनको धैय बंधाया और आप उसकी 
सेवा सुश्रषा करनेमें जुट गया। 

सुखदेवन पत्नीसे कहा--घरका तमाम रुपया 
खत्म होचुका हैं, मुके अब क्या करना चाहिये ! 
पत्नीने कहा--करोंगे क्या, खशालसे बढ़कर इस 
संसारमें और क्या प्यार है लो, ये कड़े और 
जंजीर बेचदों, इलाजमें कमी न हो। भगवान करे 
यह श्रच्छा होजाय । मेरा तो यही धन हैं, यही 
सबस्व है | ज़ेबर भी बेचकर इलाजमें लगा दिया: 
परन्तु खशालचन्द्र को कुद भी फायदा नहीं हुआ। 
आखिरकार, एक दिन प्रातःकाल सबके देखते- 
देखते खशालचन्द्रके प्राण पखेरू उड़गये। तमाम 
घरमें कोलाहल मच गया | सुखदेव और उनकी 
पत्नीका विलाप सुनकर सब लोग दुग्बी हो रहे थे, 
सदय मेघोंसे भी इस समय उनका विलाप सुनकर 
न रहा गया--वे भी गरज्ञकर रो पड़े । 

सुखदेवकी समस्त अआशाओंपर पानी फिर 
गया, जीवन सर्बस्व॒ लुट गया, जन्मभरकी कमाई 
मिट्टीमें मिलगई । लाश पड़ी हुईं थी कि इतनेमें ही 
पोस्टमैनने लिफ्राफा लाकर दिया, देखा तो खशा- 
लचन्द्रकी चारसौ रुपयेकी नौकरीका हुक्म था । 


उसे देखकर सारी जनता द्वाह्यकार करने लगी। 
पर बन कया सकता था, बेचारे सन्‍्तोष करके 
बैठ रहे । 

पुत्र वियोगसे सुखदेव बीमारसे रहने लगे । 
पत्नी सोचती थी कि होनहार जो थी सौ 
तो हो चुकी । घरमें लड़की कुँआरी हे। इसके 
फेरे तो फेरने ही हैं। ऐसा हो कि इसको अपने 
हाथों पराये घरकी करदें । यह चिन्ता उसको हर- 
दम सताने लगी । 

होते होते जब कुछ दिन बीत गये, तो सुखदेव 
से उनकी पत्नीने कहा--“जो दुःख भाग्यमें बदा 
था सो तो हो चका, अब लड़की सयानी हो गई 
है, इसके लिये कहीं घर-बर ढॉढना चाहिये । 
. किया क्या जाय, काम तो सभी होंगे । नहीं है तो 
एक खुशांल ही नहीं है । 

सुखदेव--क्या करूं, इन मुसीबतोंकी मुम्फे 
ख़बर नहीं थी, में तो सोचता था कि खशालकी 
नौकरी होनेवाली है, किसी योग्य लड़कीसे इसका 
विवाह करके घरको स्व बनाऊँगा । सरलाका 
ब्याह भी ठाठ बाटसे करूँगा; मगर मुझे अभागे- 
की बांछा क्‍यों पूरी होती? जो कुछ रुपया था 
पहले पढ़ाईमें लगादिया, फिर जो कुछ बचा, 
इलाजमें स्त्म कर दिया 

आजकल जिधर देखो पैसे की पूछ है । लड़की 
चाहे सुंदर हो या बदसूरत, विदुषी हो या मूर्ते 
हो; मगर जिसने अधिक रुपया देदिया उसकी 
सगाई लेली । किससे कहूँ, कया करूं ? भाग्यमें 
लेना बदा नहीं था, वरना जैसा दान दहेज आता 
वैसा देकर छुट्टी पाता । जहाँ कहीं जाता हूँ, पहला 
सवाल यह है कि सगाईमें कितना दोगे ? लड़की 


[भाद्रपद, वीरनिर्वाण सं०२४६६ 
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देखने आवेंगे तो कितनी मिलाई करोगे ? लड़का- 
लड़का तो देख ही रहा हूँ । 
कक र्क 2. 

विलासपुरमें ला० प्यारेलाल एक धनाह्य 
मनष्य हैं | इनके चार पुत्र हैं। प्यारेलालने इन 
चारों पुत्रोंके पढ़ानेललिखानेमें कुछ कमी नहीं 
रक्‍खी । साथ ही, वे उनको नम्र, सुशील तथा 
धर्मात्मा बनानेमें भी दत्तचित्त रहे । आज ज्येष्ट 
पुत्र विशालचन्द्रकी बी० ए० में फप्ट डिविजनसे 
पास होनेकी खप्वर मि्नी हैं। सारा घर गीत-वा- 
दिन्रकी ध्वनिसे ध्वनित होरहा है ! कहीं मित्रोंको 
प्रतिभोज कराया जारहा है, कहीं नृत्य होरहे हैं । 

लुट्टीके दिन समाप्त होते ही प्यारेल्ञाल विशा: 
लचन्द्रको इंजीनियरिंगमें दाखिल कर जब वापिस 
घर आए तब भोजन आदिसे निमटकर दम्पति 
इस प्रकार वार्तालाप करने लगे-- 

पत्नी--कहिये, विशाल दाखिलेमें आगया हैं 
या नहीं ? 

प्यारेलाल--हाँ, आगया है. । लाओ मिठाई 
खिलाओ । अब क्या कसर है, कालेजसे निकलते 
ही ढाईसौसे लेकर पन्द्रहलौ तककी तनख्वाह 
मिलेगी । 

पत्नी--इेश्वरकी दयासे वह सफलता प्राप्ठ 
करे । हमारी तो यही भावना है। २० सालका 
होगया । अवतक तो उसने परिश्रम ही परिश्रम 
किया है; आराम कुछ देखा ही नहीं। अबतो उसके 
सिरपर मौर बंधा देखनेकी मेरी प्रबल उत्कण्ठा 
दहोरही है | घरमें अकेली ही रहती हूँ। कोई बच्चा 
तक पास नहीं है । बहू आजाय तो घरमें चाँदना 
नज़र आवबे। आप तो रिश्तेंके लिये हाँ करते ही 
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नहीं, अब तो सब पढ़ाई खतम हो चुकी, सिफ़ 
यह साल बाक़ी है सो अब तो शादी करके मेरी 
सनोकामना पूरी करो | 
प्यारेलाल--अच्छा अब तुम्हारा ही कहना 
करूँ गा; लेकिन बहका अभी चाव लग रहा है, जब 
अआजायगी तब रात-दिन लड़ाई रहा करेगी । कहो, 
लड़ोगी तो नहीं ? 
पत्नी- आप तो; वही ,मसल करते हैं कि 
“घरमें सूत न कपास जुलाहेसे ठेंगमठेंगा” बहू तो 
आई नहीं, लड़ाईकी बात शुरू करदी । 
ये बातें हो ही रहीं थीं कि बाहरसे नौकर आया 
कि आपको एक बाबू बुलाते हैं । प्यारेलाल उठकर 
गए । 
आगन्तुक--जयजिनेन्द्र देवकी । 
प्यारेलाल--जयजिनन्द्र देवकी साहिब ! 
कहिये, कुशल क्षेम है? आपका निवास स्थान कहाँ 
हैँ ? ( कुर्सीकी ओर संकेत करते हुए) यहाँ 
बिराजियं । 
आपगन्तुक बेठ गया । तदनन्तर प्यारलालन 
कहा-- भोजन तय्यार है, आप स्नानादिस निव त्त 
होजायें। ् 
आधगन्तुक--में तो खाना खाचुका हूँ । यह 
आपकी मेहरबानी है। में ने सुना था कि आपका 
लड़का शादी करने योग्य हैं सो में अपनी बहनका 
रिश्ता उनके साथ करना चाहता हूँ। लड़की सुन्दर 
त्तथा गृहकायंमें दक्त है । 
प्यारेल्ाल--अजी भाई साहब '! लड़कीके 
विषयमें आपने कहा सो तो द॑ंक हैँ; लेकिन देन 
लेनकी बात भी बतलाइये | 
आगन्तुक--जो कुछ आप कहंगे में यथाशक्ति 


मैं तो बिक चुका ! 
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देनेके लिये तय्यार हूं । 

प्यारेट--भाइईसाहब ! लड़की देखकर रिश्ता 
लेंगे । यह तो आप जानते ही हैं कि मिलाईमें ४१ 
अठमाशीके दिये बिना इज्ज्ञत नहीं है | दो हज़ार 
रुपये सगाईमें और दो हज़ार शादीमें भी देना 
होगा। 

आगन्तुक यह सुनकर दंग रह गया और यह 
कहकर कि अच्छा, “में आपको घर जाकर॑ पत्र 
लिख्‌ंगा” चल पड़ा । यह आगन्तुक बच्दी मोहन 
था जो खुशालचन्द्रका मित्र था । सुखदेवने ही 


मोहनको लड़कीके रिश्तेके लिये भेजा था। 
मोहनने सुखदेवसे श्राकर सब हाल कह 
सुनाया | सुनकर सुखदेव सोच विचारमें पड़ गये। 
ऐसा लड़का मुर्के कहीं न मिलेगा । वे पत्नीसे कहने 
लगे--इतना रुपया कहाँसे लाऊँ,क्या करूं ? गहना 
भी कोई नहीं हैँ जिसे बच दू | हाँ, यह रहनेका 
मकान हैं, इसस चाहे जी। करलो | 
पत्नी--सोचनेस क्या होता हैं ? इस रिश्तेको 
जाने दीजिये, कहीं और देख ले, आखिर इतना 
रुपया कहाँस आवेगा । 
सुखदेव--में तो किसी अच्छे लड़केसे ही 
रिश्ता करूंगा । यदि तुम्हारी समझे आवेतो यह 
मकान बंचदें ओर कुछ रुपया रुका लिखकर लेलें। 
शादी करनेके बाद हम दोनों कीं नौकरी करके 
कज़ं उतार देंगे । तुमको सिलाईका काम अच्छा 
आता ही है, तुम सिलाई करना, में नौकरी कर 
लूंगा । सिलाईसे हमारा गुज़ारा होता रहेगा और 
नौकरीसे कं अदा द्वोता रहेगा। 
पत्नी--जैसी आपकी इच्छा हो, में उसीमें 
सहमत हूँ । निःसन्देह लड़की अच्छे घर चली 
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कायगी । बाकी हमें करना ही क्‍या है | 
इस प्रकार सुखदेवने यह निश्चय कर लिया 
कि मैं अब रिश्ता वहीं करूँगा उन्होंने मोहनको 
बुलाया । मोहनने पूछा-कहिये, आपकी क्‍या 
सलाह रही | 
सुखदेव--बस भाई मोहन ! मैंने निश्चय कर 
लिया है कि प्यारेलालके यहाँ ही रिश्ता करूँगा। 
मोहन-- आखिर आप इतना रूपया क्दाँसे लाएँ- 
गे? 
मुखदेव--बेटा ! यह मकान बेचढूंगा और 
कुछ रुपया कज़े लेलंगा | फिर शादीके बाद नौकरी 
करके अदा कर दूंगा । 
मोहनने अटल निश्चय देखकर हाँ में हाँ 
मिलाई और सगाईकी रस्म करदी । 
हैः जेः णः 
मोहनने अपने एक मित्र द्वारा विशालचन्द्र को 
यह ज्ञात करा दिया था कि तुम्हारे श्वसुरकी ऐसी 
स्थिति है और किस प्रकार शादीमें रुपया लगाएँगे। 
विशालचन्द्र यह मालूम करके अत्यन्त दुखित 
हुए । उन्होंने पितासे प्राथना पृवंक कद्दा-पिताजी 
लाला सुखदेवकी आर्थिक स्थिति बहुत ख़राब है । 
उन्होंने अपना मकान बेचकर तथा कज़ लेकर 
विवाहमें देना निश्चित किया है । कृपा कर आप 
उनसे इतना रुपया न लीजिये। मेरे और तीन भाई 
हैं, उनके विवाहमें जो चाहें लेलें। बेचारे बीमार से 
रहते हैं, उम्र भर नौकरी करेंगे तब कहीं कर्ज 
उत्तरेगा । 
पिताने कहां--तुम यह क्या कहते हो, अगर 
उनके पास रुपया नहीं था तो कहीं गरीबके घर 
रिश्ता करना उचित था । यह मेरी शानके बाहर है 


कि में एक कंगालके घर क़क़ीरोंकी तरह विवाह 
करूँ । विशालचन्द्र यह सुनकर च॒प हो रहे। 
5.० कौः ध्क 

आज विशालचन्द्रको शादीका दिन हैं। सारा 
शहर बाजेकी ध्वनिसे गूंज रहा था । कहीं गाने 
वालोंकी मंडली थी तो कहीं उपदेशकों की भीड़ 
थी। द 

प्यारंज्ञाल बेश्या अथवा अश्लील नाटक नहीं 
लेगये थे बल्कि बाहरस बड़े बड़े विद्वान पण्डित 
बुलवाए जिन्होंने प्रभावशाली भाषण दिये; 
जिससे बहुतसे मनुष्योंने सिगरेट पीना, तमारत्र 
खाना छोड़ा तथा वसनन्‍्ततिलकाके मोहमें पड़कर 
चारुदत्तकी क्या दशा हुईं इसका नाटक दिखाया 
गया जिससे वेश्यासे घणा उत्पन्न हुई । 

सखदेवने भी बरातियोंकी ख्ातिरमें कोई कमी 
न रकखी । आखिर; विदाका दिन आया, पलंग 
पर लड़का बैठाया गया । जब सब काय हो चुका 
तो वरसे कहा कि उठो; लेकिन नतो बे उठ ही 
आर न कुछ उत्तर ही दिया | विशानचन्द्रक न 
उठने पर लोगोंने समझा कि कुछ ओर लेना 
चाहते होंगे । यह सोचकर कहने लगे कि जो कुछ 
चाहिये कहें, वही हाज़िर हैं। परन्तु उन्होंने इसपर 
भी कुछ उत्तर नहीं दिया । 

जब प्यारेलालको यह मालूम हुआ कि लड़का 
उठता नहीं तो वे स्वयं वहाँ गए और कहा-- 
बेटा ! चलो समय हो गया है फिर रात हो जायगी | 
तब विशालचन्द्र बोले--पिताजी ' में अब कैसे 
जासकता हूँ में तो पाँच हज़ारमें बिक चुका हूँ। 
आप अपनी पुत्रवधू को ले जाइये, में तो अब 
जैसा ये (सुखदेवकी ओर संकेत करके ) कहेंगे 
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वसाही करूँगा; क्योंकि अब मैं इनका हो चका हूँ। सुखदेवकी खशीका पारावार न रहा, मानो उनका 
पुत्रका ऐसा उत्तर सुनकर प्यारेलाल काठमारे पुत्र ही फिरसे दामादके रूपमें आया हो । 


से हो गये | मनही मन बहुत क्रोधित हुए, लेकिन दम्पति वद्दीं पर सुखसे रहने लगे । विशाल- 
कर क्या सकते थे | ल.ज्वत होकर सब कुछ वहीं चन्द्रकी पांचसौकी नौकरी लगी। एक सालमें द्टी 
छोड़ अपने घर गये | उन्होंने सुखदेवका सब ऋण चुका दिया । 


सब लोग उनके रुपये लेने पर हँसी उड़ाने आज दिन सुखदेवको घरमें स्वर्गीय सुखोंका 
लगे | कोई कुछ कहता था कोई कुछ । इधर अनुभव हो रहा हैं। 


तृष्णाकी विचित्रता 
( एक ग़रीबकी बढ़ती हुईं तृष्णा ) 


जिस समय दीनताई थी उस समय ज़्मीदारी पाने की इच्छा हुई, लब जमीदारी मिली ते सेठाई पानेकी 
इच्छा हुई, जब सेठाई प्राप्त होगई तो मंत्री होनेकी इच्छा हुई, जब मत्री हुआ तो राजा बननेकी इच्छा हुई 
जब राज्य मिला, तो देव बननेकी इच्छा हुई, जब देव हुआ तो महादेव होनेकी इच्छा दुईं | श्रहो रायचन्द्र ! वह 
यदि महादेवभी हो जाय तो भी तृष्णा तो बढ़ती ही जाती है, मरती नहीं, ऐसा मानों ॥ १ ॥ 

मुंहपर कर््योँ पढ़ गई, गाल पिचक गये, काली केशकी पढ्ियाँ सफ़ेद पड़ गई; सूँधने, सुनने और देग्बनकी 
शक्तियाँ जाती रहीं, और दाँतोंकी पंक्तियाँ खिर गईं अथवा घिस गईं, कमर टेढ़ी होगई, हाड़ मांस सूख गये, 
शरीरका रंग उड़ गया, उठने बैठनेकी शक्ति जाती रही, और चलनेमें हाथर्म लकड़ी लेनी पढ़गई । श्ररे ! रायचन्द्र 
इस तरह युवावस्थास हाथ घो बेठे, परन्तु फिर भी मनसे यह राँड ममता नहीं मरी ॥ २॥ 

करोड़ों कज़ेका सिरपर डंका बज रहा है, शरीर सूखकर रोगसे रुंध गया है, राजा भी पीड़ा देनेके लिये मौक़ा 
तक रहा है और पेट भी प्री तरहसे नहीं भरा जाता । उसपर माता पिता और स्त्री अनेक प्रकारकी उपाधि मचा 
रहे हैं, दुःखदायी पुत्र और पृत्र खाँ खाऊं कर रहे हैं | रायचन्द्र | तो भी यह जीव उधेड़बुन किया ही करता 
है और इससे तृष्णाकों छोड़कर जंजाल नहीं छोड़ी जाती ॥ ३ ॥ 

नाड़ी क्षीण पड़गई, अवाचककी तरदद पड़रहा, और जीवन दीपक निस्तेज पड़ गया | एक भाईने इसे अन्तिम 
अवस्थामें पड़ा देखकर यह कहा कि अब इस बिचारैकी मिट्टी ठंडी होजाय तो ठीक है । इतनेपर उस बुद़ेने खीज- 
कर हाशकों हिलाकर इशारेंसे कहा, कि हे मूर्ख ! रुप रह, तेरी चतुराई पर आग लगे। श्ररे रायचन्द्र ! देखो 
देखो, यह झाशाका पाश कैसा है ! मरते मरते भी बुढढ़ेको ममता नहीं मरी ॥ ४ ॥ मल 


१७ जरिगाद 0 


कारबमन्ंअाउ/अपरई2 कर परए आर सफदर ८ कल ८ काका लट। 
| 
५ 
ह 


पीड़ा-कसक, मधुर बन जाए, 
बॉछनीयता युत क्रनदन / 
मृत्युगरलफे वक्तस्थलपर, 
थिरक उठे मेरा जीवन / 
बाधाएँ, अभिलाषाभों-सी, 
कोमल, मोहक बन जाएँ | 
कष्टोंकी नृशंसतामें हम, 
स-क्रिय नव-जीवन पाएँ | 
दुखमें हो अनुभूति सौख्यकी, 
सुखमें रहे न दुर्लमभता | 
पशुतामें भी सुलभ-साध्य हो, 
निएछल, शिशु-सी मानवता | 
बन्धन /--बन्धन रहे नहीं वह, 
बन जाए गतिकी मर्याद | 
उंस विकासकीसीसा तक, 
है जहाँ विसर्जित आशावाद | 


डी हमारा लक्ष्य 
सागतार्थ होंगे हम उद्यत समोद, यदि-- 


पावन प्रयाण-मध्य विष्न-दल आवेंगे / 

धर्म देश-जाति-हित आणोका न होगा लोभ-- 
आएगा समय निकलंकता दिखावेंगे // 
भीरुताके भावोंका न होगा हममें निवास-- 
“धर्म-ध्वज” लेके जब कृदम बढ़ावेंगे / 

दूर हट जायेगा विरोध-अन्धकार सब-- 
सत्य-रश्मियोंकी जब ज्योति चमकार्वेंग // 
पशुताकी श्रंखलामें जकड़ा हुआ हे मन, 
उसे मानवीयताका मंत्र बतलावेंगे / 
जिनकी स-किय प्रतिभाएँ हैं कमार्ग पर, 
उन्हें सुविशाल-पर्मंपथ दिखलावेंगे // 
मू्ख॑तासे पूर्ण, हठवादमें पड़े हैं जो कि-- 
प्रेमनीर सिचनसे सरल बनावेंगे / 
करेंगे विकास सत्य-धर्मका ग्रभावनीय, 


श ध्वान्त ध्वंस कर आत्म ज्योति चमकावेंगे // 


[ श्री 'भगवत' जेन ] 


सम्पादकजी बीमार 


बड़े ठुःख और खेदके साथ प्रबट किया जाता 

कि सम्पादक पं० जुगलकिशोरज्ी मुख्यार ११ 
अगस्तसे बीमार पड़े हैं। उन्हें. ज़ोरका बखार 
ऋाया। स्थानीय वद्य-हकीमका इलाज़ कराया गया । 
ओर फिर सहारनपुरसे डाक्टर भी ब गाया गया, 
जिनका इलाज़ अभीतक ज़ारी है। जुलात दिया 
गया ओर इन्जंक्शन भी किया गयां। इस सत्र 
उपचारसे बुखार तो निकल गया, कुछ हरारत अब- 
शिष्ट है । लेकिन कमजोरी बहुत ज़्यादा होगई है । 
ऊठा-बेठा नहीं जाता, उठते-खड़े होते चक्कर आते 
हैं श्रौर रातको नींद नहीं आती, अन्न बन्द है, 
थोड़ासा दूध तथा अ्रँगूर-अनारका रस लिया जाता 


हे, बह भी ठीक पचता नहीं, व भोजनमें रुचि भी - 


नहीं है। इससे बड़ी परेशानी हो रही है, और 
इसी वजहसे “अनेकान्त' में वे अबकी बार अपना 
कोई लेख नहीं दे सके हैं । इतना ही ग़नीम॑त है 


कि वे कुछ लेखोंका सम्पादन कर चुके थे। पिछले 
बाबू सूरजभानजी आदिके लेखोंका वे सम्पदन 
नहीं कर सके | आशा नहां हं कि वे जल्दी ही 
कोई लेख लिख सके, ओर १२वीं किरणके समस्त 


_ लेखोंका सम्पादन कर सके । ऐसी हालतमें मुख्तार 


सा० के मित्रों, प्रेमियों ओर उनकी कृतियोंसे अन- 
राग रखनवालोंका जहाँ यह कतंव्य हे कि वे इस 
संकटके अवसर पर उनके शीघ्र निरोग हानकी 
उत्कट भावना भाएँ, वहाँ विद्वानोंका ओर सुलेख- 
कोंका भी खास कतंव्य है कि वे अपने उत्तम लखों- 
से “अनेकान्त” पत्रकी सहायता करें, जिससे १रचीं 
किरण ओर “विशेषांक” की चिन्ता मिटे । आशा हे 
बिद्वान्‌ लोग मेरे इस निबेदनकों ज़रूर स्वीकार 


करेगे । 
निवेदक-- 
परमानन्द जेन 


प्रकाशित हुए २८।॥) मृल्यके कुल प्रन्थ, श्री पं० नाथूरामजी प्रेमी. मालिक हिन्दीप्रन्थरत्नकार कार्यालय 
बम्बईन २४॥८-) मृल्यके २६ हिन्दी ग्रन्थ आर प्रोफेसर हीरालालजी >न एम० ए० अमगवतीन कारघ्ना 
सोरीजके 5॥) मृल्यके दा ग्रन्थ मुर्क भेंट करके बीरसवामन्दिर लायब्रीकी जो सहायता की है उसके 


वीरसेव।मन्दिर-लायबरी को सहायता 


हालमें श्री मुनि जिनविजयजी संचालक सिघरी-उ.न अन्थमाला बम्बईन ग्रन्थमालाके अब्र तक 


लिये य सत्र सल्नन वहुतही घन्यवादके पात्र हैं और में उतकी इस क्पाका बहुतही आभारी हूँ । 


प्रकारस पुट्र वनानम॑ अपना सहयाग प्रदान करंगे | इस समय लायब्ररीका केशव वर्णीकी संस्कृत टीका 
आर पं० टाडरमलजीकी भाषाटीका सहित मुद्रित गामटसारके दोनों खग्डांकी आर भाषाटीका सहित 
प्रकाशित राजबातिकाके सब्र खगडोंकी तथा भाषाटीकासहित मुद्रित लब्धिसार-क्षपणासरकी खास ज़रूरत 
है । जा महानभाव भादोंके पवित्र दिनांस॑ इन ग्रन्थोंका या इनसंस किसो भी ग्रन्थका संस्थाका प्रदान 


आशा है दूसर सल्नन भी इन सज़नोंका अनकरगा करके वीरसवामन्दिर लायअक्रीका सब 


कग्नकी क्रपा कर गे, उनका में बहुत आभारी हेंगा। 


--अधिप्टाता 'बीग्सबामन्दिर' 











/) पा 
चत्र आर ब्लाक 
रंगीन, हाफटान अथवा लाइन चित्र 
या 


ब्लाक बनवान के लिये 


| पे | 0 थी 4, भी 
नम्न पता सनाट कर लाजय 
आपके आदेशका पालन टीक समय पर किया जाएगा | 


व्याप्त मेनजर दी | 
दी ब्लाक सा/व्रस कम्पनी 
कन्दलाकशान स्टीट, फतहपुरी--दहली । 
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वीरसेवामन्दिरको सहायता 


हालमें वीरसेवामन्दिर सरसावाकों निम्न सज्जनोंकी ओरसे २८) रु० की सहायता प्राप्त हुई है, जिसके 


लिये दातार महाशय धन्यवादके पात्र हैं :--- 


२५) बाबू लालचन्दजी जैन, एडवोकेट, रोहतक | 
२) बाब राशनलाल जन, देड क़॒क रेलवे फीरोज़पुर । 
१) बाब देसरा जजी जन अबोहर (पंजाब) 

सर्प) 
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6 ॥// १५/४५ / ९ ३) | (॥ कि ४3) 0 0 जे 
नीति-विरोध-ध्वंसी लोक-व्यवहार-वर्त्तकः सम्यक्‌ | 
परमागमस्य बीज भृवनेकगुरुज॑यत्यनेकान्तः ॥| 
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। * सम्पादन-स्थान--वीर-संवामन्दिर (समन्तभद्राश्रम) सरसावा, जि० सहारनपुर । 
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| आश्विन, वीरनिर्वाण [सं० २४६५, विक्रम सं० १६६६ । 


समन्‍तमद्र-्जयघोष 
सरस्वती-स्तैर-विहारभूमयः समन्तभद्रप्रमुखा मुनीरवराः । 
जयन्ति वासरवज्-निपातनाटित-प्तीपराद्धान्त-महीप्रकोटयः ॥ 
- गद्यचिन्तामणी, वादीभसिद्दाचार्यः 
वे प्रधान मुनीश्वर स्वामी समनन्‍्तभद्र जयवन्त हैँ--सदा ही जयशील हैं, अपने पाठकों तथा 
अनुचिन्तकोंके अन्त:करण पर अपना सिक्का जमानेवाले हैं --,जो सरस्वतीकी स्वच्छन्दविहारभूमि 
थे--जिनके हृदयमन्दिरमें सरस्वतीदेवी बिना किसी रोक-टोकके पूरी आज़ादीके साथ विचारती थी, 
और इसलिये जो असाधारण विद्याके धनी थे और उनमें कवित्व-बाग्मित्वादि शक्तियाँ उश्चकोटिके 
विकासको प्राप्त हई थीं--और जिनके वचनरूपी वज्ञके निपातसे प्रतिपक्षी सिद्धान्तकूपी पव॑तोंकी 
चोटियाँ खए्ड खण्ड होगई थीं--अर्थात समन्तभद्रके आगे बड़े बड़े प्रतिपक्षी सिद्धान्तोंका प्राय: कुछ 
भी गौरव नहीं रहा था और न उनके प्रतिपादक प्रतिवादी जन ऊँचा मुँह करके ही सामने खड़े हो- 
सकते थे | 








समन्‍्तभद्र-विनिवेदन 
समन्तभद्रादिमहाकवीश्वरा: कुवा दिविध्याजयलब्धकी त॑य: । 
सुतर्कशास्रामृतसारसागरा मयि ग्रसीदन्तु कवित्वकांक्षिणि | 
--वरांगचरिश्रे, श्रीवर्द्ंमा नसूरिः 
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६ ४० अनेकान्त [ आशिवन, वीर-निर्वाण सं० २४६५ 





जो समीचीन-तकशाख्नररूपी अ्रम्ृतके सार सागर थे और कुवादियों ( प्रतिवादियों ) की विद्यापर 
जयलाभ करके यशस्वी हुए थे वे महाकवीश्व र--उत्तमोत्तम नतन सन्दर्भोँंकी रचना करनेवाले--स्वामी 
समन्तभद्र मुझ कविता-काँत्षी पर प्रसन्न होबें--अथांत्‌ उनकी विद्या मेरे श्रन्त:करणमें रफरायमान 
होकर मुझे सफल-मनोरथ करे, यह मेरा एक विशेष निवेदन है । 
श्रीमत्समन्तभद्रादिकविकुंजरसंचयम्‌ | 
मुनिवन्ध जनानन्दं नमामि वचनश्रिये | 
अलंकारचिन्तामणो, अ्रजितसेनाचायेः 
मुनियोंके द्वारा बन्दनीय और जगतजनोंको आनन्दित करनेवाले कविश्रेष्ठ श्रीसमन्तभद्र आ- 
चायको में अपनी 'बचनश्री'के लिये--बचनोंकी शोभा बढ़ाने श्रथवा. उनमें शक्ति उत्पन्न करनेके लिये-- 
नमस्कार करता हूँ--स्वामी समन्तभद्रका यह वन्दन-आराधन मुझे समर्थ लेखक बनानेमें समर्थ होवे । 
श्रीमत्समन्तभद्राधा: काव्यमाणिक्यरोहरणा: । 
सनन्‍्तु नः संततोत्कृष्टा: सूक्तिसलोत्करग्रदाः ॥ 
--थशोधरचरिते, वादिराजसूरिः 
जो काव्यों --नतन सन्दर्मों--रूपी माशिक्यों (रत्नों ) को उत्पत्तिके स्थान हैं वे अति उत्कृष्ट 
श्री समन्तभद्र स्वामी हमें सृक्तिरूपी रत्नसमूहोंकों प्रदान करनेवाले होवें--अर्थात्‌ स्वामी समन्तभद्रके 
आराधन और उनकी भारतीके भले प्रकार अध्ययन और मननके प्रसादसे हम अच्छी अच्छी सुन्दर 
जँची-तुली रचनाएँ करनेगें समथ होबें । 
समन्तभद्र-हृदिस्थापन 
स्वामी समरन्तनद्रोमे5हनिर्श मानसेडनघः | 
तिष्ठताजिनराजोदरच्छासनाम्ब॒धिचन्द्र मा: ॥ 
--रत्नमालायां, शिवकोव्याचार्यः 
वे निष्कलंक स्वामी समन्तभद्र मेरे हृदयमें रात-दिन तिष्ठो जो ज्िनराजके--भगवान: महावीर- 
के--ऊँचे उठते हुए शासन-समुद्रको बढ़ानेके लिये चन्द्रमा हैं--अथोत जिनके उदयका निमित्त पाकर 
बीर भगवानका तीथ-समुद्र सब बद्धिको प्राप्त हुआ है और उसका प्रभाव सवत्र फेला हे# । 
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९ बेलर ताझ्केके शिन्नालेख नं०१७ ([2. ()., ५.) में भी, जो रामानुजाचाये-मन्दिरके अहातेके अन्दर सोग्य 
नायकी- मंदिरिकी छुतके एक पत्थरपर उत्कीयां है और जिसमें उसके उस्कीर्ण होनेका समय शक सं० १०३६ दिया 
है, ऐसा उल्लेख पाया जाता है कि श्रतकेवलियों तथा और भी कुछ भाचायोंके बाद समन्‍्तभत्रस्वामी श्रीवर््ध मान 
महावोरस्वामीके तीर्थकी --जै न मार्गकी--सहस्त्रगुणी वृद्धि करते हुए उदयको प्राप्त हुए हैं । 


"लि इनेडेर+ 


वीर भगवानका वेज्ञानिक पर्स 


[ लेखक--बा० सूरजभानु वकील ] 
( गतांक से आगे ) 


अपनी प्रक्रतिके अनुकूल वा प्रतिकूल जैसी भी ख़्राक 
हम खाते हैं बेसा ही उसका अच्छा बरा असर हमको 
भुगतना पड़ता है, किसी वस्सुके खानेसे प्रसन्‍नता होती 
है किसोसे दुख, किसीसे तन्दु रुस्ती और किसीसे बीमारी, 
यहाँ तक कि ज़हर खानेसे रत्य तक हो जाय और 
अनुकूल झौषधि सेवन करनेसे भारीसे भारी रोग दूर हो 
जाय । खानेकी हन वस्तुओंका झसर आपसे आप उन 
वस्तुओंके स्वभावके कारण ही होता है । खाने वालेकी 
प्रकतिके साथ डन वस्तुओझंके स्वभावका 
सम्बन्ध होकर भला ब्रा जो भी फल प्राप्त होता है 
वह आपसे आप ही होजाता है; इस फल प्रापिके लिये 
किसी दूसरी शक्तिकी ज़रूरत नहीं होती है । अगर हम 
अपनी शारीरिक शक्तिपते श्रधिक परिश्रम करते हैं तो 
थकान होकर शरीर शिथिल होजाता है, बहुतही ज़्यादा 
मेहनत की जाती है तो बुख़ार तक होजाता है। यह सब 
हमारी उस अ्रन॒चित मेह्द नतके फल स्वरूप आपसे आप 
ही हो जाता है। इस ही प्रकार प्रत्येक समय जेसे हमारे 
भाव द्वोते रहते हैं, जेसी हमारी नीयत होती है, जिस 
प्रकार कषाय वाभड़क उठती है, उसका भी बंधन हमारे 
ऊपर आपसे झाप ही होता रहता है और वह हमको 
भुगतना पड़ता है | हमको हमारे कर्मोका फल देनेवाला 
कोई दूसरा ही है ऐसी कल्पना कर लेने पर तो हमको 
स्वार्थथश यह ख़याल आना भी अनिवाये हो जाता है 
कि खशामदसे, स्तुति-वन्दना करने से, दीन-हीन 
बनकर गिड़गिडाने और सेट चढ़ानेसे, अपने अपराध 
समा करा लेंगे । इस ही कारण जो कल्ोग कोई कृर्मफत्व 


शारीरिक 


दाता की कल्पना किये हुए हैं ये पाप करनेसे बचने के 
स्थानमें बहुत करके उस फत्न दाताकी भेंट पूजामें ही 
लगे रहते हैं; हस ही कारण पापों के दूर करनेके लिये 
अनेकानेक धर्मोकी उत्पत्ति होने पर भी पापोंकी कमी 
नहीं होती है, किन्तु नवीन नवीन विधि विधानों के 
द्वारा सेंट पूजा और स्तुति वन्दनाकी वद्धि ज़रूर होजाती 
है । परन्तु वेशानिक रीसिसे वस्तु स्वभावकी खोज करने 
पर जब यह असली बात मालूम हो जाती है कि प्रत्येक 
क्रियाका फल आपसे आपही निकलता रहता है, कोई 
फलदाता नहीं है जिसकी खशामद की जावे तो अपनी 
क्रियायों को शुभ व्यवस्थित करने, अपनी नियतोंको 
दुरुस्त रखने ओर परिणामोंकी संभाल रखनेके लिवाय 
अपने कल्याणका ओर कोई रास्ता ही नहीं सूझता है, 
यह दूसरी बात है कि हम अपनी कवायवश अर्थात्‌ 
अपनी बिगड़ी हुई आदतके कारण अच्छी तरह समझते 
बकते हुए अपने कल्याणके रास्ते पर न चलें। मिरथ खाने 
की आदत वाला जिस प्रकार श्राँखोंमें दर्द होने पर भी 
मिर्च खाता है, हस दी प्रकार विषय कपायोंको प्रबलता 
होनेके कारण विषय कपायोंको अत्यन्त हानिकर जानते 
हुए भी उनको न छोड़ सकें, परन्तु उनके हदयमें यह 
ख्याल कभी न उठ सकेगा कि स्तुति वन्दना ओर सेंट 
पूजासे अपने पापोंको कमा करा लेंगे । इस कारण पाप 
करते भी उनको यह भय ज़रूर बना रहेगा कि हसका 
स्वोटा फल झवश्य भोगना पड़ेगा; हसलिये हर वक्त 
पापसे बचनेको ही फ़िकर रहेगी और पापका फल 
भोगनेके इस अटल निश्थयके कारण वे पापोंको जल्दी 
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वेज्ञानिक रीतिसे खोज करने पर अर्थात्‌ वस्तु 
स्वभाव की जांच करने पर यह पता चलता हे कि बिना 
दूसरे पदार्थंके मेलके वस्तुमें कोई बिगाड़ नहीं अआसकता 
है, ऐसा ही री वीर भगवानने समम्यया है और खोल - 
कर बताया है कि जीवास्मामें भी जो बिगाड़ झाता है 
वह अजीवके मेलसे ही आता है; जिस प्रकार जेबघड़ी- 
की डिबियाके अन्दर जो हवा होती हे, उसमें धुलके जो 
बहुत ही बारीक कण होते हैं वे घड़ीके पुर्जोर्म लगी 
हुई चिकनाईके कारण उन पुर्जोंसे चिपट जाते हैं और 
घड़ीकी चालको बिगाड़ देते हैं, इस ही प्रकार जब यह 
संसारी जीव राग हेष आदिके द्वारा मनवचनकायकी 
कोई क्रिया करता है तो इस क्रियाके साथ शरीरके 
अन्दर की जीवास्मा भी हिलती है और उसके हिलनेसे 
उसके आसपासके महा सूच्मम परमाणु जो उस जीवात्मा 
में घुल मिल सकते हों उसमें घुलमिल जाते हैं। जिससे 
रागढ्रेष आदिके कारण जो संस्कार जीवास्मामें पेदा 
हुआ है श्रथांत्‌ जो भावबन्ध हुआ है! उसका वह बन्ध 
इन अजीव परमाणुश्रोंके मिलनेसे पक्का हो जाता है । 
भावार्थ,--घड़ीके पर्जोकी तरह उसमें भी मेल लगकर 
उसकी चालमें बिगाढ आजाता हे, बार बार रागद्ेष 
पैदा होनेका कारण बंध जाता है, इस ही को द्वब्यबंध 
अर्थात दूसरे पदार्थोके मिलनेका बंध कहते हैं । 

इस प्रकार रागद्रेषल्प भाव दोनेसे भावबंध और 
भाववन्धके होनेसे द्वव्यवंध, और फिर इस व्रव्यबंधके 
फल्लस्वरूप रागद्वेषका पेदा होना अर्थात भावबंधका 
होना, इस प्रकार एक चक्तरसा चलता रहता है, इस ही 
से संसरण अर्थात्‌ संघार परिभ्रमण होता रहता है । 
कभी किसी पर्यायमें ओर कभी किसीमें, अर्थात्‌ कभी 
कीड़ा मकोड़ा, कभी हाथी घोड़ा, कभी मनुष्य, कभी 


कभी किसीमें; इन सबका मूलकारण रागद्वेष व मान 
माया आदि कषायें ही होती हैं, तीत वा मंद, हल्की वा 
भारी, बरी वा भली जेसी कषाय होती है, वसा ही 
कर्मबन्ध होता है, और वेसा ही उसका फल मिलता 
है; इस कारण जैन घर्मका तो एकमात्र मृलमंत्र कषायों 
को जीतना और अपने परिणामोंकी संभाल रखना ही 
है। इसके सिवाय जैनधर्म तो और किसी भी आराडम्बरों- 
में फसने की सलाह नहीं देता है, जो कुछ भी उपाय 
बताता है वह सब परिखामोंकी दुरुस्‍्तीके वास्ते दी 
सुकाता है । उन तकीबोंका भी कोई अटल नियम नहीं 
बनाता है, किन्तु जिस विधिसे अपने आवों ओर परि- 
णामों की संभाल और दुरुस्‍्ती हो सके ही वेसा करनेका 
उपदेश देता है। जिन धर्मोने ईश्वरका राज्य स्थापित 
किया है, उन्होंने राजाज्ञाके समान अपने अपने श्रलग 
अलग ऐपे विधि विधान भी बांध दिये हैं जिनके अनु- 
सार करनेसे ही ईश्वर राज़ी होता हे । सुसलमान जिस 
प्रकार खड़े होकर कुककर बेठकर और माथा टेक कर 
नमाज़ पढ़ते हैं और अपने ईश्वरको राज़ी करते हैं उस 
प्रकार वन्दुना करनेते हिन्दुओंका ईश्वर राजी नहीं दो 
सकता है। और जिस प्रकार हिन्दु वन्‍दना करते हैं उस 
विघिसे मुसलमानोंका इंश्वर प्रसन्ष नहीं होता है; इस 
ही कारण सब ही धर्मबाले एक दूसरे की विधिको घणा 
की द्ष्टिपे देखते हैं और द्वेष करते हैं । परन्तु वीर भग- 
वानने तो कोई इश्वरीयराज्य क़ायम नहीं किया है, 
किन्तु वस्तु स्वभाव ओर जीवात्माके बिगढ़ने संभलनेके 
कारणोंको वेज्ञानिक रीतिसे वर्णन कर जिस विधिसे 
भी होसके उसकी संभाल रखनेका ही उपदेश दिया है, 
इस ही कारण न कोई ख़ास विधी विधान बांधा हे, 
ओर न बंध ही सकता है; यह सब भ्रस्पेक जीवकी अब- 
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स्‍्था और योग्यता पर ही छोड़ दिया है । 

जिस प्रकार जो ख़्राक हम खाते हैं उससे इड्डी 
ख़्न मांस ओर खाल आदि सब ही पदार्थ ओर आाँख 
नाक आदि सब ही अवयव बनते हैं, इस ही प्रकार 
रागद्वेष वा कषायके पेदा होनेसे भी जो कर्मंबन्ध होता 
है उससे अनेकानेक परिणाम निकलते हैं । उसके फल- 
स्वरूप आगेकी तरह तरह की कवाय भी उत्पन्न होती 
है, ज्ञानमें भी मंदता आती है, प्रसक्षचित्त वा कलषित 
रहनेका स्वभाव पड़ना, सुखी दुःखी रहना, पर्याय 
बदलना, उच्च पर्याय प्राप्त करना वा नीच आदि अनेक 
अवस्थाय होती हैं। इन सब अवस्थाओंको वीरभगवान- 
ने आठ प्रकारके मूल भेदोंमें बॉटकर कर्मोंके आठ भेद 
बताये हैं और जिस प्रकार चतुर वेश यह बता देता है 
कि अमुक वस्तुके खानेते शरीरका अमुक पदार्थ अधिक 
पैदा होगा वा अमुक पदाथ में अधिक बिगाढ़ या संभाल 
होगी और अमुक अंकोंको अधिक पुष्टि वा अधिक त्ञति 
पहुँचेगी, इस ही प्रकार वीर भमवानने भी बेज्ञानिक 
रीतिसे मोटरूप दिग्दुशंनके तौर पर यह बताया है कि 
किस प्रकारके परिणामोंसे किस कमंकी अधिक उत्दत्ति 
वा वद्धि होतो है । जिससे अपने परिणामोंकी संभालमें 
बहुत कुछ मदद मिलती है । रृष्टान्त जीवास्माके स्वरूप 
की जांच पड़ताल न कर बाप दादा से चलते आये हुये 
धरंश्रद्धाननों ही महामोहके कारण आँख मीचकर 
श्रद्धान करलेना, उसके विरुद्ध कुछ भी सुनने को तेयार 
न होना, उल्टा लडनेको तय्यार हो जाना, किसीको 
अपना श्रद्धान अपना धर्म प्रकट न करने देना, पक्षपात- 
से उसमें दोष क्गाना, झूठी बदनामी करना तथा 
अपने पक्षके कूठे सिद्धान्तोंकी भी प्रशंसा करना आदि 
सूठे पक्षपातसे मिथ्या अद्धान करानेवाले मिथ्यात्व कमे- 
का बंध होता है। अधिक कवाय परिणाम रखनेसे, 


पु गान आने 
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अपनेमें था दूसरोंमें कणायके भदकानेसे, शुभ भावों 
व शान्त परिणामोंकी निन्‍्दा करने, त्यागी-ब्रतियोंको 
महा मूर्ख भोंद और नामदे कहने, कपाय भावसे 
त्रत धारण वा कोह घमं क्रिया करनेसे कपाय उत्पन्न 
करनेवाले कर्मका संस्कार पढ़ता है । हँसी मफ़ोल 
करनेकी आदत रखना धर्मास्माओं की और घामिक 
कार्योकी हँसी उड़ाना, दीन हीनको देखकर हेंसना, 
मज़ोल करना, फवतियाँ सुनाना, फ्रिजल बकबाद करते 
रहना, इससे इस ही प्रकारका संस्कार पढ़ता है । खेल 
तमाशों और दिल्ल बहलावेमें ही लगे रहनेसे ऐसे ही 
संस्कार पदजाते हैं । दूसरोंमें प्यार मुहब्बतको तुद़्वाकर 
वेमनस्य पेदा कराने, पापका स्वभाव रखने आदिसे 
अरति कर्म बंधता है | हृदयमें शोक डपजाना, शोक 
युक्त रह ना, बात बातमें रंज करना, दूसरोंको रंजमें 
देखकर ख़श दोना, इससे शोक कर्मका बंध दोता है । 
सलानि करनेसे ग्लानि करनेका स्वभाव पढ़ता है। बात 
बातमें भयभीत रहने, दूसरॉकों भय उपजानेसे भय 
करनेके संस्कार पढ़ते हैं। बहुत राग करने, सायाचार 
करने नहाने धोने और शंगारका अधिक शौक होने 
तथा दूसरोंके दोष निकालनेसे स्त्रियों जैसा स्वभाव 
बनता है । थोढ़ा क्रोध वस्सुओंमें थोड़ी रुचि नहाने-थो ने 
झर श्ंगार आदिका अधिक शोौक़ न होने, काम- 
वासना बहुत कम रखनेसे पुरुषों जैसा स्वभाव पढ़ता 
है । काम भोग और व्यमिचारकी अधिकतासे हीजडेपन 
का स्वभाव पढ़ता है | हीजड़ेमें काम अभिल्ाषा बेहद 
होती है । 

दुःख शोक रंज फिक्र करना, रोना-पीटना-चिह्ना ना, 
दूसरोंको भी रंज फ़िक और शोकमें डालना आदिसे 
दुखी स्वभाव रहनेका संस्कार पढ़ता है । सब ही जोों 
पर दया भाव रगना, नीच-ऊँच धर्मी अधर्मी, खरे खोट , 
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दुए और सज्जन, सब ही का भला चाहना, दुखियोंका 
दुःख दूर करना, दान देना, गहस्थी धर्मास्माओं और 
त्यागी सहात्माओंकी ज़रूरतोंकों पूरा करना, जीवहिसा- 
से बचना,इन्द्रियों पर क़ाब्‌ रखना, विफ्योंके वशमें 
न होना, सबकी भलाईका ही ध्यान रखना, लोभका 
कम होना, दूसरों की सेवा करने तथा दूसरोंके काम 
झानेका भाव रग्बना, हससे सुल्री रहनेका संस्कार पढ़ता 
है । किसी ज्ञानी की प्रशंसा सुनकर दुष्टभाव पैदा करना, 
अपने शानको छिपाना, दूसरोंको न बताना, दूसरोंकी 
ज्ञान प्रासिमें विध्न डालना, ज्ञानके प्रचारमें रोक पेदा 
करना, किसी सच्छे जानकी जुराई करना, उसको ग़लत 
ठहराना, हससे ज्ञानमें मंदता अनेका कर्म बंधता है| 
सालारिक कामोंमें बहुत ज़्यादा लगे रहनेसे, सांसारिक 
बस्तुओंसे अधिक मोह रखने, हरवक्त संसारके डी सोच 
फ़िक्रमें डूबे रहनेसे, अति दुःस्बदायी नरकमें रहनेका 
बंध दोता है। मायाचारसे तियंज्ञ आयका बंध होता 
है। थोड़ा आरंभ करने, सांसारिक वस्तुओंसे थ्ोढ़ा 
मोद्द रखने, घमंड न करनेसे, भद्र परिणामी होने, 
सरक्ष सीधा व्यवहार, मंद कषाय, भौर कोमल स्वभावके 
होनेसे मनुष्य पर्याय पाने योग्य कर्म बंधता है । हिसा 
झूठ चोरी कामभोग ओर संसारकी वस्तुओंका ममत्व 
इन पांच पापोंके पूणों रूप या मर्यादा रूप स्थागसे देव 
पर्याय पानेका बंध होता है । मनमें कुछ, बचनमें कुछ 
ओर क्रियामें कुछ, इस प्रकारको कुटिलता, दूसरोंकी 
ऋूठी बराई करने, चंचल चित्त रहनेसे, माप तोलके 
कूठ औजार रखने, कम देने और ज़्यादा लेने, खरी 
चोज़में खोटो मिलाकर देने, मूठी गवाही देने, दूसरोंकी 
निन्‍दा अपनी प्रशंसा करने, दूसरोंका मख़ोल उड़ाने, 
सीब्रक्रोष, सीममान, तीक्रमोभ, बहुत मायाचार, पापकी 
आजीविका आदिसे ख्वोटी गतिमें जाने और खोटी पर्याय 


पानेका कर्म बंधता है। मन कक्‍्चन कायकी सरलता, 
उत्तम परिणाम रहने, सक्‍की भलाई चाहनेसे, नेकीका 
व्यवहार रखनेसे अच्छी पर्याय पाने व अच्छी गतिमें 
जानेका बंध होता है । दूसरोंकी निन्‍्द्रा और अपनी 
प्रशंसा करना, दूसरोंके अच्छे गुण छिपाना और बुरे 
जाहिर करना, अपने बुरे गुणोंको छिपाना ओर अच्छे 
प्रगट करना, अपनी जाति और कुल आदिका धमंड 
करना, दूसरोंका तिरस्कार होता देख प्रससक्ष होना, 
दूसरोंका तिरस्कार करना, अपनी झूठी बढ़ाई करना, 
दूसरोंकी मूठी बुराई करना इससे नीच ओर निन्दित 
भव पानेका कर्म बंधता है। अपनी निन्‍दा ओर पराई 
प्रशंसा करने, अभिमान छोड अपनी लघूता प्रकट करने, 
झपनी जाति कुल आदिका घधमर्ंड नहीं करने, अपने 
अ्रष्छ भ्रच्छे गुणोंकी भी प्रशंसा नहीं करनेसे, विनयवान 
रहने, उदंडता नहीं करनेसे, ईय्या नहीं करने, किसी 
की हँसी नहीं उड़ानेसे ओर तिरस्कार नहीं करनेसे 
सनन्‍्मानयोग्य ऊँचा भव पानेका कम यंधता है । 

इस प्रकार वीर भगवानने स्प्ट रीतिसे यह सम- 
काया है कि जीवोंके भले बुरे भावों और परिणार्मोंके 
अनुसार ही वस्तु स्वभावके सुवाफ़िक वेज्ञानिक रीतिसे 
ही भले बुरे कर्म बंधते रहते हैं और वस्तु स्वभाव 
अनुसार आपसे आप ही उनका फल्ष भी मिलता रहता 
है । वीर भगवानके इस महान उपदेशके कारण ही 
जगतमें यह अ्रसिद्धि हो रही है कि फल नियतका दी 
मिलता है, बाहा क्रियाका नहीं; जेसी नीयत होगी 
अर्थात जैसे अंतरंग भाव होंगे वेसे ही फलकी प्रासि 
होगी; वाह क्रिया चाहे जेसी भी हो उससे कुछ न 
होगा । 

देश देशके अलग अलग रीति रिवाज होते हैं । 
मोखुप यहुत ठंडा मुश्क है; वहाँ बेहद बरफ़ पदसी दे, 
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इस कारण बहाँके लोग घरती पर बेटकर कोई काम 
नहों कर सकते हैं | लदार बढ़ई भी खड़े होकर मेज पर 
ही अपना सब काम करते हैं | इस ही कारण खाना भी 
वहां जूते ओर भारी कपड़े पहने हुवे मेज़ पर ही खाया 
जाता है । हिन्दुस्तान बहुत गरम मुल्क है, यहां सब 
काम जूते उतारकर और घोती आदि बहुत इल्के कपड़े 
पहनकर धरती पर बेठकर दी किया जाता है, रोटी भी 
इस ही कारण जूते उतार, धोती आदि इल्के कपड़े 
पहन, धरती पर बेठकर ही खाया जाता है। इस ही 
प्रकार मरने जीने,ब्याह शादो आपसरमें रोटी बेटी व्यव 
द्वार, मनुष्यों की जातियोंकी तक़्सीम, उनके अलगर 
कास, अतक्ग २ अधिकार, सांसारिक व्यवहारके नियम, 
देश देश ओर जाति २ के भलग २ ही होते हैं और 
परिस्थितिके भ्रमुसार, राज परिवतेन वा अन्य अनेक 
कारणोंसे, बदलते भी रहा करते हैं, घाम २ को प्रत्येक 
समाजके नियम भी जुदे ही दोते हैं ओर ज्ञरूरतके 
अनुसार समाजके द्वारा बदलते भी रहा करते ह्ं। 
कभी दो समाजोंमें मित्रता होती है, भौर कभी बेर, 
इसहीसे उनके आपसके व्यवहार भी बदल जाते हैं। 
जो समाज बरी समझी गई उसके हाथका पानी पीना 
तो क्‍या उससे बास करना तक पाप समझा जाता है । 
यह दी व्यवद्रिक नियस बहुत दिनों तक चाल रहनेसे 
घर्मका स्वरूप धारण करके ईश्वरीय नियम बन जाते हैं 
और पोथी पद्नोंमें भी दर्ज हो जाते हैं । 
ईश्यरके राज्यमें वस्तुस्वथमाव ओर आरम शुद्धि पर 
तो अजिक ध्याग होता ही नहीं दे, जो कुछ होता है 
वह इश्वरके कोपले बचनेका ही होता है। इसड्दी कारण 
ब्लोग इन व्यवद्दारिक नियमोंको ही ईश्वरीय नियम 
मान, इनके न पालनेको इश्वरके कोपका कारण और 
पालने को उसकी प्रसन्‍नताके देतु समझने क्ग जाते हैं। 
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परमस्तु वीर भगवानका धर्म तो किसी राज्यशासनके 
नियम न होकर एकमात्र बस्तु स्वभाव पर ही निभेर है, 
जो सदाके किये अटल है और हेतु प्रभाणकी कसौदी 
पर कसकर विज्ञानके द्वारा जिनकी सदा परीक्षाकी 
जासकती है । जो सांसारिक व्यवहारों और सामाजिक 
वंधनों पर निभेर है। किन्तु एकमात्र जीवके परिणामों 
पर द्वी जिसकी नीय स्थित है। इस कारण वीतरागको 
यह भी साफ्र २ बता देना पढ़ा कि जैनी ऐसे सब ही 
क्ोकिक व्यवह्ारों भोर विधि विधानोंको अपना सकते 
हैं, चाहे जैसे रीति रिवाजों पर चल सकते हैं जिनसे 
जीवात्माके स्वरूपके सच्चे श्रद्धानमें और हिंसा सठ 
चोरी, कुशील और परिग्रदरूप पाँच पापोंके त्याग 
फ़रक़ न आता हो, अर्थात जिन लोकिक ब्यवहारोंसे 
सम्यक्त और व्रतो्मे दूषण नहीं भाता है, वे चाहे जिस 
देशके, चाहे जिस जाति था समाजके हों, डनपर चाहे 
जिसतरह चला जाजे, उससे घर्में कोई बाधा नहीं 
आती है । इन कोकिक व्यवहारोंके अनुकूछ न चखलनेसे 
देश, जाति, समाज वा कुल आदिका भ्रपराधी भत्ने ही 
होता हो, परन्तु धर्मका अपराधी किसी तरद्द भी नहीं 
होता है । घमंका अपराधी वह तो बेशक हो जायगा 
जो इन कौकिक व्यवहारोंको घर्मके नियम मानकर 
अपने श्रद्धानकों अष्ट करेगा, जैन शास्त्रका यह वाक्य 
ख़ास तौरपर ध्यान देने योग्य हैः-- 
सर्व एव हि जेनानां प्रमाणं लौकिकों विधि: । 
यत्र सम्यक्त्वहानिर्न यत्र न ब्रतदूषणभ्‌ ॥ 

किसी किसी धर्ममे)ं झाज कल जाति भेद और 
उसके कारण किसी किसी जातिसे घणा करने, उनको 
धमंसे वंचित रखने और किसी किसी जाति थालेकों 
जन्मसे ही ऊँच। समझ उसका पूजन किसी जाती वाले 
के हाथका पानी नहीं पीने, किसी जाति बालेके हाथको 
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रोटी नहीं खाने, किसी जाति वाल्ेसे बेटी व्यवहार नहीं 
करने, स्नान करने, बदन साफ़ रखने, कपड़े निकालकर 
चौकेमें बेठकर रोटी खाने, चौकेके अन्य भी अनेक बाह्य 
नियमोंके पालनेको ही महाधर्म समझते हैं; जो इन 
निथमोंको पालन करता है वह ही घम्मोत्मा और जो 
किचितसाश्र भी नियम भंग करता है वह हो धर्मी पापी 
और प्रतित समझा जाता है। नेकी, बदी, नेकचलनी, 
बदचलनी पर कुछ भी ध्यान नहीं दिया जाता है; यहाँ 
तक कि कोई चाहे कितना ही दुराचारी हो परन्तु जाति 
सेंद और चौकेके यह सब नियम पालता हो तो वह 
घमंसे पतित नहीं है, ओर जो पूरा सदाचारी है परन्तु 
इन नियमोंकों भंग करता है तो वह अ्रधर्मी और पापी 
है | आह्यणोंकी अनेरू जातियोंमें मांस खाना उचित 
है, उनके चौकेमें मांस पकते हुये भी दूसरी जातिका 
कोई आदमी जिसके हाथका वह पानी पीते हों परन्तु 
रोटी न खाते हों, यदि उनके चौकेकी धरती भी छूदेगा 
नो उनका चौका भ्रष्ट हो जायगा । परन्तु सांस पकनेसे 
अष्ट नहीं. होगा, इसही प्रकार हिन्दुस्तानकी हज़ारों 
जातियोंके इस चुल्हे चोकेके विषयमें अलग २ नियम हैं 
और फिर देश-देशके नियम भी एक दूसरेसे नहीं मिलते 
हैं, तो भी प्रत्येक जाति और प्रत्येक देश अपने लिये 
अपने ही नियमोंको हेश्वरीय निय्रम मानते हैं और 
डन ही के पालनको धर्म और भंग करनेको अधर्म 
जानते हैं । 

बीर भगवानका धर्म बिल्कुल ही इसके प्रतिकूल है, 
यह इन सब ही लोकिक नियमों, विधि विधानों, रू- 
दियों और रीति रिवाजोंको लौकिक मानकर सुखसे 
लोकिक जीवन व्यतीत करनेके वास्ते पालनेको मना 
नहीं करता है; किन्तु इनको धामिक नियम मानकर 
इनके पालनसे धमेपालन होना और न पालनेसे अधर्म 
झोर पाप हो जाना साननेको महा मिथ्यात्व और धमम- 
का रूप बिगाड़ कर उसे विक्रत करदेना ही बताता है; 
जिसका फल पापके सिवाय ओर कुछ भी नहीं हो सकता 
है । बीरभगवानके बताये घर्मका स्वरूप श्री आाचायोंके 
अन्थोंसे ही मालूम हो सकता है। उन्होंने अपने प्रंथोंमें 
अनेक ज़ोरदार ग्रक्तियों और प्रमाणोंसे यह सिद्ध किया 


बनेकान्त 


[ आशिवन, वीर-निर्वाण सं० २४६५ 
है कि वीरमगवानके धमममें जातिमेदको कोई भी स्थान 
नहीं है, जैसा कि आदिपुराण, उत्तरपुराण, प्मपुराण, 
धर्म परीक्षा, वारांगचरित्र और प्रमेय कमलमातंण्डके 
कथनोंको दिखाकर और उनके 'छोक पेश करके अनेकान्त 
किरण ८ वर्ष २ में सिद्ध किया गया है । इस दी प्रकार 
रजकरण्ड्रायकाचार, चारिश्रपाहुड स्वामिका तिकेयानु- 
प्रत्षाके छोक देकर अनेकान्त वर्ष २ किरण ९ में यह 
सिद्ध किया है कि जातिभेद सम्यक्व्थका घातक है | इस 
ही प्रकार अनेकान्त वर्ष २ किरण दे में रलकरण्ड 
श्रावकाचार, सर्वार्थसिद्धि, राजवातिक, श्छोकवालिक 
जेसे महान गंथोंके द्वारा यह दिखाया है कि जैन घर्मको 
शारीरिक शुद्धि भशुद्धिसे कुछ मतलब नहीं है, यहाँ 
तक कि उपवास जेसी धर्मक्रियामें स्नान करना मना 
बताया है, स्नान करनेको भोगोपभोग परिमाण बतमें 
भी एक प्रकारका भोग बताकर त्याग करनेका उपदेश 
किया है, पद्मनंदिपंचविशतिकामें तो सस्‍्नानको साक्षात्‌ 





ही महाम्‌ हिसा सिद्ध किया हैं। जेन शाखोंमें तो 


अन्तरात्मा की शुद्धिको द्वी वास्तविक शुद्धि बताया है, 
दुशलक्षण घर्ममे शोच भी एक धर्म है। जिसका अअ 
लोभ न करना ही किया है। सुख प्राप्त करानेवाला 
सातावेदनीय जो कर्म है उसकी उत्पत्तिका कारण दया- 
शौच और शांति आदि बताया है, यहाँ भी शौचका 
अर्थ लोभका न होना ही कहा है; हृत्यादिक सर्वेश्र 
मनकी शुद्धिको ही धर्मं ठहराया हे। पाठकोंसे निवेदन 
है कि वे जेन धर्मका वास्तविक स्वरूप जाननेके लिये 
इन सब ही ल्ेखोंको ज़रूर पढ़ें, फिर उनको जो सस्य 
मालूम पढ़े डसको ग्रहण करें और मूठ को स्यागें। 
अन्तमें पाठकोंसे प्रेरणा की जाती है कि वे वीर- 
प्रभुके वस्तुस्वभावी वेज्ञानिकधमं और अस्य मतियोंकी 
इंश्वरीय राज्यझाज्ञा वा रूढ़ि धमंकी तुलना अच्छी 
तरहसे करके सत्य स्वाभाविक धर्मको अंगीकार करे. 
झौर अन्य मतियोंके संगति और प्राबल्यसे जो कुछ 
अंश उनके धर्मका हमारेमें आगया दो भझोर वस्तु स्व- 
भावी घमंसे मेल न खाता हो उसके त्यागनेमें ज़रा भी 
दिचकियाहट न करें । द 


आई 0 ० 


भगवान महावीरका जीवन चरित्र 


लेखक--ज्योतिप्रसाद जैन 'दास' ] 
->लिंडक इल्फड रन 


दो वर्ष हुए मेरे एके अ्रजैन मित्रने मुकसे भगवान 
महावीरका कोई अ्च्छासा जीवन चरित्र पढ़नेको 
माँगा, परन्तु बहुत दुःखके साथ मैंने यही कहकर टाल 
दिया कि अच्छा भाई ! बताऊँगा ।” यह मेरे मित्र एक 
आपय्यंसमाजी हैं और जैनधमंसे पहिले उन्हें बड़ी चिढ़ 
थी। मेरी अक्सर उनसे घमंचर्चा हुआ करती थी | दो 
चार जैन धर्म संबन्धी पुस्तकें मैंने उनको दीं | एक बार 
आगरा राजामण्डीके जैनमन्दिरमें भी मैं इनको लेगया। 
मन्दिरके ढंगकों देखकर ये महाशय देंग रह गये । 
प्रतिमाओंके सामने हाथ जोड़कर मुझसे कहने लगे “इस 
मनोज्ञताके देखनेकी तो मुझे आशा न थी, किसी भी 
मन्दिरमें ऐसी सफ़ाई और शान्ति नहीं देखी ।” दूसरे 
दिन प्रातःकाल इन महाशयको मैं लोहामण्डीके जेन 
स्थानकरममें लेगया, जहाँ उस समय एक वृद्ध श्रार्यिका 
अपने मधुर कण्टसे विद्वत्तापर्ण व्याख्यान दे रही थी | 
मेंने कहा कि यह आपकी श्राय्यसमाजकी तरहके हमारे 
जैनसमाजका मन्दिर है, जहाँ मूर्तिपजाका निषेध है 
ओर जहाँ साधु और साध्वी समय समय प९ पधार कर 
धरम उपदेश इसी प्रकार दिया करते हैं| इन महाशयने 
उत्तर दिया कि “संसारके सारै धर्म सम्प्रदायोंको आलो- 
_ चनात्मक दृश्टिसे देखकर एक सभ्य और निष्पक्ष मनुष्य को 
आपके धर्म और श्रापकी धर्म-सम्प्रदायोंकों उच्च कोटिका 
केहनां पड़ेगा |” इन सब बातोंसे उन महाशयको जैन- 
धर्म पर बड़ी श्रद्धा होगई थी। भगवान महावीरके जीवन 
चरित्र पड़नेकी उत्कश्ठा उनकी स्वाभाविक थी । मेरे 
पास भ गवान्‌ महावीरका एक काफी बड़ा और नामी 


जीवनचरित्र महाराज भ्री चौथमलजी द्वारा लिखित था 
भी, परन्तु इस जीवन चरित्रकों इन महाशयको मैंने नहीं 
दिया | इसका कारण श्र भगवान महावीरके इस 


आदश जीवन चरित्रकी समालोचना लिखना ही मेरे 
इस लेखका विषय है | 


श्रब तक भगवान्‌ महावीरके और भी कई जीवन- 
चरित्र मैंने पढ़े हैं, परन्तु जीवनचरित्र-संबन्धी मसालेका 
स्वथा अभाव देखा । श्री चौथमलजी महाराज-द्वारा 
लिखित इस मोटी पुस्तकको देखकर मुझे भगवानके 
जीवनचरित्र-सम्बन्धी बातें जाननेकी इससे बड़ी आशा 
हुई श्ौर मैंने बड़ी उत्कश्ठासे पढ़ना शुरू किया । परन्तु 
मुकको उसे पढ़कर बड़ी निराशा हुई । ह 

महाराजजीके लिखे इस जीवन नरिश्रकी समालो- 
चना लिखनेसे पहिले में श्रापकी भावना और आपके 
उद्योग पर बधाई देता हूँ | श्रापने इस काम पर हाथ 
डाला जिसके बिना सारा जैनधर्म-साहित्य नीरस बना 
हुआ है| मेरा तो विश्वास है कि इसी कमीके ही कारण 
आज जेनधमंका प्रचार नहीं हो सका है, इसी कमीके 
कारण जैनघर्मको -समकने और सममानेमें बड़ी बड़ी 
भूलें हुई हैं। सो ऐसे श्रावश्यक और कठिन काय्यंमें 
उद्योग करनेवालेकों बार बार बधाई है | पाठक महोदय ! 
मेरे विचारकों महारा जके प्रति किसी द्वेशके कारण क- 
टाक्षु न समर्मे | महाराजजी मेरे गरू हैं, मेरे हृदयमें 
उनका आदर है| परन्तु इतना अवश्य कहूँगा कि यह 
जीवन चरित्र लिखते समय महाराजजीने विचारप्वेक 
कार्य नहीं किया, धर्मप्रभावनाके आवेशमें उसे लिखा 


& ४८: 


ब्रनेकान्त 


[ आशिवन, वीर-निर्वाण सं० २४६७ 





है। जीवनचरित्र कलाके विश विद्वान पाठक मेरे इस ु 


नम्न निवेदन पर कृपयां ध्यान दें । 

किसी मद्ापुरुषके जीवनचरित्रका जो गहरां अभाव 
होता है वह उसके उपदेशका नहीं होता । कारण यह 
है कि उपदेश” आचरणकी अंतिम सीढ़ी पर पहुँचकर 
उस महापुरुषकी आवाज़ द्ोती है, जिसके शब्द अटपटे, 
भाव गंभीर और ध्वनिमें एक विलक्षण गाम्मीय्य होता 
है, जो सर्वसाधारणकी समभके परे की बात होती है। 
उस ऊँचाई पर पहुँचना सर्वताधारणको असम्भव जान 
पड़ता है। परन्त जीवनचरित्रमें यह बात नहीं होती, 
उसमें वह महापुरुष सीढ़ी दर सीढ़ी चढ़ृता दीखता है, 
उसकी भूल, उसका साहस, उसके जीवनका सारा 
उतार चढ़ाव दृष्टिगोचर होता है, जिसमें पाठक अपना 
रामात्मिक सम्बन्ध अ्रनुभव करता है । उस महापुरुषके 
जीवनके प्रत्येक उत्थानको देखता हुआ पाठक उसे 
अंतिम छोर तक देख लेता है | फिर उस महापुरुषको 
उस ऊँचाई पर देखकर पाठकके मुँहसे निकलती है 
“वाह वाह वाह ।”? जीवनचरित्रको पढ़कर ही सर्वंसाधा- 
रण को एक महापुरुषके उपदेश और उसकी लीलाओंमें 
स्वाभाविकता ऋलकती है, तभी महापुरुषकी ऊँचाईका 
कुछ अ्रन्दाज़ा लग पाता है | उसी समय उस महा पुरुष 
का उपदेश अ्रक्षर २ समममें आता है । 

महाराजजीने लगभग ७०० पतन्नोंमें यह जीवन- 
चरित्र लिखा है । शुरूमें काफ़ी बड़ी भूमिका दी है | 
इसमें जैनधमंके श्रनुसार कालचक्रपर अच्छा प्रकाश 
डाला है | परन्तु कुछ अनावश्यक भाग हटाकर उसके 
स्थानपर श्रावागमन और कमंबन्धनके सिद्धान्तों पर 
थोड़ासा प्रकाश डालना और आवश्यक था; क्योंकि 
इसके बाद महाराजने भगवानके अनेक पवजन्मोंकी 
बर्चा की है । आवागमनके सिद्धान्तको म माननेवालोंको 


बिना उसके इस च्ामें आनन्द नहीं झा सकता | कई 
सौ पन्ने आपने भगवानके पूर्व जन्मोंपर लिखे हैं । इससे 
महाराजका एक यही उद्देश्य समझमें आता है कि 
किस प्रकार भगवानकी आत्मा अ्रनेक योनियोमें भ्रमण 
करती हुई तीरथंकर कर्मको बांधकर अ्रवतरी | बिना इस 
उद्देश्यको विचारमें लाये हुए कई सो पन्नोंका प॒व॑जन्मों 
पर लिखना बेकार दीखता है । परन्तु इस वरणनमें यह 
बात कहीं भी नहीं कलकती । 

भगवान्‌ महावीरने ३१ वर्षकी आयु तक गाहंस्थ्य- 
जीवन व्यतीत किया । श्वेताम्बर सम्प्रदायके अ्रनुसार 
भगवानने विवाह भी किया | उनके सन्‍्तान भी थी। 
जीवनचरित्रमें रागात्मिकता लाने के लिये नायकके साथ 
नायिकाका संयोग और वियोग सोने में खुहागा है। उसके 
अतिरिक्त भगवान महावीरके जीवनमें एक ओर बड़ी 
विशेषता रही है, जिसकी कमीके कारण मनोविज्ञानी 
दाशुनिक विद्वानोंने भगवान्‌ बुद्धपर भी लाज्छुन लगाया 


है । वह विशेषता भगवानका दिनके समयमें श्रपनी स्त्री, 


भाई बन्धु आदिकी रज़ामन्दीसे सारी प्रजाके सामने 
दीकछ्वा लेना हे, जबकि भगववान्‌ बुद्ध रात्रिके समय 
सोते हुए परिवारजनोंको छोड़कर भाग निकले थे । इतने 
रागात्मिक मसालेके साथ कैसा रूसख़ा जीवनचरित्र लिखा 
गया है| एक भी मार्मिक स्थल छुआ नहीं गया। 
ठुलसीदासने रामचरित्र मानस लिखा है | रामजी उपदेश 
देते कहीं भी नहीं दीख पड़ते । परन्तु सारे उपनिषदोंके 
उपदेशके निचोड़से गोस्वामीने एक ऐसे आदश मानव- 
चरित्रका चित्र खींचा है जिसकी सुंदरता पर सारा संसार 
मुग्ध है | प्रत्यक मार्मिक स्थलपर गोस्वामीजीने अपनी 
भावुकताका परिचय दिया, जिसके कारण आज राम- 
चरित्र-मानस अमर होगया, समजीका जीवन एक 
मर्यादा-पुरुषोत्तमका जीवन बन गया । 


पथ २, किरण १२-] 


भगवान भहावीर का जीवन चरित्र 


हे द 
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महा पुरुषकी प्रत्येक लीलामें असाधा रणता होती है। 
भगवान्‌ महाबीरका विवाह, उनका दाम्पत्य प्रेम, उनका 
राज्य और परिवार-त्याग और १२ वर्ष उपसर्ग सहन 
ओर अखण्ड तप, भगवान्‌ रामके स्वयंवर, वनगमन 
और १४ वर्षों तक कष्टसहनसे कौन कम मामिक कहा 
जा सकता है । परन्तु इस महावीर-जीवनचरिन्रमें कहां 
हे वह मामिकता, हृदयको उमड़ानेवाले वे दृश्य कहाँ ! 
यदि कहा जाय कि महावीर स्वामीके जीवनचरित्रके 
लिये शास्त्रोंमें इससे अधिक वर्णन ही कहाँ है ? तो 
इसका मैं उत्तर यह देता हूँ कि शास्त्रोंमें इसके लिये 
आवश्यकतासे अ्रधिक मसाला है। कमी केवल लेखक- 
के हृदयकी भावुकता और स्वतंत्र विचारकी है। तुलसी- 
द।स, बालमीकिके रामचरित्रसे, जो उन्हींके समयका 
लिखा माना जाता है, सेंकड़ों जगह लीक काटकर 
चले हैं, तो क्या इससे तुलसीके मानसमें बढ़ा लग- 
गया ! उल्टा चार चाँद लग गये | वाल्मीकीका लिखा 
मानस' रामजीके समयका ही लिखा माना जाता है, 
इसलिये वह अधिक प्रमाणित भी कहा जा सकता है; 
लेकिन उसे तुलसीके मानसके मुकाबलेमें कोई दो कौड़ी 
को भी नहीं पुछता---ठुलसीका मानस सवत्र पुजता है | 
इसका कारण लेखककी भावुकता और जीवनचरित्र 
कला के साथ नायकके जीवनकी कुछ मुख्य घटना श्रोंका 
मेल है | तुलसीको कब और किस देवी शक्तिने वनगमन 
समयके राम- कौशल्या, राम सीता, राम लक्षमण और 
राम-निषाद व लंकाके रावण-सीता संवाद सुनाये थे, 
फिर भी उस भावुक और कलाविश लेखककी लेखनीसे 
निकाल अक्षर २ सत्य और प्रमाणित भाना जाता है । 
भगवान्‌ महावीर भी तो नावसे दरिया पार उतरे थे 
परन्तु कहाँ हे वद्द भावुकता, दृदयकों पिघलानेवाला वह 
दृश्य कहाँ तुलसीकों पंचवरटीवाला भरत-म्रिलापके दर- 


बारका फिल्‍म कौनसी कम्पनीने दिखाया था, जो उसने 
करुण-रसका सर्वोत्तम खंड लिख डाला ! यह सब 
तुलसीदासकी एक सिद्धान्तके झाधार पर उपज थी । 
यह एक सत्य गर्मित कल्पना है; यही जीवनचरित्र-कला 
है, जिसका भगवान्‌ महावीरके प्रत्येक जीवनचरित्रमें 
मेंने अभाव पाया है। वरना भगवान्‌ महावीरके जीवन- 
चरित्रिमें शास्तसे ज़रा तिरछे और सिद्धान्तकी और मुँह 
करके खड़े होकर देखनेसे भगवान महावीरकी जीवन- 
लीलामें भरत-मिलाप जैसे एक नहीं श्रनेक कझणां 
और वीर-रससे लबालब दृश्य दील सकते हैं । किसी 
जीवन चरित्रको सफल बनाने के लिये शास्त्रीय आधारके 
साथ २ “जीवनचरित्र-कला' को भी साथ साथ लेकर 
चलना द्वोगा, बरना वह न तो शास्त्र ही होगा और न 
जीवनी ही । 

लगभग २५-३० पन्नोंमें मुख्यजीवन-लीला समाप्त 
कर महाराजजी उनके तत्त्वशानपर आ विराजे हैं, जिसने 
लगभग पुस्तकके तिहाई भागको घेरा है। सच तो यह 
है कि पवजन्म-चर्चा ओर तत्त्वशान ही इस जीवनचरित्र 
में सब कुछ है । में पछता हूँ कि तत्वशानसे तो सारा 
जैनधमं-अगम साहित्य भरा पड़ा है, जीवनचरित्र लिख- 
कर ग्रावश्यकतातो इस बातकी थी कि आच रणकी जिस 
सभ्यताको असम्भव कहा जाता है उसको इस जीवन 
सांचेमें दालकर दिखाते कि “यों है इस सम्यवामें स्वा- 
भाविकता और इस प्रकार है इस धममें सत्यता ।” तभी 
यह जीवनचरित्र कहा जा सकता था । जिस धर्म फिला- 
स्फीको पढ़कर संसारके बड़े बड़े फिलास्फर चकित हो- 
गये । संसार प्रसिद्ध जर्मनीके बढ़े धुरन्धर विद्वान जिस 
प्रवतेकके तत्त्वशानकों “संसारमें जहां ओर धर्मोंके 
सत््यशानकी खोज समास होती है वहाँसे जैनधमके 
तत््वशाकी खोज शुरू होती है” ऐसा कहते हैं उस तत्त्व 
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शोनके प्रवतंक मद्दाप्रभु भगवान मह्ावीरका कैसा साधा- 
रशण जीवनचरित्र लिखा गया है । 

अब मैं इसके अंग्रेजी अनुवाद पर भी कुछ शब्द 
लिखनेकी महाराजजीसे आज्ञा चाहता हूँ । पिछले वर्ष 
देहली महाराजजीका दशेन लाभ हुआ । आपके शिष्य 
महाराज गणीजीने मुझे बताया कि इस जीवनचरित्रका 
अंग्रेज़ी अनुवाद. भी कराया जा रहा है |!” मैं इस शुभ 
भावनापर महाराजजीको बार बार बधाई देता हूँ। 
लेकिन फिर भी-महारा जकी इस शुभ भावनाक़ों सादर 
हृदयमें स्थान देते हुए. मद्दारा जकी काय्यप्रणाली पर फिर 
तीखी आलोचना लिखता हूँ । महाराजजीने मुझे टाइप 
किये हुए. कई सौ पन्ने दिखाये | उस पन्द्रह्द बीस-मिनटके 
समयमें उन पतन्नोंको जहाँ तहाँसे पढ़कर मैं इसी निणंय 
पर पहुँचा कि यह अंग्रेज़ीका जीवनचरित्र हिन्दीवाले 
का कोरा शब्द अनुवाद हो रहा है | इसपर कुछ समय 
तक मैंने महाराजजीसे चर्चा भी की। मैंने कहा कि 
“महाराज ! अंग्रेज़ीमें लिखनेका उद्देश्यतो विदेशियों 
ओर मुख्यतया ऑग्रेज़ोंके ही लिये हो सकता है, इसलिये 
अंग्रेज़ी जीवन-कला-शैली श्रग्रेज़ मनोव॒ति ओर अमग्रेज्ों- 
के ईसाई धमके विश्वासके विपरीत जहाँ सिद्धान्तकी 
टक्कर होती दो वह विशेष टोका-टिप्पणीके साथ यह 
जीवनचरित्र लिखाना चाहिये वरना इस कोरे अनुवादसे 


लोगहँसाई ओर उपकारके बदले अपकार द्वोगा । _ महा: 
राजसे कुछ देर उसपर चर्चा करनेके बाद में तो इस 


निर्ण॑यं पर पहुँचा था कि महाराज़जीको उस अनुवादसे 
इस हिन्दीकी: 


बहुत बड़े उपकारकी ग़लत आशा है । 
जीवनीका मेरी बुद्धिके अनुसार केवल छाया अनुवाद 
होनेकी आवश्यकता थी ओर वह भी एक अंग्रेज़ी भाषा 
के घुरधर पंडित, श्राचरणकी सभ्यताके प्रेमी और 
महावीर भक्त-द्वारा । यह अनुवाद सम्भव है अभी छप- 
कर तैयार न हुआ हो। में समाजके विद्वानोंसे यह 
निवेदन करता हूं श्रोर महाराजजीसे प्रार्थना. करता हूँ 


ग्रनेकान्त 


ं 
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कि इस अनुवादको किसी योग्य मनुष्य-द्वारा संशोधित 
कराकर छुपांया जावे | जल्दबाज़ी करके परिभ्रम ओर 
धमकी व्यर्थ और लोग-हँसाई न कराई जावे | में स- 
माजसे इस बातकी अपील करता हूँ कि भगवान्‌ महा- 
वीरका जीवनन्तरित्र पहले हिन्दी भाषामें ही लिखनेके 
लिये किसी बड़ी-सी संस्थाके साथ एक अ्रलग विभाग 
खोलें, जिसमें कुछ योग्य मनुष्य चर्चा ओर खोज द्वारा 
भगवानके जीवन-समाचार प्राप्त करनेका प्रयक्ञ करें ओर 
कोई धुरंधर भावुककलाविज्ञ विद्वान उसको लिखे । इसके 
बाद दूसरी भाषाओंमें अनुवादकी ओर बढ़ा जावे। 
अन्तमें में बह विश्वास दिलाता हूँ कि मैंने किसी 
देषवश यह आलोचना नहीं लिखी । श्रद्धांकें साथ इस 
जीवनचरित्रको पढ़कर द्वृदयमें जो भाव स्वाभाविक ही 
आये थे उन्हींको लिखा है। संभव है लेख लिखनेका 
अभ्यास न होने व भाषाज्ञानकी कमीके कारण में इस 
आलोचना में महाराज भीके प्रति अपनी श्रद्धासे विचलित 
हुआ दीखता हूं, परन्तु वास्तवमें ऐसा नहीं है । मेरी 
महारा जजीके प्रति श्रद्धा है, , आपके व्याख्यानों पर में 
मुग्ध हूं । मेरा यह सब लिखनेका अभिप्राय केवल 


इतना है कि मेरे मतानुसार महारा जजीने जेनधमं-साहित्य 
में एक बड़ी भारी कमीको अनुभव करके, उसको प्रा 
करने के लिये भक्ति और धर्म प्रभावके आवेश में, जीवन- 
चरित्र कलापर ध्यान न देते हुए, और संकुचित विचा- 
रोंके दायरेमें रहकर इस जीवनचरित्रको लिखा है और 
अनुवाद आदि काय्य करा रहे हैं, जिसके कारण न 
इस हिन्दी जीवनचरित्रमें महाराज जीकी ग्राशा फली है 
ओर न आगे ही ऐसी संभावना है। बस यह मेरे इस 
लेखका निचोड़ है | यदि इस लेखमें कोई भी ऐसा शब्द 
हो जिसका श्र कटाक्ष रूप भी हो तो मैं उदांर पाठकोंसे 
निवेदन करता हूं कि वह ऐसा श्रथ कभी न लगावे । 
क्योंकि ऐसी मेरी भावना नहीं है । अन्तमें में महाराजजी 


को वंदना करता हुआ इस लेखको समास करता हूँ । 


ह 
! 
। 
। 
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| करनेका आदेश नहीं देती है, वह तो सिफ्रे इनकी जिन्दा मगर 


[यह लेख पर्दा-प्रथाके विरोधमें बढ़ा ही मामिक है और पुरुष- 
वर्ग तथा ख्रीवर्ग दोनोंहीके लिये खूब गंभीरताके साथ ध्यान देनेके 
योग्य है | इसे 'झोसवाल्' पत्रमें देते हुए डसके विद्वान सम्पादकने 
जो नोट दिया है वह इस प्रकार है--- 

“इस लेखमें विदुषी महिलाने बड़ी चलव॒ल और झाधघात करने 
वाली भाषामें हमारी पर्दा प्रथाके दो चार चित्र खींचे हैं, जिनकी 
भीषणता श्रौर दानवी लीलासे कोह भी पाठक दो मिनटके लिये 
हतबद्धि-सा हो उठे गा। पर्दाकी उत्पक्ति,उ देश्य, लाभ, हानि आदि 
पर शञ्राज तक न मालम कितने लेख लिखे गये हैं पर इस प्रकार 
भीतरी आघात करने वाले चलचित्र बहुत कम देखनेमें आते हैं । 
यद्पपि लेखिका कहीं पर भी उपदेशकके तौर पर पाठकोंसे यह-वह | 
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घिनौनी तस्वीरोंको खींच चप हो जाती हैं; पर पाठकों भोर 
युवकोंसे प्रार्थना है कि जितना जल्दी इस प्रथा का अन्त किया 
जाय उतना ही अच्छा होगा ।” -  “-सम्पादक ] 


तो चुपचाप उस ज़हरके प्यालेको हृदयमें उंडेल लें 


7 जा देशमें नैतिकताका अथ बहुत ही 
संकुचित दायरेमें लिया जाता हँ”-नयू_ 

रूपकी एक महिलाने भारतीय स्त्रियोंकी सभामें 

बोलते हुए एक बार कद्दा था। “जिस देशकी ख्त्रियाँ 

गुण्डों और बदमाशोंकी फब्तियोंका घूंट चुपचाप 

पीलें, अपने आस-पास उन्हें कामी भोरों-सी भीड़ 

जमाकर बैठने दें, यदि कोई हाथा पाई कर भी ले 


वह देश किस ख्री-गौरवकी महिमा गानेका फतत्रा 
दे सकता हैं? उस देशकी स्लियोंसे सीता ओर 
दमयन्तीके आदर्शोंकी कया आशा की जा सकती 
है? जिसे संसारकी विकट परिस्थितियों और 
उलमनोंको देखनेका मौका नहीं मिला, जिसने 
युद्धके भीषण दृश्योंका नज़ारा नहीं देखा, जिसे 


६५२ 


खब्नेकान्त 
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मातृत्वके उच्च आदर्शोंकी शिक्षा व्यवह्नतरूपमें 
पानेका नसीब नहीं मिला, जिसे पर्देंके भीतर ही 
सारा संसार मनोनीत करना पड़ा वह स्त्री क्‍या 
तो मंमकटों और कष्टोंका सामना कर सकेगी और 
क्या अपने पुत्रोंको यद्धमें भेंजनेका गये हासिल 
कर सकेगी ? उसकी नैतिकताकी कच्ची दिवार तो- 
ड़नेका प्रयत्न कौन व्यक्ति करनेमें अपनेको असमथ 
पायगा ? बह किस बृतेके बल पर अपने सतीत्वकी 
रक्षा अकबरकी छाती पर चढ़ कर खून भरी कटार 
से लेनकी हिम्मत कर सकेगी ? यह थोथा विचार 
कि हम पर्देके भीतर रहकर सतीत्व ओर नैतिकता 
की रक्षा कर रही हैं कितना बेहूदा और हृ।स्यास्पद 
है ! इस कथन पर किस महिलाको, जिसने स्वतंत्र 
वबायुमें पलकर जीवनकी र्फूर्ति पायी है, खले मुंह 
रहकर संसारकी भीषण वृत्तियोंका संग्राम देखा 
है, हँसी न आयेगी ? 

एक लम्बे असें .पहले कहे गये ये उद्गार आज 
भी हमारे समाजके विचारवान स्त्री ओर पुरुषके 
दिमारा पर ज्ोरस कील ठोक सकते हैं---उन्हें 
अपनी संकुचित नैतिकताकी मर्यादाका भान करा 
सकते हैं। में सोचती हूँ, हमारे समाजके अधि- 
कांश व्यक्ति हमारे महिला-समाजकी नैतिकताके 
लिये और किसी देशकी खस्तियोंकी नैतिकतासे 
तुलना करने पर गब करेंगे और कई अंशोंमें उनका 
गत करना ठीक भी है पर में यह जानना चाहती 
हैं कि कामी और बेहूदापतिकी अनुचित मांगोंका 
चुपचाप पालन करते रहना ही क्या स््री समाजकी 
नैतिकताकी श्रंतिम सीढ़ी है ? एक गायके माफिक 
दिन और रात लांछनों और फब्तियोंके कड़वे 
घूटोंको पीते रहना ही क्‍या पतिभक्तिका सश्चा 


नमूना है ? पर्देकी कन्ममें जिन्दा दफ़नाई जाने पर 
भी आह-ऊह न करना ही क्या ख््रीके गुणोंको 
चरम सीमा हो गई ? 

हमारे सामने दो स्लियोंका उदाहरण है--पाठक 
देखें और फिर निर्णय करें कि नैतिकतामें कौन 
आगे बढ़ी-चढ़ी हैं | एक स्त्री खले मुँह चारों ओर 
निश्चिन्त हो स्वेच्छापृबेक आ जा सकती है। उसे 
न तो इधर-उधर घूमनेमें डर है और न अपने में 
अविश्वास । वह निधड़क हो सेकड़ों गुण्डोंके 
बीच होकर गुज़र जाती है--किसीकी मजाल हे 
कि उसके स्त्रीत्वके आगे चूं चपड़ कर सके ! 
दूसरी ओर एक ओर स्त्री हैं जो सफ़ेद कब्रके 
कारण दूषित हवासे निबल ओर पस्त हिम्मत 
बनादी गई है । चारों ओर वह घूम फिर भी नहीं 
सकती, लज्जा और शमंके मारे वह अपना सर तो 
पहले ही से छिपा बेठी थी कि गुण्डोंका एक समूद 
उधर आ निकला--दिलके सभी उबार उसने 
अश्लीलसे अश्लील भाषामें निकाल डाले पर इन 
बातोंकों सुनकर न तो वह लाजबन्ती पृथ्वीमें 
घसी और न पहाड़से गिरी ! पत्थरकी मूर्ति-सो 
वहीं की वहीं बैठी रही | अब यहीं इस उदाहरण- 
को पेश करनेके बाद में अपने समाजके पुरुष ओर 
स्त्री चगंसे पुछती हूँ कि यहाँ पर कौन स्त्री नेतिक 
टड्टिसे बढ़ी-चढ़ी है ? पर्देमं मुख छिपाए दुष्ट्रोंकी 
ग़ज़लें चुपचाप सुननेवाली या निधड़क सिंहनी-सी 
इधर-उधर घूमनेबाली--जिसकी आँखोंके तेजके 
सामने कामी कुत्ते ठहर ही नहीं सकते, देखना 
ओर बोलना तो दूर रहा 

इस उदाहरणमें यदि आप पर्देवालीकी नैतिक 
शक्तिको गई गज़री समभते हैं तो में यह विश्वास 
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दिलाती हूँ कि ऐसा कोई भी उदाहरण हमारे सा- 


मने नहीं जहां हम पर्देवालीकी नैतिकताकी दाद दे 
सकें ! फिर किस उसूलके भरोसे हम पर्दा अथाको 
पकड़े रहें ? 

पुरुष पाठक इस बातको शायद नहीं जानते हैं 
कि इस कनत्रमें जीवित दफनाई जानेके कारण 
आज मातृजातिमें प्राणदायिनी शक्तिका नाम शेष 
ही नहीं बचा है । हमारे जीत्रनकी विकसित होती 
हुईं शक्तियां इस कब्रमें हमेशाके लिये असमयमें 
दफ़नादी गई | आज हम पर्देकी इस चहारदिदारी 
के अन्दर बन्द होकर एक क़ेदीकी अवस्थासे किसी 
भी प्रकार अच्छी नहीं हैं । हमें न संसारकी वि- 
चित्र लीलाओंकी जानकारी है और न भ्रविष्यकी 
कल्पनाएँ करनेका मौक़ा । यदि सच कहा जाय तो 
कहना होगा कि आज हम मानव शरीर धारण 
कर भी पशुओँस किसी भी दृष्टिसे श्रेष्ठ नहीं हैं । 

जब शफ््त्रों और धमंग्रंथोंमें यह लिखा पाती 
हूँ कि स्त्री पतिके कार्योमें भाग ले, उसे अपनी 
गुत्थियोंको सुलभानेमें सहयोग दे तब यह बिल्कुल 
ही नहीं समभमम श्राता कि वह कब्रके भीतर रहकर 
जीवनके कौनसे पहलओंसे जानकारी रख सकती 
है | वबतमानकी क्या आर्थिक और क्या राजनीतिक, 
क्या सामाजिक और क्या धार्मिक सभी गत्थियां 
हमारे ज्ञानके लिये एवरेस्ट फ्रे समान अलंघ्य हैं 
. तब उन्‍हें सुलमानेमें सहयोग देनेका सवाल तो 
लाखों कोस दूर रहा | हम नहीं समझ पाती इस 
चहारदिवारीके भीतर बन्द कर हमारे प्राणाधार 
पति हमारी निबलता और बीमारियोंको बढ़ाकर 
कौनसा फ्रायदा उठाते हैं ? इस प्रकार हमें सदाके 
लिये व्याधियोंका घर बनाकर क्या हमारे प्रिय 


यह सितमगर क़ृत्र 
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पति हमारे लिये ही कसाई बन क़न्न॒ खोदनेका प्र- 
यत्न नहीं करते ? 

हम यह जानती हैं कि वतेमानका यत्रक बगे 
इस बेहदा रूढ़ीकी हानियोंको महसूस करने लगा 
है पर उसमें इतना पुरुषाथ अवशेष ही नहीं रहा 
है कि वह दो कदम आगे बढ़ इस बीमारीसे हमारा 
उद्धार करे । इस खूंखार व्याधिके मुखमें फँसी हुई 
देखकर उसकी आत्म तिलमिला रही है, हृदयमें 
आवेगों और जोशका त॒फान आ रहा हैं, दिमागमें 
विचारों और तकाँका बवण्डर मचा हैं पर अभी 
उसमें इतना आत्म-विश्वास पैदा नहीं हुआ कि 
वह इस ज़ालिम दुश्मनके स्निलाफ़ जेहाद खड़ाकर 
दे । उसकी नैतिकतामें बह फफकारती ज्वाला नहीं 
जो पल मारते ही उसकी मूठी मरयादाओंको जला- 
कर ख्नाक करदे । 

पर यहाँ में यह बात स्पष्ट कह देना चाहतो हैँ 
कि ये मर्यादाएँ बिल्कुल बिना सर पैरकी हैं । वर्षों 
पहले किन्‍्हीं खास उद्देश्योंको पानेके लिये यह 
प्रथा चल पड़ी थी किन्तु आज न तो बे उद्देश्य ही 
हमारे दृष्टिपथ में रहे हैं और न वह परिस्थिति | 
मगर जिस प्रकार प्राणशक्ति निकल जानेपर मा- 
नव॒का विकृत अस्थिपरुजर रह जाता है बेसे ही 
यह पर्दा स्त्रियोंके लिये कब्र बन रहा है। इस परददेका 
परिणाम आज-कल तो यही हो रहा है कि हमारी 
माताएँ और बहने अपने स्वामियोंके साथ खेलने- 
पढ़नेबाले सभ्य पुरुषोंको देख नहीं पाती, उनकी 
जच्च विचारधाराका लाभ नहीं उठा पातीं पर ये ही 
असूर्य पश्याएं! कहारों और नौकरोंके गनन्‍्दे और 
काले कलूटे अंगोंको खली आँखों देखती हैं, उनकी 
नीच प्रबुतियोंकी क्रीडा पर कभी कभी मनोविनोद्‌ 








भी किया करती हैं ! इससे बढ़कर हमारी मयां- 
दाओंका दिवालियापन किस प्रकार निकाला जा- 
सकता हैं ? जो सभ्य हैं, शिक्षित हैं और उन्नत 
विचारोंके हैं उनसे तो पदा, उनसे असहयोग; पर 
जिन्हें न कपड़े पहनने की तमीज़ हैं, न उचित 









नैतिकताका ढोंग यदा-क॒दा करनेका मौक़ा उन्हें. 
हमारा पर्दा दे दिया करता है ? क्या इसी नैतिक 
चरित्रका गये उन्हें आजतक हैं ? बलिहारी है इन 
मर्दोंकी बुद्धि की! इस विषयमें इतना लिखना 
भी उनके भुखपर कीचड़ फेंकनेका इल्ज़ाम लगाने 


वाला सिद्ध होगा ! पर ठफ़ यह सितमगर क़त्र ! 
शगोसवालसे' 


“अदिसस-सक +कल्‍्स्सरिकनन 


बातें करनेका शऊर, उनसे हँसी दिल्लगी ! था थू ' 
क्या कजमें जीवित गाड़कर इसी उदंश्यकों पानेकी 
अभिलाषा हमारे पुरुषबर्गकी थी? क्या इसी 


(6 
सुमाफित 
“'घ्से बढ़कर दूसरी और कोई नेकी नहीं, और डसे भुला देनेसे बढ़कर दूसरी कोई बुराई भी नहीं है। 
संसार भरके धमंग्रन्थ सत्यवक्ता महात्माश्रोंको महिमाकी घोषणा करते हैं ।” 


“अपना मन पवित्र रक्‍्खो, धरंका समस्त सार बस एक इसी उपदेशमें समाया हुआ दे । बाक़ो ओर सब 
बातें कुछ नहीं, केवल शब्दाडम्बर मात्र हैं ।! क्‍ 

“धन-वैभव और इन्द्रिय सुखके त्‌फानी समुद्रको वही पार कर सकते हैं कि जो उस धर्म-सिन्धु मुनीश्वर 
के चरणोंमें लीन रहते हें ।” ह 

'केवल धर्म जनित सुख ही वास्तविक सुख है | बाकी सब तो पीडा और लज्जा माश्र हैं । 


'भज्नाई बुराई तो सभो को भाती है, मगर एक न्यायानिष्ट दिल बुद्धिमानोंके गर्बवकी चीज़ हैं । 


आलस्यमें दरिद्रताका वास है, मगर जो आलस्य नहीं करता, उसके परिश्रममें कमला बसती है ।” 
“बडुप्पन हमेशाही दूसरों की कमज़ोरियों पर पदों डालना चाहतो है; मगर ओछापन दूसरोंकी ऐबजीइके 
सिवा और कुछ करनाहो नहीं जानता ।* 


'ल्ञायक लोगोंके आचरणकी सुन्दरताही उनकी वास्तविक सुन्दरता है; शारीरिक सुन्दरता उनकी 
सुन्दरतामें किसी तरहकी अभिवद्धि नहीं करती है ।! 


'ख़ाकसारी--नम्नता बलवानोंकी शक्ति है झोर वद्द दुश्मनोंके मुक्राबलेमें लायक ल्ोगोंके लिये कवचका 
काम भी देती है ।! गा 
-तिरुवरजु वर 


(की, 
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न्द्रिकि उद्ठेग़्यका हानि 


[ ले०--पं० कमलकुमार जन शाख्री 'कुमुद ] 


या रूपमें उच्च जीवन बनानेके हेतु, राष्ट्रके 
महान्‌ आत्माओं और सत्पुरुषोंकी स्मृतिर्मे जो 
स्थान निश्चित किये जाते हैं उनको देवस्थान, देवालय, 
देवल अथवा देवमन्दिर कहते हैं । उनका जीवन पविश्न 
और लोकोपकारी होनेके कारण ही उन स्थानोंको 
पवित्र माना जाता है । ये स्थान राष्ट्रके आदशश स्थान 
है--वे किसी जाति विशेषकी वषोती सम्पत्ति नहीं हो 
सकते । हरएक इन्सान उनसे लाभ उठानेका प्रा प्रा 
अधिकारी है । 

मनुष्य सामाजिक प्राणी है, इसलिये वह अकेला 
नहीं रह सकता । उसका यह स्वभाव है कि समाजमें 
रहे और निरन्तर सामाजिक संगठन सथा डअ्नतिकी 
चर्चा करे। इन्हीं स्वाभाविक गुणोंसे प्रेरित होकर वह 
खाइता है कि उसके वेयक्तिक ओर कोटुम्बिक जीवनका 
दायरा बढ़कर सामाजिक होवे, सामाजिक दायरेंमें 
आकर वह उससे भी तृप्त नहीं होता ओर अपनी श- 
क्तियोंका विकास करता हुआ राष्ट्रीय तथा विश्वजीवन- 
के दायरेमें आनेका प्रयक्ष करता है। चूंकि आत्मा 


स्वभावसे ही प्रथल्षशील-प्रगतिशील और सुखोंकी कामना 
करनेवाला है इसलिए वह सुखोंके दायरेकों बढ़ानेमें 
निरन्तर तस्पर रहता है । इस प्रकार वह उन्नति करता 
हुआ वैयक्तिकले कौटुम्बिक, कोटुम्बिक्से सामाजिक ओर 
सामाजिकसे “वसुजेवकुटम्बकम!” के सावेजनिक सिद्धा: 
न्‍तका माननेवाला बनता तथा अपने समान प्रा्णी- 
सात्रके कल्याणकी कामना करने लगताहे । 

इन्हीं स्वाभाविक गुणोंसे प्रेरित होकर ही मनुध्यने 
सामाजिक और राष्ट्रीय जीवनकी उन्ञतिके लिए एक 
सामान्य स्थानकी रचना की औरवहाँ जाति तथा राष्ट्रके 
महान पुरुषोंकी प्रतिमाएँ स्थापित कीं, ताकि लोग वहाँ 
एकत्र होवें और आपसर्मे मिल-जुलकर अपने आदशंको 
ऊँचा बनायें व परस्परसें मिलकर उन्नति करें । ऐपे 
स्थान “देवमन्दिर” कहलाते हैं और उनके निर्माणमें 
लोकसंघरद्ट तथा सामाजिक उत्थानका भारी तस्व संनि- 
हित है। उदार जैनधर्मने राष्ट्रके श्रंगरूप प्रत्येक मनुध्य- 
को राष्ट्रकी सम्पस्ति माना और उसके धरामिक तथा 
सामाजिक अधिकारोंकी रचा करते हुए को प्रायः सब 





समान अधिकार दिया। बीर-सनन्‍्तान जब तक हस 
सिद्धान्तको इसके असली स्वरूपमें मानतो रही तब तक 
उसने दुःखों और संकटोंका अनुभव तक न किया वरन्‌ 
चक्रवति राज्य तकका भी सुख भोगती रही । 

झाज दिन देव और उनके स्थान ऐसे व्यक्तियों के 
हाथोंमें पड़े हैं जो स्वयं उन लोकोपकारी महान आ- 
स्माह्योंके जीवनचरित्र तकको पूर्ण रूपसे नहीं जानते, 
विद्याध्ययन तथा विद्याभ्प्रास करना कराना भी जिन्हें 
नहीं रुचता, और जो अपनी अज्ञानता तथा मु्खंताको 
चतुराईसे छिपा रखनेके लिए स्पढ़िवादको ही घर्मवादकी 
छाप लगा रहे हैं, जनसाधारणमें इस बातकी जड़ जमा 
रहे हैं कि जो कुछ उल्टा-सीघा हमारे बाप-दादे करते 
आये हैं उसको छोड़कर धर्म-कर्म कोई चीज़ नहीं है । 
वेष भूषा तथा तिलक छापकी पूजा करनेसे ही मोक्षका 
द्वार खल्न जावेगा । इनके मतमें भावना और अ्रद्धान 
ही प्रधान धर्म हैं, परन्तु वे यह नहीं समझते कि किसी 
बस्तुके असली स्वरूपको जाने बिना शुद्ध भावना ओर 
सच्चा एवं हद श्रद्धान केपे हो सकता है ! 

जातिको रसातलमें पहुँचानेवाली ऐसी ही बातों ने 
उत्तम आचरण, उच्चआादर्श ओर सदभावनाओंको पदद- 
लित कर दिया, मन्दिरोंको उनके आदर्शंसे गिरा दिया, 
अकमेययता, झालस्य, श्राह्ण भोजन, मामूली दान- 
तीथे-बत आदिसे ही मुक्तिका प्राप्त होना बतला दिया 
झोर धामिक अन्थोंका स्वाध्याय-मनन अनुशीलन तथा 
योग-समाधि, संयम भर सामायिक जैसे आवश्यक 
कर्मोको अनावश्यक ठहरा दिया ! नतीजा यद्द हुआ कि 
समाजमें मू्खंताका साम्राज्य बढ़ गया, जाति स्वामभि- 
मान तथा स्वावस्म्बनसे शुन्‍्य होकर अपनी शक्तियोंको 
विकास करनेमें साइस हीन तथा निरूत्साही हो गई 
ओर मस्तिष्क तथा विवेकसे काम लेना बिल्कुल ही 


ग्रनेकान्त 


[आश्विन, वीर-निर्वाण सं ० २४६४ 
भूल गई--वह अपने उच्चतिके मार्गको भयके भूृतोंसे 
भरा हुआ देखने क्गी है | यह भय भोर भी बढ़ जाता 
है जब स्वार्थीजन उन मिथ्या भयके भूतोंका विराट- 
स्वरूप लोगोंको बतलाते हैं, इससे वे वहीं ठिठककर 
शन्यवत्‌ हो जाते हैं । 

जाति सामूहिक रूपमें उ्चति करे ओर उदच्यतिके 
उच्च शिखरपर आरूढ़ दोवे, इसके लिए जातिके कर्ण- 
धार अनेकों प्रकारकी कठिनाइयों शोर संकटोंको सहते 
हुए सतत परिश्रम कर रहे हैं, उनका बलिदान पर 
बलिदान हो रहा है; परन्तु हमारे धर्माधिकारी पंच- 
पटेल टससे मस होना नहीं चाहते ओर धर्मकी दुहाई 
देकर आगे आनेवालोंको पीछे घसीटते हुए उन्हें 'सुधा 
रक बाबु' का फ़तवा दे देते हैं । जातिको एकताके सूत्र 
में संगठित करनेमें जो मूल्य सच्चे सुधारक दे रहे हैं 
उसकी वे कुछ भी चिन्ता नहीं करते । नहीं मालूम उन्हें 
कब सुबुद्धिकी प्राप्ति होगी । 

इन पंच-पटेलोंकी कृपासे जेन समाजमें अछूत और 
दलित ( दस्सा विनेकावार ) कहलाए जानेवाले हमारे 
ही जेनी भाई, जो जिनेन्द्रदेका नाम लेते, अ्पनेको 
भगवान्‌ महावीरकी सनन्‍्तान मानते, उनके आदेशों पर 
चलते और उनकी भक्तिसे मुक्ति मानते हैं, वे जिनेन्द्रका 
दशन तथा पूजा-प्रज्षाल करने देवालयोंमें नहीं ना सकते 
ओर सिद्धान्त शास्त्रोंका स्वाध्याय भी नहीं कर सकते ! 
पंच पटेलों और उनके धामिक-सामाजिक अधिकारकी 
इस मिय्या और नाजायज़ सत्ताने दो लाखसे ऊपर 
महावीरके सच्चे भक्तोंकोी उनके जन्म सिद्ध अधिकारोंसे 
वंचित कर रखा हे !! ज़रा हम ही विचारकर देखें क्या 
यह घणित सत्ता जेन-जातिके लिए घातक, नहीं है ।. 
भगवान्‌ मद्दावीर पतित पावन हैं, उनकी कथा सुनने 
और उनका दर्शन करनेसे महापातकी भी पविश्र हो 


वर्ष २, किरण १२] 
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जाता है; फिर डनका दशेन-पूजा करनेसे पतित कह्दे 
जानेवाले जेनी क्‍यों रोके जाते हैं ? पतित तो वे हैं 
जो भगवान्‌ महावोरके भक्तोंसे घणा करते हैं, उनको 
वीर-प्रभुके पास जानेसे रोकते हैं और इस तरह मन्दि- 
रोंके उद्दश्यको ही हानि पहुँचाते हैं । 

यह विश्वास श्रोर धारणा कि में पवित्र हूँ और 
वह अपविश्र है तथा उसके ( दस्सादिके ) प्रवेशसे मंदिर 
अपवित्र हो जावेंगे और मूतियोंकी झअतिशयता गायब 
हो जायगी ऐसा घणित पाप है जो जेन जातिको रसा- 
तलमें पहुँचाये बिना न रहेगा । जन जातिका ही क्‍यों, 
वबरन समूचे राष्ट्रका कोई भी अंग अ्रपविश्न अथवा नीच 


वे आये 
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नहीं है। इसके विपरीत यह मानना कि अमुक झंग अप- 
विश्र और नीच है राष्ट्रधम-जआति भौर देशके प्रति भयं- 
कर पाप हे । जिस किसीमें घामिकता, जातीयथता और 
राष्ट्रीयता नहीं वह मनृष्यरूपमें पशु समान है और इस 
पवित्र भारत वसुन्धरा पर भार रूप है । 

यह मान्यता कि देवालयोंमें स्थित जिनेन्द्रदेबषकी 
मूतियाँ किसी व्यक्ति अथवा समुदाय-विशेषकी सम्पक्ति 


हैं निरी मिथ्या और निराधार है और मम्विरोंके डह्देश्य- 


को भारी हानि पहुँचानेवाली है । 
दूसरों के स्वाभाविक धर्माघिकारकों हढ़पना निःस- 
न्देह महा नीचता ह--घोर पाप है । 


वे आये 


[ ले०--पं ० रतनचन्द जेन 'रतन” ] 
हिंसाकी जालामें जीवन-धार लिये वे आये । 
शरत्‌-चंद्रिका-सा शीतल संसार लिये वे आये ॥ 


ग्रीपमका था अंत आदि था वर्षा ऋतुका सुंदर । 


सुरभित-सा समीर करता था मुदित राजसी मंदिर ॥ 


ऊषाका शुभनव-प्रभात जय-प्यार लिये वे आये | 

हिसाक़ी ज्वालामें जीवनधार लिये वे आये ॥ 
पन्‍य तुम्हारा श्रंचल त्रिशला जीवन ज्योति जगाता । 
वीर श्रेष्ठ उन महावीरसे यह संसार सुहाता ॥ 
उमड़ पडा आनन्द वीर वाणी जब हम सुन पाये | 
हिसाकी ज्वालामें जीवन धार लिये वे आये ॥। 


मंत्र अहिंसा गौरबसय दुनियाने सीखा जिनसे । 
परहित निज बलिदान करें कैसे यह सीखा जिनसे॥ 
सुप्त हृदयमें जो जायूतिका बियुल फुंकने आये | 
हिंसाकी ज्वालामें जीवन-घार लिये वें आये | 
ऋणी आज संसार अहो / जिनकी पावन कतियोंका। 
नत-मस्तक होगया विश्वके सभी तीथ्थ-पर्तियोंका ॥ 
जगके लिये जन्म हीसे उपकार लगे आये । 
हिसाकी ज्वालामें जीवन पार लिग्रे आये ॥ 


वे सन्‍मति श्रीवीर आज फिर सुधाधार वर्षादें | 
वरसादें आनन्द मही पर अत्याचार बहादें ॥ 
पराधीन जगमें स्वतंत्रता सार लिये वे आये | 
हिंसाकी ज्वालामें जीवनधार लिये वे आये ॥ 
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[ एक | 

आरा हृदय नहीं कहता कि तुम्हारी बातको ठ्क 
राऊँ--प्राणेश्बरी ! लेकिन “मुश्किल तो यह 

जा, 

पक्या ?! 

'तुम्हीं एक बार सोचो--क्या तुम्हारा यह हठ, 
यह प्रेरणा उचित है ? मुकसेकहीं अधिक तुम इस 
पर विचार कर सकती हो, इसलिए कि तुम्हारी 
अस्वाभाविक-प्रेरणाका सम्बन्ध तुम्हींसे अधिक 
रहता है, वह तुम्हारी ही चीज़ है !! 

“ठीक कह रहे हो--नाथ ! मगर अपने ध्येय- 
से विमुख होकर स्वार्थ-लाधनको ही सब-कुछ 
समभ बैठना भी तो नहीं बनता ! मेरी त्रुटिका 
अभिशाप आपके लिए हो, यह मेरे लिए कितनी 
अवाछनीय बात है ! बस, वहीं मेरा कतंव्य बन 
जाता है--अपने प्राप्तअधिकारकी आहुति देकर 
भालपर लगे हुए कलंकको मिटाना, उजड़े-कानन 
में बसन्‍्तका आह्वान करना !! 

“मगर तब ! जब में उस अमभिशापकी विभी- 
षिकासे भीरु बनकर उसके प्रतिकारके लिए अवब- 
लम्ब खोजने लगूं !'““ज़रा गंभीरतासे विचारो-- 
क्या इस प्रेरणाका क्रियात्मकरूप तुम्हारे प्रति 


मेरा अत्याचार न होगा ?--संघार क्या कहेगा-- 
उसे ?! 
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[लेखक--''भगवत्‌”' जन] 


संसार ?--संसारकी बात कोई सिद्धान्त 
नहीं ! वह त्याज्य-बातोंको भी “अच्छा' कह देता 
है! मेरा विश्वास हैं--वैवाहिक-जीवनका ध्येय 
वासना तप्ति नहीं, सन्‍्तानोत्पत्ति है ! और सन्‍्ता- 
नोत्पत्तिके लिए, एक पत्नीके सिवा दूसरी शादी 
करना भी कोई क्षम्य-अपराध नहीं ! जो अपराध 
नहीं, वह अत्याचार नहीं हो सकता ” 

'लेकिन में सोचता हूँ! 

'तुम्हारा सोचना है वह मेरा प्रेम है, उपाय 
नहीं, जीवनकी पूण॒ता नहीं !! 

'किन्तु मुझे अपने जीवनमें अभाव भी तो 
नहीं दीखता, जिसे परणताका रूप देनेके लिए 
सचचेष्ट बनूं ! प्रिये"*! विवश न करो ! मैंने बेवा- 
हिक-जीवनकी बाँछनीय-पूणता तुममें पाली हैं ! 
सनन्‍्तानके अभावकी स्मृतितक मेरे हृदयमें नहीं ! 
ओर इसके बाद भी, मेरी धारणा है--कि. दाम्प- 
त्तिक-जीवन प्राकृतिक-प्रेमका ही उपनाम हैं ! वही 
ग्राकृतिकता जिसको भग्न नहीं किया जा सकता ! 
विक्ृति करना ही उसका विनाश कहलाता है !? 

एक छोटा-सा उदासी मिश्रित मौन !*** 

राजगहीके धन-कुबेर सेठ ऋषभदास पत्नीके 
उदास-मुख्तकी ओर देखकर मर्माहत हुए बगैर न 
रह सके ! मन, वेदना सी महसूस करने लगा ! 
विकट-परिस्थिति सामने थी, सोचने लगे--'क्या 


वर्ष २, किरण १२ ] 


करना चाहिए ९-कि''' 
दो गोल-गोल आँसू ! 

अआरक्त कपोल !! 

अधरोंका अस्वाभाविक स्पन्दन !!! 

पूंजीपतिका हृदय नवनीत बनने लगा ! 
खोजने लगे रुधनकी गहराईसमें स्वकतेव्यकी रूप- 
रेखा / उनके विचार बाँध टटी नदीकी भाँति 
निखरे जा रहे थे ! तभी-- 

“मेरी एक छोटी-सी माँग” भी स्वीकृति नहीं 
पाती, इससे अधिक और दु्भाग्य क्‍या द्योगा-- 
मेरा ?--जिनदत्ताके सुन्दराकार मुखके द्वारा 
हृदयरथ-पीड़ा बोली ! 

मसुन्दरी ! में यदि तुम्हारी प्ररणा-रक्षाके लिए 
द्वितीय-विवाह कर भो लूं तो क्या तुम सोचती हो, 
यह मेरा स्तुत्य-कृत्य होगा ? कदापि नहीं ! वह 
तुम्हारी गहरी-भूल होगी ! जो हमारे-तुम्हारे दोनों 
के लिए घातक सिद्ध होगी, विष सिद्ध होगी। 
किसीका सत्वापहरण कर, किसीकी रस भरी 
दुनियाँकों उज़ाड़कर, कोई सुखकी नींद सो सके 
यह गैर मुमकिन है (“'?--ऋषभदासकी शढ़ताने 
बोलते-बोलते गंभीर रूप धारण कर लिया ! लेकिन 
जिनदत्ताके हृदयपर उसका कुछ प्रभावन हुआ, 
आखिर था न खत्री हठ ? 

बह बोली--'किसकी दुनियाँमें प्रलय 
मचती है--इससे ? किसका अधिकार अपहरण 
होता है ? मैंने सोच लिया--'किसीका भी नहीं !? 
अगर होता भी है तो सिफ्र मेरा ! जिसकी मुझे 
“परवाह' नही ! इसके बाद--इस उजड़े ननन्‍्दन- 
काननमें बसन्‍्तकी सुरभि महकेगी, तमसान्वित- 
सदनमें आशाका दीपक प्रज्वल्लित होगा ! चाँद-सा 
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सुहावना नव-जात शिशु पूर्णताका सन्देश सुना- 
येगा | तभी' $8७%%: ४८०) 

विह्लला-सी जिनदत्ता उन्‍्मीलित नेन्नोंसे देखती 
हुई, क्षण-भरके लिए रुकी ! फिर-- 

“तभी मेरी त्रुटि मुझे भूल सकेगी, तभी 
मेरा कलंक मुझे धुला-सा प्रतीत होगा ! और तभी 
मेरा बंध्यत्व पराजित हो सकेगा ! इसके लिए में 
अधिकार ही नहीं, नारीत्व तककी आहति देनेके 
लिए प्रस्तुत हूँ !!--जिनदत्ता -पतित्रता, धर्मांचा- 
रिणी, विदृषी जिनदत्ता--ने अपनी आन्‍्तरिकता- 
को समक्ष रखा ! 

“किन्तु प्रिये ! ऐसा पाणिप्रहण, पारणिप्रहण 
नहीं, बन्धन है ! जिसमें एक निमुक्त भोली-बालिका 
का जीवन, अनमेल साथीके विकसित-जीवनके 
साथ निर्देण्ता-प्‌ बक बाँध दिया जाता हैं! इसका 
परिणाम --विषाक्त परिणाम--भविष्यके गहन- 
पटलोंमें छिपा रहनेपर भी, मुझे वतेमानकी तरह 
दिखाई दे रहा है! में चाहता हूँ- तुम अपनी 
प्रेरशाकों वापिस लेलो, मुझे भाग्य-निर्णय पर 
छोड़ दो !! 

क्षणिक स्तब्घता !!! 

जीवन-मूल ! इतने निष्ठर न बनो ! न ठक« 
राओ मेरी प्रेम-प्रेरणाको ! में तुमसे भिक्ता माँगती 
हँ--प्यारे ! कहो.“ कहो, बस, कहदो--हाँ !? 

--और तभी ऋषभदासके असमंजसमें पड़े 
हुए हृदयसे निकलती है, प्रेमसे ओत-प्रोत, गंभीर 


किन्तु मीठी-- 
€£ा !!!! 
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नवागता दुल्हनका नाम था--क्रनकश्री ! जेसी 
ही कनकभ्रीने गृह-पवेश किया कि जिनदत्ताको 
ऐसा लगा, जेसे सफल मनोरथ पा लिया हो ! 
लेकिन कनकश्रीने समझा उसे शूल ! स्वाभाविक 
ही था--साथीकी तलाश दुखके लिए होती है, 
सुखके लिए नहीं ! फिर ख्ली-हृदयकी इपषो, क्या 
पूछना उसका ? अवश्य ही, एक-दूसरीका गाढ़ 
परिचय न था ! 

कनकश्रीकी माँ--“बन्धश्री:--राजगृहकी ही 
निवासिनी थी ! परिवार भरमें दोही प्राणी थ्रे-- 
माँ-बेटी | जिनदत्ताने रखा अपने पतिके लिए 
कनकभश्रीका प्रस्ताव! बुढ़ियाको जैसे मुँह-माँगी 
मुराद मिली ! तपातुरके पास जलाशय आया ! 
ऐसा सुयोग भला वह चूक सकती थी ? उसका 
दुनियावी तजुबा--साँसारिक अनुभव--काफी पु- 
राना था ? उसने सोचा--“लड़कीका पर-गृह जाना 
निश्चित ही है ! और अभी, निःप्रयन्ष ही छसे 
समृद्धशाली “बर” मिल रहा हैं! पुत्री सुखी रहेगी, 
यही चाहिए भी ! थोड़ी उम्र ज़रा अधिक हें, पर 
इससे क्या ? घरमें ख्तराक भी तो है. !--रारीबोंके 
नौजवान भी बगैर खुराकके बूढ़े दिखाई देते हैं ! 
रह जाती है पहली पत्नीकी बात ! सो बह भोली 
स्वयं ही कह रही है ! फिर शंकाके लिए स्थान 
नहीं ! इसके बाद भो--है तो वह पुरुष-हृदय ही 
न ? जो सवदा नवीनताकी खो जमें ही विवेक हीन 
बना रहना जानता है, जो सौन्दय शिखापर शलभ 
की भांति,प्राण चढ़ाने तकमें 'पीछे रहना” नहीं 
जानता ! “अवश्य ही, पृ्ब-पत्नीको कनकश्रीके 
लिए जगह खाली कर देनी होगी ! प्रेम केबल 


कनकश्रीके अधिकारकी वस्तु बन जायगा, इसमें 
सन्देह नहीं 

इसके बाद--बुढ़ियाकी स्त्रीकारता ओर विवा- 
होत्सव दोनों एक-साथही लोगोंके सामने आए ! 

“* बहिन ! आजसे इस घरको अपनाही घर! 
सममो ! तुम्हारे पति बड़े सरल स्वभावके हैं, मौ- 
जीले भी खूब हैं--बह! मेरी आन्तरिक अभिलाषा 
है--तुम दोनों प्रसन्‍न रह कर अनेकों वर्ष जियो ! 

तुम्हारी भरी-गोद देख सकूँ, में इन आखोंसे ' 

--जिनदत्ताने स-प्रेम कनकश्रीस कहा ! लेकिन 
वह रही चुप, आभार प्रद्शक एक-शब्द भी उसके 
मुँह से न निकला ! किन्तु जिनदत्ताने इसे महसूस 
तक न किया, अगर कुदड् समझा भी तो निरा- 
भोलापन ! 

फिर कहने लगी वह--“और मेरा, तुम्हारे पति 
से, तुम्हारे घरसे प्राय: सम्बन्ध-विच्छेद ! सुबह 
ओर शाम केवल भोजन-निवृत्तिके. लिये आया 
करूंगी ! बाक़ी समय 'देवालय'” में--प्रभु-पद शरण 
में--बिताऊंगी !? 

मौन ! 

इस बार जिनदत्ताने कनकश्रीके मुखकी ओर 
कुछ खोजनेकी दृष्टिसे देखा | पर मुग्ध-हृदय फिर 
भी भ्रम रहित न हो सका, उसने समझकी--नारी- 
सुलभ ब्रीड़ा ! 

ध् ध्छ 2, 

दिन-पर-दिन निकलते चले गए ! बहुत-दिन 
बाद एक दिन -- 

बन्धुश्रीने प्रवेश किया । कनकश्रीने जैसे ही 
माँ'को आती देखा, तो स्वागतार्थ उठ खड़ी हुई ! 
स-सनन्‍्मान उच्चासन पर बेठाया !*“* बुढ़ियाने 
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वेभवकी गोदमें जो अपनी पुत्रीको देखा, तो पुल- 
कित हो उठी ! देखने लगी--अचंभित-नज़रोंसे 
इधर-उधर ! आजसे कुछ दिन पूब जैसा समुज्ज्वल- 
भविष्य उसके चित्त पर रेखाँकित हुआ था, ठीक 
वही वतमान बना हुआ उसके सामने था 
उसके रुचिर अनुमानकी सार्थकता ! 

जैसे बह स्वग में है, प्रतिमासित होने लगा- 
उसे ! और वास्तविकता भी यही थी ! कनकश्री 
पूण सुखी थी ! उसके पास पतिका प्रेम था, वैभव 
था, और थे सुखके सभी आवश्यकीय-साधन ! 
जिनदत्ताने उसके लिये भरसक प्रयत्न किए कि 
वह प्रसन्न रहे, यही सब थे उसके सुख-साधन ! 

“नदोनों बैठीं ! माँकी मुखाकृतिमें थी 
सन्‍्तोष-रेखा ! और पत्रीकी में अमर उदासी ! 
बातें होने लगीं ! “कुछ देर धन महत्ताकी; इसके 
पश्चान--जैसीकि बातें होनेका प्राय: सिस्टम होता 
है--सुख-दुख विषयक !-- 

'बेटी ! और जो है. वह तो ठीक ! पर त्‌ 
सुखी तो है न ?--बुढ़ियाने साधारणतः प्रश्न 
किया । 

'छुखी ** ? नरकमें ढकेल कर मेरे सुखकी बात 
पछती हो-- माँ ??--बातको साधकर मार्मिक-ढंग 
से कनकश्रीने उत्तर दिया । 

काले भुजंग पर जैसे बढ़ियाका पैर पड़ गया 
हो, हिमालयकी चोटीसे गिर पड़ी हो;या हुआ हो 
आकस्मिक वज्नाघात ! वह घबड़ाकर बोली-- 

रहने दो माँ इस 'क्यों' को ! मुझे बेदना 
करती है यह “क्यों? सहानुभूति नहीं ! मेरे भाग्यमें 
जो है, भोग लूँगी! अब चचासे क्या लाभ ९... 


श्रतीतके पष्ठोंसे 
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--और रोने लगी, कनकश्री ज़ार-ज़ार ' 

बृढिया अबाक्‌ ! 

सन्दिग्ध !! 

रहस्यसे अविदित !!! 

बोली ममतामयी स्वरमें--'क्यों रोती हो, 
मेरी बेटी ? क्या हञआ है तुम्हारे साथ ? कहो न ? 
अपनी माँसे छिपाओगी ?--न, ऐसा न करो, 
मेरा मन दुख पायेगा-- में शोक में डूबने लगूँगी 
और इंडडकेह ००:४2 |? 

कनकभ्री के आँसू थमे ! मुख पर कुछ शान्ति 
आई, बसी ही, जैसी तफानके बाद रल्नाकरमें ! 
कहने लगी वह-- 

“उनका! प्रेम 'उसी'से है ! मुझे तो फूटी-आँखों 
देखना तक उन्हें पसन्द नहीं ! रात-दिन इस घर 
की नीरवतास जूमना मेरा काम हैं ! एकान्त''' 


दिन-रात एकान्त !“'माँ !' एक स्त्री के होते हुए 
फर मुझे और सॉंपते वक्त मेर सुख दुखखको बात 
भी तोसोच लेती--कुछ ' $ 


बुढ़िया संज्ञा-.हीन-सी हो रही थी . उसकी 
चेतन्यता उसके साथ विश्वासघात किये जा रही 
थी ! बह चुप ही रही ! ही 
कनकश्री ने अपना क्रम भंग न होने दिया-- 
'में नहीं समझ पाती कि तुमने क्या सोचा, क्‍या 
विचारा ? स्रो के लिये इससे अधिक और दुखकी 
बात क्या होती है ९ प्रेमके दो खण्ड नहीं होते-- 
माँ ! फिर उसका नाम 'प्रेम' न होकर “दम्भ' हो 
जाता है !! 
वह रुकी ! बुढ़ियाको अवसर मिला, उसके 
मुख पर रौद्रता, पैशाचिकता नाच रही थी,क्रोधसे 
काँपते ओठोंसे निकला--हूँ ! यहाँ तक ! में 








सन्नाटा ! 


बुढिया फिर आपही बड़ बड़ाने लगी--'पागल 

है, निरा पागल ! नवयौवनाको छोड़ कर उस? 

कनकश्रीके मुँह पर भी एक मधुर--मुस्कान ! 

बेटी ! चिन्ता न कर तू ! मैं तेरे उस कांटे' 
को समूत्र नष्ट करके रहूँगी ! जब न रहेगी वह, 
तब तेरे आगे ही सिर भुकाना पड़ेगा उसे !!-- 
बुढियाके मानसिक पीड़ासे व्याकुल हृदयने 
सान्त्वनात्मक शब्दोंमें भौष्म-प्रतिज्ञा की ! 

धछ ्ः 2. 
. [तीन ] 

माँ भिक्षा! 

“उहरो, अभी लाती हूँ !” 

--और बन्‍्धुश्री ने उस दानवाकार मलिन- 
ष, कपालिक-जोगीकी हाँडी भर दी ! वह चला 
गया--हाथके त्रिशूलको अस्वाभाविक ढंगसे 
हिलाता हुआ ! 

इसके बाद--दूसरे दिन आया, तीसरे दिन 
आया; फिर वह रोज़का क्रम बन गया ! वह 
आकर दर्वाज़ पर आवाज़ देता ! आवाज़के साथ 
बुढिया उठती ओर उसकी हांडी भर देती, वह 
चला जाता अपनी भस्तानी-चालसे, स्वछ॒न्द ! 

भिज्षञा-दानके धरातलमें पुन्यकी लालसा नहीं 
थी ! बुढिया को लेना था उस ,अघौरी-कपालिकसे 
कार्य ! वह भी साधारण नहीं, भयंकर, खतरनाक, 
डेंन्‍्जरस्‌ !!! 

पर कहनेकी रुप-रेखाही नहीं बनती थी ! क्‍या 
कहे (--कैसे कहे ! हिम्मत आ आकर लौट 
जाती [*** 


अ्रने कान्‍त 
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सहसा, एक-दिन कपालिकने स्वयंही सोचा-- 
बुद्धा मेरा पोषण कर रही है, पोषण करने वाली 
होती है-मां ! शायद मांको कोई कष्ट हो, 
पूछ लेना मेरा कतंव्य है !! 

दूसरे दिन उसने पूछा ! बुढ़ियाकी समस्या 
हल होगई ! रुआँसी-सूरत बनाकर बोली--'बेटा ! 
मेरा कष्ट क्या पूछते हो तुम ! जिसके मारे न रात 
चैन न दिज !? 

"ऐसी क्या वेदना है मां ?--कापालिकने 
पछा ! बढ़ियाने सममाया--तिरी बहन कनकश्री 
का पाणिग्रहण जिनके साथ हुआ है,उनके एक स्त्री 
ओर है जिनदत्ता ! वह मूढ़ उसीसे रत है ! बेचारी 
कनकश्रीका जीवन भार होरहा है, कष्ट में बीत रहे 
हैं उसके दिन ! इसी दुखके मारे में मरी जारही 
हूँ --बढ़ियाकी आंखें छलछला आई। 

“उपाय इसका ? 

“उपाय बड़ा कठिन है--बेटा ? तुमसे न हो 
सकेगा !? 

क्यों ? कहो तो ?”--कापालिककी ताक्रतकी 
उपेच्छाकी गदे हो जेसे ! तिलमिलाकर उसने 
पूछा . 

अगर तुम कर सको तो *?--यह . उपाय है 
“बेटा !*कि जिनदत्ताको जानसे मार दो '-- 
बुढ़ियाने इच्छा प्रकट को ! 

कापालिकने एक पैशाचिक अट्टह्यस किया ! 
बढ़िया मौन ! वह बोला-- 

“यह मेरे लिए क्‍या बड़ी बात है मां १--दूसरे 
की जान लेना तो मेरा खेल है ! अवश्य द्वी बहिन- 
कनकभीका दुख दूर करूँगा ! तुम निश्चिन्त रहो! 
अगर ऐसा न कर सकूं तो जीवित अमप्रि-प्रवेश 
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करलू !,--कापालिकके विद्या-अहंकारने व्यक्त 
किया ! 
बढ़िया खुशीके मारे बोल भी न सकी ! 
म धर कु 
श्मशानमें 


चतुदंशीकी काली-डराबनी रात ! नर-मुंड! 


अस्थि-खण्ड !! और धधकती हुई चिताएँ !!! 
घ॒णित-भस्म, पल-भक्षी-पशु, और विकट सन्नाटा! 
इसके बाद भी, मध्य-रात्रि !!! 

कापालिक आसन मार कर बैठ गया, देवीकी 
आराधनामें निभेय और प्रसन्‍न-मुख ! जैसी कि 
उसे आशा थी, आराधना विफल न हुई, बैताली 
आई ! “कुछ ही देर बाद ! 

कापालिकने सिर ककाकर अभिवादन किया । 
फिर बोला--'मां ! ऋषभदासकी प्रथम पत्नी-- 
जिनदत्ता--का प्राणान्त करदो, यही चाहता हैँ !? 

वह चली गई ! अपने साधककी इच्छा तृप्तिके 
हेतु जिनदत्ताके बधके लिए ! 

जिनदत्त। थी बे ख़बर, इन सब प्रपंचोंसे ! 
उसे पता तक नहीं किस प्रकार बैताली उसके 
बध हे लिए आई, और उसके धर्म-प्रभावसे बगैर 
प्राणान्त किए ही लौट गई !**' 

उधर ! कापालिकने पुनःदेवीकी आराधना की ! 
वह आई ! बोली-- द 

'क्या चाहता हैं ९! 

“जिनदत्ताका बध!--कापालिकने उत्तर दिया ! 

नहीं होगा मुझसे ! उसका ध्म-तेज टिकने ही 
नहीं देता मुझे | वह धमकी देवी है, छोड़दे हृठा- 
ग्रह !-बैतालीने परिस्थितिको स्पष्ट किया ! 

'मां ! जैसे भी हो इसे तो करो ही !! 


अतीत के पढ्ठोंसे 


६६२ 


-कापालिकने साग्रह प्रार्थना की ! 

साधककी अनुरोध-रक्षाका भार लेकर बैताली 
फिर चली,--निरपराधकी हत्याके लिए... ! 

फिर वही बात, वही प्रसंग ! जिनदत्ताके 
पातीब्रत-धर्म और प्रभ-भक्तिकी प्रखरताके सन्‍्मुख 
देवीकी सारी शक्ति निर्जीव होगई ! उसने हाथ 
उठाये, न उठे ! क़दम बढ़ाना चाहा, वह भी नहीं ! 
लौट आई आख़िर हार कर !*** 

कापालिककी व्यग्रता उधर फिर बढ़ी, फिर 
उमने देवीका आह्वान किया !' वह आई, इस 
बार उसके साथ क्रोध था, भुंभलाहट थी; और 
साधककी म॒खंताके प्रति अरूचि ! 

“क्या कहता है--चबोल ??--बैतालीने भल्लाक 
तीखे-स्वर में कहा ' 

कापालिककी मानों घिप्गी बंध गई, दहोश- 
हवास गुम ! घबड़ाकर बोला-- 

दोनॉमें जो दुष्ट हो, उसे मार दो-- 

मां! 

देवी चली--कनकश्रीक शयनागारकी तरफ़! 
क्रोधसे विक्षब्ध ! और दूसरे ही क्षण ऋनकभ्रीके 
रक्तसे रखित खड़ग लिए बाहर निकली ! 

उधर ! कापालिकको इसबार अधिक प्रतीक्षा 
न करनी पड़ो ! उसने बैतालीको शीघ्र ही बापस 
लौटते देखा ! 

देख ”--रक्त-विन्दओंकोी तीरुण खड़गसे 
पोछते हुए बैतालीने कदा--मारदी गई ! 

5५० कु कै 
[ चार ] 
सच 0 १ 
(विश्वास करो--मां ! में सचही कह रहा हैं-- 





म हो चकी वह ' कापालिकने हढ़ता पृव॑क 
प्रकट किया ! 


बेटा दल १ 

मां?! 
'तुम कितने अच्छे दो, में तुम्हारी प्रशंसा नहीं कर 
पा रही !! >< >< >< 


बढ़ियाके हर्षोन्मत्त-मनकी दशाका चित्रण करना 
दुरुह था ! वह अपने आपको भली जा रही थी ! 
नरक-कीटको जैसे स्वगमें स्थान दे दिया गया हो 
स शरीर ! 
प्रभातकी प्रतीक्षामें--उत्कटप्रतीक्षामें--एक- 
एक पल बिताना शुरू किया--बुढ़िया ! सोचने 
लगी--“/चलो, काँटा दूर हुआ कनकश्री सुखी 
रहेगी--अब !? 


काश ! इन्हीं शब्दोंकी कोई उसे यथाथंता 
बतलाता !** कनकश्री सुखी रहेंगी ? हाँ, सुखी 


रहेगी ! जहां भी रहेगी, इस घातक-इपषॉ-आगसे 
अलग ("* 

आखिर नियतिके बन्धनने प्रभातकां ला 
ढकेला ! जैसे ही उषाकी सौन्दय-लालिमाने पृथ्बी 
को क्रीड़ा-च्षेत्र बनाया, बन्धुश्री अपनी पुत्रीको 
सुख-सन्देश और अपनी प्रतिज्ञा-पूर्तिकी बात 
सुनाने चल पड़ी ! 

शयनागारके दबांज़ेतक बुढ़ियाके हृदयमें हर्ष, 
मुख पर प्रसन्‍नता और बाणीमें उमंग भरी हुई 
थी ! लेकिन जैसे ही चौखटके भीतर क्रदम रखा 
कि सब अन्‍न्तध्यान ! 

यह क्‍या हुआ--रे ?”--बेतहाशा चिल्ला कर 
रोने लगी ! 


[आश्वन, वीर-निर्वाण स ० २४६७ 
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कैसा वीभत्स-हृश्य था-- 

कल्पनासी कोमल-शैय्या पर कनकश्रीका खण्ड 
खण्ड हुआ शरीर ! रक्तसे ओत-प्रोत वद्न !*** 

बुढ़ियाका हृदय फटने लगा । क्षणभर पहिले- 
को खुशी” अब 'रंज' बन गई थी! उसके भावों 
की विषमताका अन्दाज़ा लगा सकना और भी 
का।ठन था--अब ! क्‍ 

दूसरेके लिए बोये हुए काँटे अपने ही पैरोंमें 
चुभे ! नारायण पर चलाये जानेवाले चक्रने अपना 
ही सबनाश किया । 

बन्धुश्नीके उतंग-रोदनसे भवन प्रकम्पित हो 
गया । राज-कमचारियोंने दरयाफ्त किया ! तो 

बुढ़ियाकी बूढ़ी दुष्टताने ज़हर उगल।-- 

“ऋषभदास और जिनदत्ताने मेरी प्यारी पुत्री- 
को मार डाला, हत्या कर डाली उसकी 

--ओऔर वह थे दोनों इस समय देवालयमें, 
इश्वराराधनामें तत्पर ! दुघेटनासे अबिदित ! 

कक कह ध् 

हत्याका अभियोग ! वह भी साधारण नाग- 
रिकके यहां नहीं, एक धन-कुबेरके बिलास गहतमें ! 
महाराजने आश्ञा दी-- 

“जिनदत्ता और ऋषभदासको दर्कारमें हाजिर 
किया जाए ।? 

आजश्ञा-पालनके लिए अबिलम्ब सेनिक-दल 
चला !' देवालयकी ओर ! 

लेकिन ००० 0... 

आश्वय !!! 

एक भी बलवान-सैनिक देवालयकी सीढ़ी तक 
पर पैर न रख सका ! सब, ज्योंके त्यों कीकित ।*** 

देव-माया !!! 


वर्ष २, किरण १२ ] 
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पुण्यात्मा जिनदत्ताके धमे-प्रेमका प्रभाव ! 
ध धः के 
दोनोंने सुना ! कनकश्रीकी असामयिक-मृत्य- 
का सम्वाद ! कुछ आश्चथय, कुछ शोक !' और सिर 
पर महान संकटके घनघोर बादल ! 
'कद्दा था न ? इस प्रकारके विवाह सम्बन्धका 
परिणाम शुभ नहीं होता !--ऋषभदासने कहा ! 
ठीक है--नाथ !--जिनदत्ताने दबी ज़बानसे 
उत्तर दिया ! 
अब जो हो अपना भाग्य !! 
र्ए्छ है ््ै 
कापालिक चिल्लाता नगर परिक्रम कर रहा 
था--'कनकश्री को मैंने मारा है, जिनदत्ता और 
ऋषभदास निर्दोष हैं! बन्धुश्रीने मुझे जिनदत्ताको 
मरवा देनेके लिए कहा था, लेकिन जिनदत्ता 





अपने धमं-प्रभावसे साफ़ बच गई ! जो दुष्टा थी ! 
मारी गईं वह्द !! द 

यह-नगर-देवताकी प्रेरणाका फल था । सत्यता 
छिपी न रह सकी | ““' महाराजने सुना तो पश्चा- 
तापसे कूलसने लगे, ऐसी पवित्रात्माओं पर यह 
कलंक ? जो देव पूज्य हैं !! 

बन्धुश्री पर महाराजकी कोपारिन धधक 
उठी ! दिया गश्म उसे घोर-दण्ड (--- 

पाधे पर चढ़ाकर देश-निर्बासन !! 

मै 50२ मै 

जनताने देखा--ऋषभदास और जिनदत्ता 
पर पुष्प वर्षा द्वो रही है ! और आकाश हो रहा 
है धन्य-धन्य शब्दोंसे व्याप्त ' 

अचित्य धमम शक्ति !!! 


सुमाफिति 


“सन्त लोगोंका धर्म है अहिंसा; मगर योग्य पुरुषोंका धर्म इस बातमें है कि बे दूसरोंकी निनदा. 


करनेसे परहेज़ करें ।! 


'ख्श इख्लाक़ी मेहरबानी और नेक तरबियत इन दो सिफ्तोंके मजमुएसे पैदा होती है ।! 
'समृद्ध अवस्थामें तो नम्नता और विनयकी विस्फूर्ति करो; लेकिन हीन स्थितिके समय मान- 


मयांदाका पूरा ख्याल रक्‍्खो ।! 


प्रतिष्ठित कुलमें उत्पन्न हुए मनुष्यके दोष पर चन्द्रमाके कलकुकी तरह विशेषरूपसे सबकी नज़र 


पड़ती है ।! 


“रास्तबाज़ी और हयादारी स्वभावत: उन्हीं ल्लोगोंमें होती है, जो अच्छे कुलमें जन्म लेते हैं।' 

'सदाचार, सत्य प्रियता और सलज्जता इन तीन चीज़ोंसे कुलीनपुरुष कभी पदस्खलित नहीं होते ।! 

ध्योग्य पुरुषोंकी मित्रता द्व्य प्रन्थोंके स्वाध्यायके समान है; जितनी ही उनके साथ तुम्हारी 
घनिष्ठता दोती जायगी उतनीही अधिक खूबियाँ तुम्हें उनके अन्दर दिखाई पड़ने लगेगी ।! 


मकान, शकारकापकरकक,: 


योनिप्राभत और प्रयोगमाला 


[ लेखक--श्री पं० नाथूरामजी प्रेमी, बग्बई | 


->*डई>8 इ०पह९+- 


द््त के आपाद्के अंकमें उक्त शीर्षकका 
जो लेग्व प्रकाशित हुआ है उसीके सम्बन्धमें 
कुछ निवेदन करनेके लिए ये पंक्तियाँ लिख रहा हूँ । 
मेरी समझे “बुहद्धिपशिका' नामकी सूचीमें जो 
विक्रम संवत्‌ १५४४६में तेयार की गई थी जिस 'योनि- 
प्राभुत” का उल्लेख है वद उस समय जुरूर मौजद रहा 
होगा । वह सूची एक श्वेताम्बर विद्वानने प्रत्येक ग्रन्थ 
देखकर तेयार की थी और श्रभी तक वह बहुत ही प्रमा- 
शिक समझी जाती है। उसमें जो योनिप्राभृतकों घर- 
सेनाचाय-क्ृत बतलाया है और उसकी छोकसंख्या 
८०० लिखी है, सो इन दोनों बातोंमें सन्देह करनेका 
कोई कारण नहीं मालूम होता । हाँ, उसमें जो इस ग्रंथ- 
के निर्मित होनेका समय वीर नि० रुंबत्‌ू ६०० दिया 
है, वह घरसेन कब हुए--इस विषयमें जो परम्परा चलो 
आर रही थी उसीके अनुसार लिख दिया गया होगा | 
उसके बिल्कुल ठीक होनेकी तो एक अग्रंथ-सूचीकर्त्तासे 
आशा भी नहीं की जा सकती | श्रुतावतार के कर्त्ता-इन्द्र- 
नन्दि तकने जब यह लिखा है कि गुणशधर और घरसेन- 
की प्‌वपरम्परा और पश्चात्परम्पण हम लोगोंकों मालूम 
नहीं है | तब एक श्वेताम्बर विद्वान, उनके समयेको 
टीक ठीक केसे लिग्व सकेगा ? 
भवल ग्रंथर्मं जिस .जोणी पाहुड” का' उल्लेख किया 
गया है हमारी समभमें वही. धरसेनकृत योनिप्राभुत 
होगा जिसकी प्रति बुहद्धिप्पणकारके सामने थी। अब 


$ गरणधर-धरसेनान्वयग्यों: पूर्वापरक्रमोउस्मामिः । 


न ज्ञायते तद॒न्वय-कथकागमसुनिजनाभावात्‌ ॥ 


- योगमालाधिकारः विरचितः | 


रहा पनेके भांडारकर रिसचे इन्स्टिस्यूटका योनिध्राभुत, 
सो उसके विपयमें निश्चयप्॒वक तो कुछ भी नहीं कहा 
जा सकता परन्तु संभवतः वह पंडित हरिषरेणका दी 
बनाया हुआ होगा । 

पं० बेचरदासजीने और उन्हींका अनुगसन करके 
पं० जुगलकिशोरजीने जो यह श्रनुमान किया है कि 
योनिप्राभुत संभवत: अ्रभिमानमेर ( महाकवि पुष्पदन्त ) 
का भी बनाया हुआ दो सो मुझे ठीक नहीं मालूम होता । 
क्योंकि एक तो “अहिमाणेण विरइयं! ( अभिमानेन 
विरचितं ) पदमें केवल अभिमान” शब्द आया है 
और पुष्पदन्तका उपनाम अ्रमिमान” नहीं किन्तु श्रमि- 
मानमेरुः है और दूसरे उक्त पद जिस गाथाका है उस- 
का अर्थ समभनेमें ही भूल हो गई है । 
कुवियगृरुपाय मूले न हु लदं अग्दि पाहुडं गंथं । 
अडिमाणेण विरइयं हय- अहियारं खुस ओ ॥ 

इस गाथाका सीधा और सरल अर्थ यह द्वोता है 
कि कुपित या क्रोघित गुरु चरणोंके समीप जब मुम्े 
( पं० हरिषेणको ) प्राभृत ग्रंथ नहीं मिला तब मैंने 
अभिमानसे इस अधिकारकी रचना की | 

यही बात उनके निम्नलिखित वाक्यसे भी ध्वनित 
होती है-- । 

'इति पणिडतहरिषेशेण मया योनिग्राभतालासे 
स्त्समयपरसमयवेश्षकश्सख््रसारं गहीत्वा जगश्सुन्दरी- 

ञआर्थात्‌ ( गुरुके पाससे ) योनिप्राभतके.न मिलने 
पर मैंने--पं० हरिषेणने--जैन-अजैन वैद्यक-शास्त्रोंका 
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सार लेकर येह योगमालाधिकार रचा | 

यह बिल्कुल स्वाभाविक है कि किसी कारणसे ना- 
राज़ होकर गुरुदेवने प्राभृत ग्रंथ नहीं दिया दे और तब 
रूठकर अभिमानी हरिषेशने इसकी रचना कर डाली हो | 

पंडित बेचरदासजीके बाद मैंने भी योनिप्राभुत 
: अन्यकी प्रति बहुत करके सन्‌ १६२२ में पूने जाकर 
देखीथी और उसके कुछ नोट्स लेकर एक '्रंथ-परिचय? 
लेख लिखनेका विचार किया था | १० बेचरदासजीके 
वे नोट्स भी इसी लिए मेगा लिये थे जिनके श्राधारसे 
अनेकान्तका उक्त लेख लिखा गया है। 

यद्यपि इस बातकों लगभग १७ वषंद्दो चुके हैं, 
फिर भी योनिप्राभुतकी उक्त प्रतिकी लिपि और आकार- 
प्रकारका जहाँ तक मुझे स्मरण है वह एक ही लेखककी 
लिखी हुई एक दी पुस्तक मालूम होती थी। दो जुदा- 
जुदा ग्रंथोंके पत्र एकत्र हो गये हों ऐसा नहीं जान पड़ता 
था | प्रतिकी हालत इतनी शोचनीय थी कि उसमें द्वाथ 
लगाते हुए डर लगता था कि कद्दीसे कोई अंश कड़े 
न जाय । बहुत पुरानी होनेसे द्वी प्रति जीण हो गई द्वो 
सो बात नहीं है | ऐसा मालूम होता दे कि कभी किसी- 
की असावधानीसे बह भीग गई है और फिर रसी हालत 
में पड़ी रहनेसे गल गई है । मेरा खयाल है किया तो 
यह सम्पर्ण ग्रंथ पं० दरिषेणाका ही सम्पादित किया 
हुआ है और जगत्सुन्दरी प्रयोगमगालाः उसीका एक 
भाग है, जिसे उन्होंने श्रनेक वेद्यक ग्रन्थोंके आधारसे 
लिखा है और या योनिप्राभृतका कुछ अंश उन्हें मिला 
हो और उसके बाद गुरुकी अप्रसन्नतासे शेष अ्रंश न 
मिला द्वो और तब उन्होंने ग्रभिमानवश उसे स्वयं पुरा 
कर डाला हो । 

अपने जगत्सुन्दरी योगाघिकारकों वे भी शायद 
योनिप्राभुतसे जुदा नहीं मानते हें--उभीका एक अंश 


योनिप्राभुत और प्रयोगमाला 


६६७ 







समभते हैं, यह इस बातसे भी जान पड़ता है कि २०वें 
पत्रके दूसरे पृष्ठ पर 'भणेमि जयसुंदरी नाम' के प्रतिश्ञा- 
वाक्य के बाद दी कुछ आगे चलकर लिखा है योनिप्राभते 
बालानां चिकित्सा समासा । यह में पं० बेचरदासजीके 
लिये हुए नोटोंके झाधार पर ही लिख रहा हूँ । संभव 
है, नोटोंमें पत्रसंख्या लिखते हुए कुछ भूल हो गई हो । 

योनिप्राभुतके एक बिना अंकके पत्रकी मकल उसी 
समयकी की हुई मेरी नोटब॒कमें भी सुरक्तित हे । उसे में 
यहाँ ज्योंकी त्यों दिये देता हूँ--..... 

“सं । स्वोचधि रिड्िसंयक्त ॥ ? 

कांतारकोस आशयेमहोद्णिः करणिकारजरजाकरां 
यंत्रमात॒का विश्वकर्मा " 'रिणं भम्यजनोपकारक सिथ्या 
रृष्टिनिरसनपटीयस कपू रपंचेतालें कस्त्रिकानेपाल कुछ 
घनानिलराजमंद्ससकधूसकेतुं' ' ' सागरोसिव्दवान् । 
ज्वर-भूतशाकिनी ध्वास्त मातंण्ड समस्तशास्रोत्पत्ति- 
योनि विहृजमनथित्ततमत्कारं पंचमकालसबंशं॑ खसभे- 
विद्याधातुवादनिधानं जनब्यवहारचअंत्थत्िका चको २ 
आयदयवेदराकितसमस्तसत््वग'ं: प्रश्नश्रवशमह।मुनिकुष्मां- 
डिनीमदादेल्या उपदिष्ट.. पुष्पदुतादिभतवद्धिसिष्य 
हष्टिदायक हस्थंभूत योनिप्राभत म्रंथं ॥ छ ॥ 
कलिकाले सब्वय्हू जो जायाइ जोणिपाडुडई गंध ! 
जच्छु गझो तच्छु गशो जठबमां महस्छ्ि 'ह ४ १ 
सुरयणलद पसंस सुबण्णसहिय च रोरदुहर “था । 
अध्यठवयार " माचक्की कोसं पाहुड यं॥ २ 
दरवियसियम्म अहबविय सियाडबयहुया ' हे तु । 
नायंति जस्सडवरे का उवमा पुंडरीकस्स ॥ ३ 
हो उद्दामवियं मं सम॑ मिलंतालि मुठक्षियकवोला । 
विककडयम्सि करिणो नठणे अह “'रिप्छा ॥४ 

>००००० वह्ीएका डबमा | 

झइ अप्पमाशगयणे सन सीसी नेव नाश्ेख॥ २ 


[ आशिवन, वीरे-निर्वाण सं० २४६५४ 





'"'कुणिजह अयालदोसंम्मि अत्ताले ॥ ६ 
पक्ेक्क व पयच्छ अवददे जो मुनह इक्त अहियार । 
सब्य अषियारी थै ७ 


काल “सना मभीहन नणामईंस्मते स्थाजृति-- 
यंद्येषः प्रियथमेकः पथथयशाः ओपूज्यपादों गुरुः । 
*०+*-*--**-*“* “मे प्रोहुतचितामर्णि 
योनिप्राभतसंशशाख्मंमलं देवासुराभ्यचिंतं ॥ ८ 
सावन्मिथ्यादशां तेजो मंत्रयंत्रादिष स्फुट' । 
बा "न अशांति घीमतः ॥ 
इसि भीमदहाअंथंयोनिप्रा भत भीपहकृश्रवण मुनि 
विरचित समाप्त ॥छ॥ 
संबत्‌ १५८४२ वर्षे शाके १४४० पश्रवर्तमाने दक्षि- 
खलानगते  भीसूर्थ क्रावश्ममासकृष्णपक्षे. सतीयायां 
तिथौ गो''' जातीय पं०नला *' “* लिखितं । छ। शुभम्‌ 
- भंबतु ।” 
पंडित बेचरदासजीके नोटोंकी श्रपेत्ञा इसमें कुछ 
अधिक है, यद्यपि वग्रंथके महात्म्यके अतिर्रिक्त विशेष 
उल्लेखनीय कुछ नदीं मालम होता श्रोर ब्रीच बीचके 
अक्षर गल जानेसे टीक ठीक अश्रथ भी नहीं लगाया 
जा सकता है। | 
इस अंशके लिए पंडितजीके नोटोंमें लिखा हुआ 
है कि “योनिप्राभतन्‌ छेल्लू अने अँक बिनानुं एक कोर 
कोरूं पानु? अर्थात्‌ योनिप्राभतका श्रन्तिम और बिना 
अंकका एक तरफ़ कोरा पत्र | इस पत्रमें अन्थकी समाप्ति 
श्रोर ग्रंथ लिखे जानेका समय दिया है और इसके आगे- 
क पत्र बिल्कुल कोरा है। मेरी समझें सम्पूर्ण प्रन्थका 
यही अन्तिम पृष्ठ होना चाहिए । 
वक्त पत्रमें 'जो विशेषण दिये गये हैं वे भी 
भीदरिषेण के लिखे हुए. ही जान पड़ते हैं । “प्रश्नश्रवण 


महा मुनि-कुष्मांडिन महा देव्या डपषदिष्ट! और “पु ष्पदन्ता- 
दिभूतबलिशिष्यद्ृश्टिदायक! ये विशेषणं स्व्रयं॑ प्रश्न- 
श्रवण मुनिके दिये हुए तो नहीं हो सकते । 

.. इसके सिवाय शुरूके १७ पृष्ठोंमेंसे जो दृर्ष चिकित्सा, 
विचर्यिका चिकित्सा, घमंप्रयोग, श्रमतगुटिका, शिव- 
गुटिका, विषरस्ण आदि विषय हैं और . जिन्हें योनिप्रा- 
भुतके अंश माना है, वे जगसुन्दरी योगमालाके प्रमेहा- 


 घिकार, मूत्रचिकित्सा आदि विषयोंसे कुछ अनोखे नहीं 


हैं, दोनों ही ऐसे हैं जो हारीत, गगं,सुश्रुत आदि प्रंथोमें - 
से संग्रह किये जा सकते हैं। तब अधिक संभव यही है 
कि सम्पण ग्रन्थ दरिषरिेणका ही सम्पादित किया हुआ 
होगा । ' 

प्रश्नश्रवश” यह नाम भी कुछ अद्भुत है । इस 
तरहका कोई नाम अभी तक देखनेमे नहीं आया । 
प्राकृतमें सब “रह-समणमुणि' लिखा है, यहाँ 
तक कि 'इति महाप्ं्थ योनिप्राभूतं श्रीपष्हसवणमुनि 
विरचितं समांझ' इस संस्कृत पुष्पिकामें भी परहसवण 
ही लिखा है जो पश्हसमण है और जिसका संस्कृतरूप 
प्रजाश्रमण होता है | प्रजाश्रमणत्व एक ऋषद्धि है जिसके 
धारण करनेवाले मुनि प्रजाश्रमण कहलाते थे | 'तिलोय- 
पण्णति' की गाथा नं०७०में लिखा है-- 

पददसमणेसु चरिमो वहरजसो खाम **“*' । 

अथांत्‌ प्रशाश्रमणोंमें अ्रन्तिम मुनि वज़यश हुए । 
उनके बाद कोई प्रशाअ्रमण ऋद्धिका धारी नहीं हुआ | 
ब्रत्यन्त सूच्रम श्रथंकों सन्देहरहित निरूपणः करनेवाली 
जो शक्ति है उसे प्रजाशक्ति कहते हैं। 

इससे तो ऐसा मालम होता है कि प्रशाश्रमण नाम 
नहीं किन्तु-किसी मुनिका विशेषण हे | 

अनेकान्तके प० ४८७ की टिप्पणीमें इस बात पर 
शंका की है कि पं० बेचरदास नीने भतबलि पुष्पदन्तको 


जगह 


वर्ग २, किरण १२] 


* कथा कहानी 
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जो लघु” विशेषण दिया है वह मूलमें नहीं है। (र॑न्तु 
पडितजीसे यह विशेषश अपनी तरफ़्से नहीं दिया है, 
बल्कि उनके नोटोंमें मूलग्रन्थकी नीचे लिखी “हुई पंक्ति 
दी हुई है, जिसे शायद पं० जुगलकिशोरजी उक्त नोटों- 
- की कापी करते समय छोड़ गये हैं । पत्र १६की दूसरी 
तरफ़ 'सिरिप्श्दसमणमुनिना संखेवेशं च वालतंतं व । 
६१६? के बाद ही यह पंक्ति दी हुई है-- 

. -“भअव्य उवयारहेड भणियं लहुपुष्फयंतस्थ” ओर 
इस पंक्तिपर नं० ११ दिया हुआ है | श्रर्थात्‌ बालतंत्र 
अधिकारके समाप्त होनेके बाद जो दूसरा अधिकार 
शुरू हुआ है उसकी यह ग्यारहबीं गाथा है शोर शायद 
आधिकार समाप्षिकी गाथा है | 

यह “लघ्र! विशेषण भी बड़ा विलक्षण है। पं० 
 हरिषेणकों यह मालूम था कि भूतबलि- पुष्पदन्त धरसेना- 
चायके शिष्य थे, तब प्रश्नश्रवण (?) के शिष्य भी 
भूतबलि पुष्पदन्त कैसे हो सकेंगे, शायद इसी श्रसम॑ज- 
सम पड़कर उन्होंने यह 'लघु' विशेषण देकर अपना 
समाधान कर लिया होगा | _ 


#॥/9/99७/%9/8७॥%७७४७७४०७४७ 





हमारा अनुमान है कि पं० दरिषरेश किसी भद्ठारक- 
के शिष्य हैं ओर बहुत पुराने नहीं हैं। अपने गुरुसे 
रूठकर उन्होंने यह ग्रन्थ बनाया है । 

यह एक और आश्चयंजनक बात है कि हरिषेण कृत 
जगत्मुन्दरी योगमालाके ही समान इसी नामका एक 
और ग्रंथ मुनिजसदत्ति ( यशःकर्ति ) कृत भी है और 
उसकी भी एक अ्रध्री प्रति ( ३४ से ४रे अध्याय तक ) 
भाण्डारकर ओरियण्टल इन्स्टिट्यूट (नं० १२४२ आरॉफ़ 
सन्‌ श्८्प६-६२ ) में है। योनिप्राभुतकी प्रति देखते 
समय मैंने उसे भी देखा था और कुछ नोट ले लिये 
थे | हरिषेणकी योगमालापर विचार करते समय 
उसको भी ओमकल नहीं किया जा सकता । 

अभी अ्रभी पता लगा कि यह ग्रन्थ ( ३५ से ४३ 
अध्याय तक ) छुप गया है झओर आज में उसकी एक 
प्रति लेकर अ्नेकान्त-सम्पादकके पास भेज रहा हूँ। 
पाठकोंको शीघ्र ही उनके द्वारा उक्त ग्रंथका परिचय 
मिलेगा, ऐसी आशा करनी चाहिए । 


बम्बई, रक्ताबन्धन २६-८-३६ 
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रे कथा कहाना ले०--बाबू माईदयाल जैन बी.ए., बी.टी. 
0थ खाशिओिशाश रा चाह 
शाथखाथाआााथायाया् मिल पलक 
पूछा और कद्दा कि क्‍या तुम इस र फे 
१ रानेका कारण द तुम्हारा पति और दो लड़के :यद्ध में मारे गये हैं ? उस 
६०२ इंस्वीमें रूस और जापानमें घोर युद्ध छिढ़ा.. विधवाने जवाब दिया, “नहीं, मैं इसलिप नहीं रो रही 


डुआ था । एक दिन एक जापानी विधवा अपने घरमें 
बैठी थी। उसका पति तथा दो जवान लब़के युद्धमें 
काम आचके थे । वह कुछ रो रद्दी थी ओर.बढ़ी उदास 
थी । पढ़ौसमेंसे किसीने आकर उसके रोनेका कारण 


कि मेरा पति और दो पुत्र लड़ाईमें मारे गये । में तो 
इसछिए रो रही हूँ कि अब मेरे पास और कोई पुत्र 
नहीं है जिसे में देशके लिए लड़नेकों मेजदू ।”' 

धः रथ पट 





रूसी सेनाकों घोका देनेके लिए जापानी समुद्री 
सेनाके कमान्दरने यह सोथा कि एक जापानी जहाज 
रूखी सेमाकी आँखोंके सामने समुद्र्में डबाया जाय 

जिससे ये जहा ज़के ड्ब जानेपर आगे बढ़ आवे। कमान्डर 
मे अपनी फ्रॉजके नाम गुप्त अपील निकाली कि जो 
सिपाही शक जान ओखमके कामके वास्ते अपने आपको 
पेश कश्मा चाहते हों वे शीघ्र अपनी स्वीकृतिका पत्र 
कऋ्रौजी वफ़्तरमें मेजदें। कमाम्डरके आश्चयंकी कोई 
सीमा न रही जब उसने अगले दिन दो ढाई हज़ार 
स्वीकृतिपश्र दफ़्तरमें देखे। हरएक सिपाहीने अपने 
पत्रमें यह प्राथना की थी कि उस विकट कामके लिए 
उसे ज़रूर चना जाय | कमान्ढरके लिए चुनाव करना 
कठिन होगया । अगले दिन उसने फिर लिखा कि उन्हीं 
सिपाहियोंकों चुना जायगा जो अपनी अज़ियाँ अपने 
ख़मसे लिखकर भेजेंगे | अबकी बार जापानी सिपाहि- 
योंके ख़्नसे लिखे पहिलेसे भी अधिक स्वीकृति-पत्र 
बुफ़्तरमें आए । कमास्डर आश्चयं और ख़शीसे कुर्सीसे 
उछल पढ़ा ओर कहने लगा “कोई कारण नज़र नहीं 
. आता कि-इस खुद्धमें जापानकी हार हो। हमारी 
विजय निश्चित है ।”” कसान्डरने अपनी स्कीमके अजु- 
सार एक पुराने जहाज़में कुछ सिपाहियोंको बिठाकर 
रूसी फ्रोजोंके सामने जदजकों समुत्रमें डुबवा दिया । 

रूसी घोकेमें झ्रागए ओर जापानकी विजय होगई । 
धड | र्वेह के 
३ देशभक्त वीर सिपाही 

_रूस-जापान-युद्धमें कुछ जापानी सिंपाहियों को 


[आशिवन, वीर-निर्वाण स ० २४६५ 


यह हुकम दिया गया था कि वे एक रूसी क़िलेके दर- 


_बाज़को बारूदसे उड़ादें। लगभग वे सभी जापानी 
सिपादी यह प्रयक्ष करते हुए गोलियोंसे उड़ादिए गये । 


केवल चन्द सिपाही बाक़ी बच्चे और उस दरवाज़े कक 
पहुँच सके । उनके पास वारूदके फ़्लीते थे, जिन्हें 
किवाडढोंसे चिपकाकर उदढाना भा । उन सिपाहियों ने 
फ़्लीतोंको किवाडों पर रखकर अपनी छातियोंसे उन्हें 
दबाया और आग कलगादी । एक ज़ोरका धमाका हुआ्ा 
और दरवाज़ा तथा वे सिपाही साफ़ उड़ गये । उनके 
इस बलिदान और आस्मत्यागके कारण अन्य जापानी 
सिपाही क़िलेमें दाख़िल हुए भोर विजय प्राप्त की । 
की 8 | ः 

४ यह न कहना कि जापान में.... 

स्व० मदर्षि शिवश्तद्घाल् एक बार जापानमें रेल 
द्वारा सफ़र कर रहे थे। आप मांस नहीं खाते थे । 
यात्रामें निरामिष भोजन मिलक्लना कठिन हो गया । एक 
स्टेशन पर महषि खानेकों तत्लाशमें खितित-से बेठे थे । 
इतनेमें एक जापानी नवयुवक उनके सामने आया ओर 
उनकी चिताका कारण पृछा । शिवश्रतजालजीने समझा 
कि यह कोई दुकानदार लड़का है ओर उससे अपना 
समस्त हाल .कट्टकर निरामिष भोजन द्वानेको कहा | 
थोड़ी ही देरमें वह युवक काफ़ी खाना क्षेकर उनके सा- 
मने आगया । खाना ले चकनेके बाद शिवत्रतज्ञालजीने 
उससे खानेके दाम पूछे । उस जापानी नवयुवकने बढ़ो 
विनयसे प्रार्थना करते हुए कहा--“इस खानेको क़ीमत 
कुछ नहीं है । जब आप भारतवर्ष लोटें उस समय 
कृपा कर यह न कइना कि जापानमें मुझे खाना मिलने 


में कष्ट क्च्ध 


>>खक॥ बन्फन्‍ल- 





कक, 


मनृष्योंमें उच्चता-नीचता क्‍यों 
(२) 


[ लेखक--पं० वंशीधरजी ब्याकरणाचार्य ] 


हले लेग्वमें हमने यह बतलानेका प्रयत्ञ किया है 

कि मनुष्योंमं जो उच्चता-नीचताका भेद है वह 
आगम विरुद्ध नहीं है । कर्मकांड, लब्धिसार और जैय- 
धवलाके जिन प्रमाणोंके बल पर श्रीमान्‌ बाब्‌ सूरज- 
भानुजी वकील मनुष्योंकों बेवल उच्चगोत्री सिद्ध करना 
चाहते हैं उन्हीं प्रमाणोंके आधार पर मनुष्य उच और 
नीच दोनों गोत्रवाले सिद्ध होते हैं। लेकिन यह बात 
अवश्य है कि मूलप्रश्न ग्रभी भी जैसाका तैसा जटिल 
बना हुआ है श्रर्थात्‌ शास्त्रीय प्रमाणोंके आधार पर 
मनुष्योंमें उच्च और नीच दोनों गोत्रोंका उदय सिद्ध हो 
जाने पर भी उच्चता और नीचताका स्पष्ट परिशञान हुए 
बिना यह कैसे जाना जा सकता है कि अमुक मनुष्य 
उच्चगोत्री है और श्रम॒ुक नीच गोत्री ! 


यद्यपि पहले लेखमें शासत्रीय प्रमाणोंके श्राधार पर 


हमने यह भी बतलानेका प्रयत्ष किया है कि सम्मूछन, 
अन्तद्वीपन व म्लेच्छखंडोंमें रहनेवाले सभी मनुष्य 
नीचगोत्री हैं, श्रायंखंडमें रहनेवाले शुद्ध व म्लेच्छ भी 
नीचगोत्री हैं तथा भोगभूमिज व आयंखंडमें रहनेवाले 


वैश्य, क्षत्रिय, ब्राह्मण और साधु उच्चगोन्नी | हैं; परन्तु 
जबतक उच्चगोत्र और नीच गोत्रका व्यावह्यारिक परिशान 
न हो जावे तब तक क्‍यों तो सम्मुछेनादि मनुष्य नीच- 
गोत्री हैं और क्यों भोगभमिज आदि मनुष्य उद्चगोत्री 
हैं ? इस प्रश्नकना समाधान कठिन ही नहीं श्रसंभव-सा 
जान पड़ता है, ओर सबसे अधिक जटिल समस्या तो 
आयंखंडमें बसनेवाले मनुष्योंकी है जिनमें मनुष्य जाति- 
की श्रपेज्ञा समानता $ होनेपर भी किसीको नीच और 
किसीको उच्च बतलाया जाता है, इसलिये इन बातोंका 
निर्णय करनेके लिये गोत्रकम, उसका कार्य ( व्यावह्ा- 
रिकिरूप ) उसमें उच्चता नीचताका भेद श्रादि और भी 
प्रासंगिक एवं ग्रावश्यक बातों पर विचार किया जाता 
हे । 
...__ विश्ाघर श्रेखियोंमें बसनेबाले मलुब्योंमे आय॑- 
खंडके समान अपने अपने आचरणके अनुधार ही गोत्र 
का व्यवहार समझना चाहिये। 

' मलुल्यजातिरेकेव जातिकमोंदयोद्भवा । वृत्ति 
मेंदा हि तदसभेदेदाल्यातुविध्यमिहाश्नुते ॥ (आदिपुराण) 
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;४«... ०; के अरंजअं>०»> कक» किम 


गोत्रकम और उसका काय _ 

विद्वानोंका आज जो गोत्रकर्मके विषयमें विवाद है 
बह उसके अस्तित्वका विवाद नहीं है, इसका कारण 
यही मालूम पड़ता है कि यदि सर्वज्ञ-कथित दोनेसे 
ज्ञानावरणादि कर्मोका अस्तित्व स्वीकार किया जा सकता 
है तो सर्वज्ञ-कथित होनसे गोत्रकमंके अ्रस्तित्वमें भी 
विवाद उठानेकी गुंजाइश नहीं है । धवल # सिद्धान्तमें 
गोत्रकमंके अस्तित्वकों स्वीकार करनेमें यही बात प्रमाण 
रूपसे उपस्थित की गई है, जिसका समर्थन श्रीयुत 
मुख्तार सा० ने “उच्चगोत्रका व्यवहार कहाँ ९? शीष॑क 
लेखमें किया है । 

जीवके साथ संबन्ध होनेसे कार्मण वर्गणाकी जो 
पर्यायविशेषरूप परिणति [ होती है उसीका नाम कर्म 
है | गोत्रकर्म इसी कमेंका एक भेद है ओर इसका कार्य 
जीवकी आचरणविशेषरूप प्रवुत्ति करना है--तात्पर्य 
यह कि कार्माण वर्गंणारूप पुदूगलस्कंध आगममें प्रति- 
पादित विशेष निमित्तोंकी सहकारितासे जीवके साथ 
संबन्ध करके गोत्रकमंरूप परिणत हो जाते हैं ओर गोन्न- 
कमरूप परिणत हुए वे ही पुद्गलस्कन्ध बाह्य निमित्तों- 
की अनुकूलताप्‌वंक जीवकी आ्राचरणविशेषरूप प्रवृत्ति 
कराने लगते हैं । कमकांडमें जीवकी इस प्रवृत्तिको ही 

$# “ न ( गोतन्रकर्माभावः ), जिनवचनस्थासत्यत्व- 
विरोधात”! 


( मुख्वार सा० के “डश्वगोत्रका व्यवहार कहाँ ?”” 
शीषक लेखसे उद्धत ) 
| कार्माणवर्गणामें जीवके लिये फल देने रूप 
शक्तियोंका पेदा होजाना कार्माणवर्गशाकी “पर्याय बि- 
शोधरूप परिणति' कट्टलाती है । 
| “संताशकमेणागयजीवायरणस्स गोदमिदिसरुणा 
( कम ० गा० १३ ) 


झनेकान्त 


[ आश्विन, वीर-निर्वाण सं० २४६५ 


(न विकनक गा चल जनन+नमकतक, 








गोत्रकमंका कार्य बतलाया है ओर जिस कुलमें जीव पैदा 


होता है उस कुलको इस कायमें गोत्रकर्मका सहायक 
निमित्त बतलाया गया है। इसी सहायक निमित्तताकी 
वजहसे ही “अ्रन्नं वैं प्राणा:” की तरह कारणमें कार्य- 
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अथ--जो जीव जिस कुलमें पेदा होता है उस 
कुलमें होनेवाले लोकिक आचरण (८ वृत्ति) के अनुसार 
वह जिस प्रकारके लौकिक आचरण ( वृत्ति ) को 
अपनाता है वह गोत्रकमंका काये है | 

इसमें जीवके आचरणविशेष अर्थात लौकिक 
आचरण ( वृत्ति ) को ग्रोत्रकर्मका कार्य ओर कुलगत 
आचरणको उसका सहायक निमित स्पष्ट रूपसे बतः 
लाया है । इसी श्राशयकों निम्न गाथांश भी प्रगट करते 
है - 

“स्वमस्सिय णीचच्च” ( कर्म० गा० १८) 
“इच्चस्सुच्च देहं णीच णीचस्स होदि णोकम्मं (गा०८४७) 

इन दोनों गाथांशोंमें वणित नीच आचरण और 
उच्च आचरण क्रमसे नीचगोत्रकर्म ओर उच्चगोत्रकर्म के 
कार्य हैं तथा नीचगोतन्रकर्म ओर उच्चगोत्रकर्म गोश्रकर्म- 
के ही भेद हैं इसलिये इनका भी यही आशय निकलता 
है कि जीक्का आचरणविशेष ही गोत्रकर्मका कार्य है 
और नरकादि कुल व उन कुलोंमें पेदा हुआ जीवका 
शरीर इसमें सहायक निमित्त हैं । 

इस टिप्पणी व मूल लेखमें जो 'कुल' शब्द आया 
है उससे नोकमंवर्गण।के सेदरूप कुल्लोंकी नहीं अहण 
करना चाहिये किन्तु सामान्यतया नरक, तियच, 
मजुप्य, देव इन चारों गतियोंको व विशेषतया इन 
गतियों में जीवके श्राचरणमें निमित्तभूव यथासंभव जो 
जातियाँ क़ायम हैं उनको 'कुल' शब्दसे ग्रहण करना 
चाहिये । यह झआागे स्पष्ट किया जायगा । 
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सिद्धि व धवलतिद्धान्तमें नरकगति, तिय॑ग्गति, मनुष्य- 
गति और देवगति व इनके अवान्तर भेदरूप कुलोंमें 
प्रात साधनोंके अनुसार जीवकी आचरण विशेपरूप 
प्रवृत्ति ही मानी गयी है । 

जीवके इस आचरणविशेषका मतलब उसके लौ- 
किक आचरण अर्थात्‌ वृत्तिसे है। तालय॑ यह है कि 
संसारी जीव नरकादि गतियों ( कुलों ) में £ जीवन से 
तान्लुक रखनेवाले खाने पीने, रहन-सहन आदि आव- 
श्यक व्यवहारोंमें जो लोकमान्य या लोकनिद्यरूप प्रब॒त्त 
करता है व उनकी प्तिके लिये यथा संभव जो लोक- 
सान्‍्य या लोकनिद्य॒साधनोंको अपनाता है यह सब जीव- 
का लोकिक थश्राचरण कहलाता है| यह लौकिक आा- 
चरण ही लोकव्यवद्दारमें वृत्ति! शब्दसे कहा जाता है 
ओर यही गोन्रकमंका काय है ७ | इसीको गोन्रकर्मका 
व्यावहारिक रूप कह सकते हैं, कारण कि इसके द्वारा 
ही जीवके उच्चगोत्री व नीचगोतन्री होनेका निर्णय 
होता है । द 


| जीवनका श्र्थ है जीवका शरीरसे संयोग । यह 
संयोग जबतक कायम रहता है तब तक उसको खाने- 
पीने रहनसहन श्रादि लोकिक आाचरणोंको करमा 
पड़ता है व यथासंभव उनके निमित्तोंको भी जुटानेका 
प्रपत्ल जीव करता है, यह सब जीवके गोत्रकर्मंके उ दयसे 
होता है । ह 

# गोम्मटसार- करमंकाणडकी गाथा नं० १३ में 
प्रयुक्त हुए 'आचरण' भोर “चरण” शब्दोंकी इस प्रकार 
की वत्तिरूप व्याख्या क्या किसी सिद्धान्त अन्थके आ- 
धार पर की गई है अथवा अपनी श्ओोरसे ही . कल्पित 
की गई है ? इसका स्पष्टीकरण होना चाहिये । 

क्‍ --सम्पादक 


उच्चता-नीचता क्‍यों ? 


६७२ 





गोत्रकमंके भेद 

शास्त्रोंमें गोत्रकमं के दो भेद बतलाये हैं---उचचगोत्र- 
कम और नीचगोत्रकर्म | उच्चगोत्रकर्मके उदयसे जीव 
उच्चवृत्तिको अपनाता है और नीचगोत्रकर्मके उदयसे 
जीव नीच बृतिको धारण करता है। इसलिये लोक- 
व्यवह्ाार्मं जिस जीवकी उ च्चवुत्ति हो उसे उच्चगोंत्री 
अर्थात्‌ उसके उच्च गोत्रकमंका उदय और लोकव्यवहारमें 
जिस जीवको नीचवृ॒त्ति हो उसे नीचगोत्री श्र्थात्‌ उसके 
नीचगोत्रकमंका उदय समझना चाहिये । 

यहाँ पर वुत्तिकी उच्चताका अर्थ घार्मिकता और 
नीचताका अर्थ ग्रधार्मिकता नहीं है श्रर्थात्‌ जीवकी 


उच्चगोत्रकर्म के उदयसे धर्मानुकुलवत्ति श्रोर नीचगोत्र- 


( कर्म० गाथा० १३ ) 

जीवका उद्यगोत्रकर्ंके उदयसे उच्च आचरण और 
नीचगोन्र कमंके उदयसे नीच आचरण होता है, इस 
प्रकार उच्चगोत्रकर्म और नीचगोग्रकमंके भेदसे गोन्र- 
कर्म दो प्रकार है । 

यद्यवि “यस्योदयाज्ञोकपूजितेषु कुलेषु जन्म ततु- 
च्चर्गोश्रमू, गहितेष यस्‍्कृतं तम्नीचर्गोत्रम” राजवातिकके 
इस उल्लेखमें तथा “दीक्षायोग्यसाध्वाचाराणां, साध्वा- 
चार: कृतसंबन्धानां, आराय॑प्रत्यमाभिधानव्यवषह्दारनि- 
बन्धनानां पुरुषाणां संतानः उच्चेगोग्रम्‌, तश्रोत्पत्तिहेतु- 
कमप्यच्चेगोत्रमू । तद्विपरीत नीचेगोत्रम्‌ ।”” 
धवलसिद्धान्तके इस उस्लेखमें भी उच्चकुल व नीचकुल- 
में जीवकी उत्पति होना मात्र क्रमसे उच्चगोश्रकर्म और 
नीचगोत्रकर्मका कार्य बसलाया है; परन्तु यह कथन 
कारणमें काया उपचार मानकर किया गया है। यह 


हम पहिले कह च॒के हैं । 





कर्मके उदयसे अधर्मानुकूलबृत्ति होती है ऐसा नहीं है, 
किन्तु जिस वुत्तिके कारण जीव लोकव्यवहारमें उच्च 
समझता जाय उस वृत्तिको उच्चवृत्ति और जिस वृत्तिके 
कारण जीव लोकव्यवहारमें नीच समझा जाय उस 
वृत्तिको नीचवृत्ति समझना चाहिये # । 
तातय यह है कि धार्मिकताका श्रथ हिंसादि पंच 
पाषोसे निवृत्ति ओर अधार्मिकताका अर्थ हिंसादि पंच 
पापोमें प्रवृत्ति होता है, जिसका भाव यह है कि धार्मि- 
कतासे प्राणियोंका जीवन उन्‍नत एवं आदश्श बनता है 
और अ्रधामिकतासे उनका जीवन पतित द्वो जाता है । 
अब यदि धर्मानुकूलबृत्तिको उच्चवृत्ति ओर अ्रधर्मानुकूल 
वृत्तिको नीचबृत्ति मानकर धार्मिक और अधार्मिक वृत्ति- 
में क्रमसे उच्चगोत्रकम॑ ओर नीचगोत्र कर्मको कारण 
माना जायगा तो प्रत्येक उच्चगोत्रीका जीवन उन्नत एवं 
श्रादर्श तथा प्रत्येक नीचगोत्रीका जीवन प्रतित ( पाप- 
मय ) ही मानना पड़ेगा; परन्तु ऐसा मानना आगम- 
प्रमाण व लोकव्यवद्दारके विरुद्ध है ) कारण क्रि 
आगमग्रंथोंसे सिद्ध है कि एक अ्रभव्य मिथ्यादृष्टि जीव- 
अधामिक होता हुआ भी लोकमान्य (उच्च ) वृत्तिके 
कारण उच्चगोत्री माना जाता है व एक ज्ञायिक सम्प- 
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#& यदि लौकिकजनोंकी सममके ऊपर ही दृत्तिकी 
उच्चता और नीचता निर्भर है तो किसी वृक्तिके संबन्धें 
लोौकिकजनोंकी समझ विभिन्न होनेके कारण वह वृत्ति 
ऊँच या नीच न रहेगी । यदि उच्च माननेवालोंकी अपेक्षा 
उसे नीच और नीच माननेवाक्ोंकी अपेज्ञा नीच कहा 
जायगा ओर तद्नुरूप ही गोन्रक्मंके उद्यकी व्यवस्था- 
की जायगी तो गोशन्रकर्सके उश्च-नीच भसेदकी कोई वास्त- 
विकता न रहेगी--जिसे नीचगोश्री कहा जायगा डसे 


ही उच्चगोत्री भी कड्टना होगा । 
-- सम्पादक 


रग्टष्टि पंचमगुणस्थानवर्ती मनुष्य धार्मिक होता हुआ भी 
लोकनिंद्य ( नीच ) वृत्तिके कारण नीचगोत्री माना 
जाता है। लोकव्यवद्दारमें भी--जैसा कि आगे स्पष्ट 
किया जायगा--पशु अपनी अ्रधम वृत्तिके कारण 
नीचगोत्री व मनुष्योंमें शूद्र व म्लेच्छ भी अपनी श्रधम 
( नीच ) वृत्तिके कारण नीचगोत्री तथा वेश्य, क्षत्रिय, 
ब्राह्मण और साधु अपनी अ्रपनी यथायोग्य उच्चबवृत्तिके 
कारण उच्चोत्री समझे जाते हैं & | 

यदि कहा जाय कि पाश्रात्य देशोंमें तो हिन्दुस्तान- 
की तरह उच्च और नीच सभी तरहकी वृत्तिवाले मनुष्य 
होतेपर भी वर्णुब्यवस्थाका अभाव होनेसे उच्चता-नीचता- 


जो लोग ब्राह्मण झत्रिय-वश्य-कुलोंमें जन्म 
केकर अपने योग्य उच्चवत्ति धारण नहीं करते हैं--नीच 
वत्तिको अपनाते हैं, अयने पदपे बढुत ही हल्के टहल 
चाकरी तथा भीख मांगने तकके काम करते हैं अथवा 
कन्या-विक्रद-नै पे अधम हत्योंको करते-कराते हैं और 
उनके द्वारा अपना लोकिक स्वार्थ सिद्ध करने तथा पेंट 
पालनेके किये सुकुमार कन्याओंको बूढ़े बाबाओंके साथ 
विवाहकर उनका जीवन नष्ट करते हैं, वे लोकव्यवहारमें 
तो अपने उक्त कुल्लोंमें जन्म लेनेके कारण ड च्चगोत्री 
समझे जाते हैं, तब ऐसे लोगोंके विषयमें गोन्रकर्मकी 
क्या व्यवस्था रहेगी ? क्‍या लोकिक सममकके अनुसार 
उन्हें डच्चगोत्री ही मानना चाहिये अथवा बत्तिके अनु- 
रूप नीचगोत्री ? लौकिक समझके अनुसार उच्चगोश्री 
माननेमें वत्तिके इस सब कथन अथवा गोन्रकर्मके साथ 
उसके सम्बन्धनिर्देशका कोई महत्व नहीं रहेगा । भोर 
वत्तिके अनरूप नीचगोतन्र माननेमें उस लोकसमभ 
झथवा लोकमान्यताका कोई गोरव नहीं रहता जिसे 


इस लेखमें बहुत कुछ महत्व दिया गया है । 
“सम्पादक 


वर्ष २, किरण १२] 
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का भेद नहीं पाया जाता है, लेकिन ऐसी बात नहीं है; 
कारण कि यद्यपि पाश्रात्य देशोंमें वैदिक व जैनधर्म- 
जैसी वर्शुब्यवस्थाका अ्रभावदै फिर भी वृत्तिके आधार 
पर उनमें भी ऐसी वर्णंब्यवस्थाकी कल्पना की जा- 
भकती है। श्रथवा वर्णव्यवस्थाका अ्रभाव होने पर भी 
उनमें वृत्तिकी लोकमान्यता और निद्यताके मेदसे उच्चता 
ओर नीचताका कोई प्रतिषे धनहीं कर सकता है। 
उनमें भी भंगीकी वृत्तिको नीचबुत्ति ही समकका जाता है 
व पादरी आदि की वृत्तिको उच्चवृत्ति समझा जाता है, 
इससे यह बात निश्चित है कि पाश्वात्य देशोंमें वृत्तिभेद 
के कारण उच्चत्ता-नीचताका भेद तो है परन्तु यह बात 
दूसरी है कि इनमें उच्च समझे जानेवाले लोग भंगी 
जैसी अधम बृत्ति करनेवाले मनुष्योंको मनुष्यताके नाते 
मनुष्योचित व्यवहारोंसे वंचित नहीं रखते हैं। यह 
हिन्दुस्तानके बेदिकधर्म व जैनधर्मकी ही विचित्रता है 
कि जिनके अनुयायी श्रपनेकों उच्च समझते हुए कुल- 
मदसे मत्त होकर अ्रधमवुत्तिवाले लोगोंको पशुओंसे भी 
गया बीता समझते हैं ओर मनुष्योचित व्यवद्यारोंकी तो 
बात ही क्या ? पशु-जेसा भी व्यवहार उनके साथ नहीं 
करना चाहते हैं !! 

यदि कहा जाय कि उल्लिखित उच्च और नीच वृत्ति 
पाश्चात्य देशोंके मनुष्योंमं पायी जानेपर भी उच्चवृत्ति- 
वाले लोगोंका नीचबृत्तिवाले लोगोंके साथ समानताका 
व्यवहार होनेसे ही तो वे “म्लेच्छ” माने गये हैं । परन्तु 
ऐसा कहना ठीक नहीं है, कारण कि जिस गये बीते 
ज़मानेम॑ इन देशोंम धमं-कमं-प्रवुत्तिका अभाव था, 
हिन्दुस्तान अपनी लौकिक सभ्यता और संस्कृतिमें बढ़ा- 
चढ़ा था और ये देश सभ्यता और संस्कृतिमें बिल्कुल 
गिरे हुए. थे उस ज़मानेमें इन लोगोंको भले दी 'म्लेच्छ' 
मानना उचित हो, परन्तु श्राज तो उनकी सभ्यता और 


मनुष्योंमें उश्चता नीचता क्‍यों ? 
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संल्‍्कृति इतनी व्यापक और प्रभावशाली है कि उसका 
प्रभाव हिन्दुस्तानके ऊपर भी पड़ रहा है, इसलिये 
झाजके समयमें उनको “म्लेच्च” मानना निरी मूखंता 
ही कही जायगी । श्रोर फिर ये पाश्नात्य देश भी तो 
श्रायेखंडमें ही शामिल हैं, इसलिये बहाँके बाशिंदा 
लोग जन्मसे तो म्लेच्छु माने नहीं जा सकते हैं कमंसे 
म्लेच्छु श्रवश्य कट्टे जा सकते हैं; लेकिन जिस समय 
इनकी वृत्ति अर्थात्‌ लोकिक आचरण क्ररता लिये हुए 
था उस समय इनको म्लेच्छु कद्दा जाता था परन्तु आज 
तो वे किसी न किसी धर्मकों भी मानते हैं, ब्राह्मण, 
क्त्रिय, वेश्य और शद्र जैमी वृत्तिको भी धारण किये 
हुए हैं । ऐसी हालतमें उन सभीको 'म्लेच्छ' नहीं माना 
जा सकता है । वे भी हिन्दुस्तान-जैसे ब्राह्मगा, क्षत्रिय, 
वैश्य और शद्रवृत्ति वाले व उच्च-नीचगोत्रवाले माने 
जा सकते हैं | 

इस कथनसे यह तात्पर्य निकलता है कि धर्म और 
श्रधमंका तान्नक क्रमसे शआत्मोन्नति और श्रात्म-पतनसे 
है, लेकिन वृत्तिका ताल्लुक शरीर और शआात्माके संयोग- 
रूप जीवनके श्रावश्यक व्यवहारोंसे है। यही करण है 
कि प्राणियोंके जीवनमें जो घार्मिकता आती है उसका 
कारण आत्मपुरुषाथे-जञागति बतलाया है | यह आत्म- 
पुरुषार्थ-जाग्ति अपने बाधक कर्मोके अ्रभावसे होती है, 
इसलिये आत्मपृरुषार्थ-जागतिका वास्तविक कारगा 
उसके बाधक कर्मका अभाव ही माना जा सकता है, 
उच्चगोत्रकर्मका उदय नहीं | यद्यपि आत्मपुरुषार्थ -जायति 
में उच्चगोत्रकों भी कारण मान लिया गया है ५९ तु यह 
कारणता शरीरमें मोज्ञकारणता माननेके समान है। 
फिर भी ऐसी कारणता तो किसी हृद तक या किसी रूप- 
में नीचगोत्रमें भी पायी जाती है; क्योंकि, नीचगोत्री 
जीव भी तो कमसे कम देशबती श्रावक हो सकता है व 
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क्वायिक सम्यग्दशि भी होसकता है। अथवा किसी रूपमें 
उच्चगोत्रकर्म भी धार्मिकताका कारण नहीं हो सकता है, 
कारणशकि शअ्रभव्यमिथ्याइष्टि तकके उच्चगोत्रक्मका उदय 
निषिद्ध नहीं है | इससे स्पष्ट हे कि वृत्तिकी उच्चता और 
नीचतासे धार्मिकता और श्रधामिकताका कोई नियमित 
संबन्ध नहीं है # | लोकव्यवहारम उच्च मानी जाने 
वाली वृत्तिको धारण करनेवाला भी अधार्मिक हो सकता 
है और लोकव्यवहारमें नीच मानी जानेवाली वृत्तिको 
भारश करनेवाला यथायोग्य धार्मिक ( पंचपापरहित ) 
हो सकता है, इसलिये धामिकता और अ्रधार्मिकताका 
विचार किये बिना ही जो बृत्ति लोकमान्य (उत्तम ) 
हो उसका कारण जदच्चगोत्रुकमंका उदय है, और यह 
कारण हे कि उसका धारक जीव हिंसादि पंच पापोंको 
करता हुआ भी उच्चगोत्री समका जाता है, तथा जो 
वृत्ति लोकव्यवहा रमें ग्रधम समझी जाती हो उसका का- 
रण नीचगोत्रक्मका उदय है और यही कार्ण है कि 
उसका धारक जीब हिंसादि पापोंकोी नहीं करता हुआ भी 
नीचगीत्री माना जाता है | 

लोकव्यवह्ारमें स्वाभिमानपुर्ण व॒त्तिकों उत्तम (उच्च) 
माना गया है और दीनता अथवा क्रग्तापर्ण वृत्तिकों 
अधम (नीच) माना गया हे,इसलिये जिस जीवकी वृत्ति 
स्वाभिमानपर्ण होती है वह जीव उच्चगोत्री माना जाता 
है और जिस जीवकी वृत्ति दीनता अथवा ऋरतापूर्ण 
होती है वह जीव नीचगोत्री माना जाता है | । 


.._ # थदि ऐसा कोई नियत सम्बन्ध नहीं हे तो फिर 
एक नीचगोजन्ी छठे गुणस्थानवर्ती मुनि क्‍यों नहीं हो- 
सकता । उसके उस धामिक इअलुष्ठानमें नीचगोन्रका 
उदय बाधक क्‍यों है ? --सम्पा दक 

+ कहाँ माना जाता है ? लोकमें सर्वत्र या किसी 
यगंविशेष अथवा सम्प्रदाय विशेषके मनुष्योंमें ? ऐसी 


यहाँ पर यह भी ध्यान रखना चाहिये कि जिस 
जीवकी वृत्तिरूप बाह्य प्रवुत्ति लोकव्यवहारमें दीनता 
अथवा ऋरतापर्ण समकी जाती हो, भले ही उससे उस 
जीनकी अंतरंगमं घुणा ही क्‍यों न हो, तो भी वह जीव 
नीचगोत्री ही माना जायगा । इतना अवश्य है कि यदि 
किसी जीवको अपनी -दीनतापर्ण व क्ररतापुर्ण ऐसी 
वुत्तिसे त्रुणा है तो उस जीवके उनच्चगोत्रकर्मका बन्ध 
हो सकता है और यदि बह श्रपनी इस वृत्तिमें ही मस्त 
है तो उसके नीचगोत्रकमंका ही बन्ध द्वोगा । इसी प्रकार 
जिस जीवकी वृत्तिर्प बाह्मप्रवत्ति लोकव्यवहारमें स्थामि- 
मानपूर्ण समझी जाती हो उसे ही उच्चगोत्री माना जा- 
यगा लेकिन यदि ऐसा जीव अपनेको ऊँच और दूभरोंक! 
उनकी नीचवुक्तिके कारण नीच समककर उनसे घृणा 
करता है तो उसके उच्चगोत्री होनेपर भी नीचगोन्रकर्म का 
बन्ध होगा; तालये यह है कि अन्तरंग परिणतिकी 
अपेक्षा रहित जब तक जीबकी बाह्मवृत्ति उच्च अथवा 
नीच रूपमें क्रायम रहती है तबतक वह जीव उसी रूप- 
वत्ति शायद ही कोई हो जिसे लोकके सभी मनुत्य ऊँच द 
अथवा सभी मन॒ष्य नीच मानते हों | कुछ मनुप्योंका 
किसी वत्तिको ऊँच मानना ओर कुछका नीच मान 
लेना इस बातके लिये कोई नियामक नहीं हो” सकता 
कि वह वत्ति ऊँच है था नीच; तब सान्यताकों ऐसी 
विचिश्रताके आधार पर किसीको उच्चगोशन्री झोर किसी 
को नीचगोची प्रतिपादित करना संगत प्रतीत नहीं 
होता, और न सिद्धान्त ग्रन्थोंसे ही ऐसा कृद मालम 
होता है कि नीच-ऊँचख गोत्रका उदय किसी की मान्यता 
पर अवलम्बित है| यदि ऐसा हो तो गोश्रकर्मकी बढ़ी हो 
मिष्टी खराब हो जायगी--उसे भिन्न भिन्न साम्यताके 
अनुसार एक ही वक्तमें ऊँच और नीच दोनों बनना 
पड़ेगा !! 


. “सम्पादक 


वर्ष २, किरण १ २] 
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में उच्च श्रथवा नीचगोत्री ही माना जायगा | 
कमंकांडमें पठित आचार! शब्दका वेत्तर्िप लौ- 
किक आचार अर्थ करनेका यह आशय है कि जब को 
जीव सिफ़ अपनी आजीविका के श्रर्थात्‌ जीवन-संबन्धी 
शआ्रावश्यकताओंकी पूर्तिके लिये ही दीनतापूर्ण अथवा 
क्ररतापण कार्य करता है तभी वह जीव नीचगोत्री माना 
जायगा | यही कारण है कि सेवाभाव या कतंव्यपालन 
आ्रादिकी बज़हसे यदि कोई जीव इस प्रकारके कार्य- 
करता भी है तो भी वह जीव लोकव्यवहारमें नीचगोन्री 
नहीं माना जाता है। जेसे भंगी अथवा भिग्वारी सिर्फ़ 
अपना पेट भरनेके लिये ही दीनतापण लोकनिंद्य कार्य 
करता है तथा ठगी अथवा डाकेज़नी करनेवाले लोग 
सिर्फ़ अपना पेट भरनेके लिये ही बड़ी निर्दयता और 
क्ररताके साथ दूसरे प्राणियोंको ठगना श्रादि काय॑ किया 
करते हैं, इसलिये ये तो नीचगोत्री ही माने जाते हैं 
परत्तू सवाभावसे आज कल कांग्रेस आदि संस्थाओ्रोंके 
पमाने जाते हैं था लेग्बकजोके मतानुसार माने जाने 
चाहिये ? एक बात यहाँपर खास तौरसे स्पष्ट होनेकी 
है और वह यह कि व्यापारमें जो ठगी करते हैं वे ठग 
हैं थाकि नहीं ? और एक राजा दूसरेके राज्यको अपने 
राज्यमें ओर दूसरोंकी सम्पत्तिको अपनी सम्पत्तिमें मि 
लानेके लिये जो दूसरे राजापर चढ़ाई करता हें ओर 
उसके राज्यको तथा वहाँकी प्रजाकी बहुतसी सम्पत्तिको 
छीनकर हड़प कर जाता है वह डाकेज़न अथवा संगठित 
डकैत है या कि नहीं ? यदि ऐसा है तो वैसे ठग ब्या- 
पारियों (वैश्यों) और राजाभोंको भी नीचगोन्नी कहना 
 होगा--भछे ही वे भरत जेसे शक्रवर्ती राजा ही क्यों 
न हों । परन्तु उन्हें नीचगोश्री नहीं माना जाता हे, 


सब नीच ऊँचगोश्रकी मान्यता का नियम क्‍या रहा £ 
---सम्पा दक 


मनुष्योमं उच्चता-नीचता क्यों ! 
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अधिवेशनोंमें भंगीका भी काम करनेवाले स्वयंसेवकोंको, 
कर्तव्य-गयालनकी वजहसे प्रतिदिन अपने बच्चोंका मैला 
साफ़ करनेवाली माताको, दूसरोंको श्रच्छा ( निरोग ) 
करनेकी भावनासे बड़ी निदयतापवक् चीरा-फाड़ीका 
काम करनेवाले डाक्टरको, ज्ञानवृद्धिके लिये भक्तिपवंक 
गुरुकी सेवा करनेवाले शिष्यको तथा अ्रममथ और 
अमहाय लोगोंकी सहायता आदिके लिये भीख तक 
माँगनेवाल बड़े बड़े विद्वानों और श्रीमानोंकी लोकव्यव- 
हार्मं न केवल नीच नहीं माना जाता है बल्कि ऐसे 
लोग लोकव्यवहारमें श्रादरकी दृष्टिसे ही देखे जाते हैं; 
क्योंकि इनके हृदयमें इन कार्योंको करते समय सेवाभाव 
व कतंव्यपालनकी भावना जाग्रत रहती है । इतना 
अवश्य है कि यदि इन कार्योकों करनेम॑ कोड अनुचित 
स्वार्थमानना प्रेर्कनिमित्त बन जाती है तो इनको उस 
समय नियमसे नीचगोन्रकर्का बन्ध होगा । 

इसी प्रकार वैदिक भमंग्रन्थोस प्रतिपादित अ्रश्व मे ध, 
नस्मेघ श्रादि प्रञ यद्यपि कर कम कहे जा सकते हैं 
परन्तु इनके पीछे धर्का संबन्ध जुड़ा हुआ हे, इसलिये 
इनको करनेवाला ब्राह्मण दूसई ध्रमनियाय्रियोंकी दृष्टिमें 
पापी तो कहा जा सकता है परन्तु इनका ताह्लुक सिफ़ 
उसकी आजीविकास ने होनेके करण लोकवब्यवहारमं 
बह नीचगोन्नी नहीं माना जाता है। और तो क्‍या 
शत्रुता के लिद्ाजसे बदला लेनेकी भावनासे प्रेरित होकर 
दूसरे प्राशियोंकी जानसे मार देनेवाला व्यक्ति भी लौक- 
में अधार्मिकतो माना जाता है परन्त इस तरहसे उसको 
कोई नीचगोत्री नहीं मानता है; क्योंकि यह काय उसने 
अपनी आ्राजीविका के लिये नहीं किया है | इसी तरदहका 
आशय उद्चगोत्रके विपयमें भी लेना चाहिये | जैसे भंगी 
अपने पेशेको करते हुए. समय पड़नेपर मरनेकी संभावना 
होनेपर भी यदि भीख माँगनेकों तैयार न हो, व भिखारी 
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अपने पेशेको करते हुए समय पड़ने पर मरने की संभावना 
होने पर भी भंगीका काम करनेके लिये तैयार न हो तो 
भी ये दोनों नीचगोन्री ही माने जाते हैं | उच्चगोत्री 
नहीं, इतना अवश्य है कि उस समय मानसिक परि- 
णति स्वाभिमानपर्ण होनेकी बजदसे इनके उच्चगोत्रकर्म 
का ही बन्ध होगा । 
किस गुणस्थानमें कौनसे गोन्रकमंका उदय 
रहता है ! 

कऊपरके कथनसे यह बात बिल्कुल स्पष्ट हो जाती 
है कि जीवकी दीनता और क्ररतापृरणवृत्ति नीचगोत्र- 
कमके उदयसे होती है और स्वाभिमानप्‌्ण बृति उच्च- 
गोत्रकमंके उदयसे होती है।, इसलिये जिस गुणस्थानमें 
जो वृत्ति पायी जाती हो उस गुणस्थानमें उसी गोत्र- 
कमंका उदय समझना चाहिये । 

मुक्त जीव शरीरके संयोगरूप जीवनसे रहित हैं, 
इसलिये किसी भी प्रकारकी वृत्ति उनके नहीं है और 
यही कारण है कि वृत्तिका कारणमभृत गोत्रकमंका संब- 
न्ध भी मुक्त जीवोंके नहीं माना गया है । यद्यपि समस्त 
संसारी जीवोंके गोत्रकमंका उदय बतलाया गया है 
परन्तु जिन जीवॉका लौकिक जीवनसे संबन्ध छूट जाता 
है अर्थात्‌ लोकोत्तर जीवन बन जाता है उनके शरीर- 
का संयोगरूप जीवनका सद्भाव रहते हुए. भी लोकिक 
जीवन के सभी व्यवहार ही नष्ट हो जाते हैं । यह उनके 


यदि नीचगोन्री ही माने जातेहैं “तो जिस जीव- 
की वृत्ति स्वाभिमानपूर्ण होती है वह जीव उद्यगोत्री 
माना जाता है” इस लेखकजीके वाक्यके साथ उसका 
विरोध आता है । --सम्पा दक 

| परन्तु यह नियम कौनसे आगम अन्थमें दिया 
है ऐसा कहीं भी स्पष्ट करके नहीं बतल्लाया गया, जिसके 
बतलानेकी ज़ख्रत थी । --सम्पादक 


अनेकान्त 
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जीवनकी श्रसाधारण मद्दत्ता है, यही कारण है कि ऐसे 
लोकोत्तर जीवनैवाले जीवोंके उच्चगोनत्रकमंका ही उदय 
माना गया है | लोकोत्त र जीवन सातवें गुणस्थानसे 
प्रारंभ द्वोता हे और तेरहवें गुणस्थानवर्ती जीव पूर्ण 
लोकोत्तर-जीवनवाले हो जाते हैं। इस प्रकार सातवें 
गुणस्थानसे चोदहवें गुणस्थान तकके जीबॉके उदच्चगोन्र- 
कमंका ही उदय बतलाया गया है + । 

छुट्टे गुरएस्थानवर्तो जीबोॉंका जीवन यद्यपि लौकिक 
जीवन है, इसलिये उनमें लोकिक जीवन संबन्धी यथा- 
योग्य व्यवहार पाये जाते हैं परन्तु उनका जीवन इतना 
सावजनिक द्वोजाता है कि बिना स्वाभिमान प्‌र्ण वृत्तिके 
वे जीव -उस गुणस्थानमें स्थित ही नहीं रह सकते हैं । 
तातलय॑ यह है कि छुद्धागुशस्थानवर्ती जीव (मनुष्य)साधु 
कद्दलाता है, वह हम जेसे गृहस्थ मनुष्योंके लिये आदर्श 
होता है; क्योंकि लोकिक जीवनकी उन्नतिकी पराकाष्ठा 
इसीके हुआ करती है, इसलिये इसके (साधुके) जीवनमें 
दीनता व क्र्रतापुरणवुत्ति संभवित नहीं है, यहद्दां तक 
कि जो | वृक्तिस्वामिमान पु होते हुए भी ऑरम्म पूर्ण 
दोती है उस वत्तिसे भी वह परे रहता है | वह पर्ण 
संयमी और सभी जीवॉमें पूणं दयावान अपने जीवन 
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-+ जब खेखकजीने खाने-पीने आदि सम्बन्धी 
लोकिक आचरणारूप वत्तिको ही गोश्रकमंका कार्य बत- 
लाया है भोर लिखा है कि “हस ( वृत्ति ) के द्वारा ही 
जीवके उद्यगोश्री व नीचगोश्री होनेका निर्णय होता है” 
झोर वह वक्ति जीवनके सभो व्यवहार नष्ट होजानेके 
कारण इन गणस्थानोंमें है नहीं, तब हन गुणस्थानोंमें 
डल्यगोश्रका उदय बतखस्ताना कैसे संगत हो सकता है ? 
इससे पूर्व कथनके साथ विरोध आता है, एक नियम 
नहीं रहता और इष्छानुकुल कुछ खींचातानी जैसी 
बात जान पढ़ती है | --सम्पादक 
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को बना लेता है, इसीलिये बड़ी भक्तिके साथ दूसरे 
मनुष्य अपना अहोभाग्य सम ककर उसकी जीवन-संबन्धी 
संभवित आवश्यकताओंकी पूर्ति किया करते हैं, उसका 
करतंव्य केवल यह है कि वह अपने जीवनसंबन्धी 
संभवित आवश्यकताओ्रोंका दूसरे मनुष्योंको ज्ञान 
करानेके लिये मूक प्रयज्ञ करता है | यह प्रयज्ञ ही उस- 
के (साधुके ) जीवन-संबन्धी आवश्यकताश्रोंकी प्‌्तिमें 
निमित्त होनेके कारण वृत्ति' शब्दसे कहा गया है। 
साधुकरी यद्द वृत्ति आगममे प्रतिपादित चर्याविधानके 
अनुसार बहुत ही स्वाभिमानपर्ण हुआ करती है, 
यही कारण है कि साधुको (छुट्व॑ गुणस्थानवर्ता जीवको) 
उच्चगोत्री बतलाया गया है। बाकी पहले गुणस्थानसे 
लेकर पंचम गुणस्थान तकके जीबोंकी वृत्ति 
ऊपर कहे अनुसार उच्च और नीच दोनों प्रकारकी 
हो सकती है इसलिये वे दोनों गोत्र वाले बतलाये गये 
हैं | इसका मतलब यदह है कि एक नीच वृत्ति वाला 
भनुष्य भी दिंसादि पंच पापोंका एक देश त्याग करके 
पंचम गुणस्थान तक पहुच सकता है। आगे वह क्‍यों 
नहीं बढ़ सकता इसका कारण यह है कि छद्दागुणस्थान 
वर्ती जीवकी अनिवाय परिस्थिति इस प्रकारकी हो 
जाया करती है कि वहाँ पर नीच वृत्तिकी संभावना ही 
नद्दीं रहती है | तासय यह है कि कोई नीच व्ति वाला 
मनुष्य यदि साधु होगा तो उसकी वह नीच वत्ति अपने 
झाप छूट जायगी, यह करणानुयोगकोी पद्धति है। 
चरणानुयोगकी पद्धतिमें इससे कुछ विशेषता हे, वह 
 बतलाताह कि एक नीच वृत्ति वाला मनुष्य अपने 
वर्तमान मवमें साधु नहीं बन सकता है, वह अधिकसे 
अधिक पुरुषार्थ करेगा तो देशतब्रती श्रावक्र ही बन 
सकेगा। इसका कारण यह है---जैसाकि हम पदिले बतला 


मनुष्यॉमें उच्चता-नीचता क्‍यों ? 





आये हें--किसाधुका जीवन सावेजनिक जीवन बन जाता 
है अरर नीचवृत्ति वाला मनुष्य श्रपने प्‌वजीवनमें नीच 
वृत्ति के कारण सव साधारण लोगोंकी निगाहमें गिरा 
हुआ रहता है, इसलिये उसके जीवनका सबंसाधारण के 
लिये आदर्श बन जाना कुछ कठिन-सा मालूम पड़ता है 
श्रौर जीवनकी आदशंताके श्रभावमें उसके प्रति सर्ब- 
साधारणकी ऐसी भक्ति पेदा होना कठिन है, जिसके 
आधार पर वह अ्रपनी शास्त्रसंमत स्वाभिमानपूर्ण 
वृत्ति क्रायम रख सके, इसीलिये चरणानुयोग नीचवृत्ति 
वालोंको साधुदीक्षाका निषेध करता है; लेकिन, जैसा 
कि आगे बतलाया जायगा। नीचवृत्ति वाले मनुष्य भी 
वत्ति बदल कर गोत्र परिवर्तन करके अपने गाइंस्थ्य 
जीवनमें ही सवेसाधारण क्ोगोंकी निगाहमें यदि उच्च 
समझे जाने कगते हैं तो ऐसे मनुष्योंके किये चरणानु- 
योग भी दीकाका निषध नहीं करता है, इसलिये चर- 
णानुयोगका करणानुयोगके साथ कोई विरोध भी नहीं 
क्योंकि एक नीचगोन्री मनप्यको अपने 
वरतंमान भवर्मे साधु बननेका हक करणानुयोगकी तरह 
चरयानुयोग भी देता है | तालय॑ यद्द है कि जब साधु- 
का जीवन लौकिक जीवन है ओर वह सबंसाधा रण के 
लिये आ्रादशशरूप है ते लोकव्यवद्दारमें उसकी प्रतिष्ठा 
कायम रहना ही चाहिये, इसलिये साधुत्व जिस तरहसे 
लोकमें प्रतिष्ठित रह सकता है उस तरहकी व्यवस्था 
चरणानुयोगको निगाहमें रखकर द्रव्य, क्षेत्र, काल और 
भावके श्रनुसार चरणानुय्रोग प्रतिपादित करता है। 
इतना अवश्य है कि द्रव्य, क्षेत्र काल और भावके 
अनुसार चरणानुयोगकी व्यवस्था बदलती रहती है और 
करणानुयोगकी व्यवस्था सदा एकरूप ही रहा करती 
है । (शेष अगली किरण में ) 


रहता; 


+--7९:##3#ए१०-- 


गोत्रलक्षयाॉंकी सदोषता 


[ ल्वे०--पं० ताराचन्द जेन, दुर्शनशास्त्री ] 





नसिद्धान्तमें अन्य कर्मोंकी तरह गोन्न-कम पर 
भी विचार किया गया है; परन्तु गोत्र-सम्बन्धी 
जो कथन सिद्धान्तग्रंथोंमें पाया जाता है वह इतना 
न्यून-थोड़ा है कि उससे गोत्र कमंक्री उलकन सुलभ 
नहीं पाती और न गोत्र-कमंका जिज्ञासु उस परसे 
किसी ठीक नतीजे पर ही पडुँच पाता है । म्रंथोंमें 
गोत्रके जितने लक्षण देखनेमें आते हैं त्रे या तो 
लक्षणात्मक ही नहीं हैं और यदि उनको लक्षणपरक 
मान भी लिया जाबे तो बे सदोष, अपूण और 
असंगत ही जेंचते हैं। उन लक्षणणोंसे ोन्न-कर्म 
क्या है??!इस प्रश्नका उत्तर नहीं के बराबर मिलता 
है और गोत्र-विषय जैसाका तैसा ही अम्पष्ट और 
विवादका विषय बना रहता है | 
आचार प्‌ज्यपाद स्वामी गोत्र-विपय पर प्रकाश 
डालते हुए लिखते हैं--“उच्चेनीचेश्च गयते शब्धत 
इति वा गोत्रम! (सर्वाथ- ८-४) अर्थात--जिसस 
जीव ऊंच-नीच कहा या समभा जाबे उसे गोत्र 
कहते हैं | यदि उक्त बाक्य पर गौंर किया जाय तो 
यह वाक्य व्याकरण-शाखस्त्रानुसार गोत्रशब्दकी 
व्यूत्पक्तिमात्र है, गोत्रका लक्षण नहीं । शब्द-व्य- 
त्पक्तिसे उस शब्दद्वारा कहा गया अर्थ नियमस 
वैसा ही हो, ऐसा सिद्धान्त नहीं हैं। जैसे- 'गच्छ- 
तीति गौ:” अर्थात्‌ जो गमन कर रही हो उसे गौ 
या गाय कहते हैं । इस व्यत्पत्तिके अनुसार बैठी, 
खड़ी वा लेटी हुई गाय को “गो” न कहना चाहिये, 


ओर गमन करते हुए मनुष्य, घोड़ा, हाथी, बन्दर 
अदिको भी उस समय “गाय” कहना अनुचित न 
सममा जाना चाहिये। परन्तु बात इससे उलटी ही 
है अर्थात बैठी, खड़ी वा लेटी किसी भी अवम्धामें 
विद्यमान गायको हम गो!” रूढि शब्द द्वारा गल- 
कंबल-सींग और पूंछ वाले पशुविशेष ( गाय ) का 
ही ग्रहण-बोध करेंगे । और “गो! शब्दकी व्युत्पत्ति 
से कहे गये अथपर ध्यान नहीं देंगे। यदि व्युर्पत्ति 
से कहे गये श्रथके अनुसार चलेंगे तो प्रायः प्रत्येक 
शब्दा्थमें दोष पाये जाबेंगे और किसी अथंका 
शब्दके द्वारा संकेत करना असंभव हो जाबेगा । 
इसलिये किसी शन्दकी व्यत्पत्तिको उस शब्द रा 
कहे जाने वाले पदाथका लक्षण नहीं माना जा 
सकता । 

वास्तबमें बस्तुका लक्षण ऐसा होना चाहिये 
जो उस वचघ्तुको दूसरे समस्त पदार्थोस भिन्न--जुदा 
बतला सके । जिस लक्षणमें उक्त खूबी नहीं पायी 
जाती वह लक्षण लक्षणकोटिसे बहिष्कूत समझा 
जाता है और जो लक्षण लक्ष्य पदाथ--जिस 
पदार्थका लक्षण किया जाता है--में पूरी तरह 
नहीं पाया जाता, अथांत लक्ष्यके एक देशमें रहता 
हैं वह भी सदोष कहलाता हैं । ऐसे लक्षणको 
अव्याप्त लक्षण” कहा जाता है । न्यायशास्रमें 
लक्षणके तीन दोष--श्रव्याप्ति, अतिव्याप्ति और 
असंभव बतलाये गये हैं । जिन लक्षणोंमें उक्त 
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गोत्रलक्षणंकी सदोषता 


ध्ष्श 





दोषत्रयका सबंथा अभाव पाया जाता है, वे लक्षण 
ही समीचीन और कार्यसाधक होते हैं । गोत्रके 
जितने लक्षण उपलब्ध होते हैं वे सभी सदोष हैं । 
उनमें अव्याप्ति दोष अनिवायरूपसे पाया जाता है। 
आचाय पज्यपादने, गोत्रकमके उच्च-नीच भेदोंका 
उल्लेख करते हुए, उनका स्वरूप निम्न प्रकार दिया 
है. 
यस्थरोदयाल्लोकपजितेषु कुलेषु जन्म तदुच्चेयोंत्रम, 
यदुदयाद्यहितेषु कुलेषु जन्म तन्‍नीचेयोंत्रम | 
+सर्वार्थं०, अ० ८ से १२ 
अथात्‌-जिसके उदयसे लोक सन्मान्य कुल- 
में जन्म हो उसे “उच्चगोत्र”' और जिसके उदयसे 
निन्दित कुलमें जन्म. होता है उसे “नीचगोत्र! 
कहते हैं । 


श्रीअकलंकदरेव उक्त लक्षणोंकों अपनाते हए 


करते हैं । यथा-- 
लोकपजितेषु कुलेषु अितमाहात्म्येषु-इक्षयाकृय- 
दुकुरुजातिग्रभूतिषु जन्म यस्योदयाद्‌्भवति तदुच्चेंयों- 
त्रमवर्सेयभ्‌ । गर्हितेषु दरिद्राप्रतिन्ञातदुःखाकुलेष 
यत्कृतं ग्राणिनां ज-म तन्‍नीचेयोंत्रमवसेयम ।' 
द -तस्वा०राज०, आ०८ सू०१२ 


अर्थात--जिस कमंके उदयसे जिनका महत्व-- 


बड़प्पन--संसारमें प्रसिद्ध हो चुका है ऐसे लोक 
पृजित इच्चाकु, यदु, कुरु आदि कुलोंमें जन्म हो 
उस “उच्च गोन्र' कहते हैं और जिस कमेके उदयसे 
जीव निन्दित, दरिद्र-निधन, और दुखी कुलोंमें 
जन्म पावें उसे 'नीचगोन्र”ः समझना चाहिये । 
ऊंच-नीच-गोत्रके इन लक्षणोंपर विचार करने - 
मालूम द्वोता है कि ये लक्षण केबल आयखंडों- 


के मनुष्योंम ही घटित हो सकते हैं। आयखंडके 
मनुष्योंके भी इन गोत्र-कमोंका उदय साबेकालिक-- 
हमेशाके लिये--नहीं माना जा सकता, केबल 
कमंभूमिके समय ही यदुवंशादिकी उत्पत्ति-कल्पना 
मानी गई है। भोगभूमिज मानबॉमें परस्पर उश्च- 
नीचका भेद बिलकुल नहीं पाया जाता, सभी 
मनुष्य एक समान व्यवहारवाले होते हैं | इसलिये 
उन्हें उच्चता नीचताकी खाई नहीं बनाना पड़ती | 
जब भरत-ऐरावत क्षेत्रोंमें कमंभूमिका प्रादुर्भाव 
होता है तभी इन कुरु, सोम, निन्दित आदि कुलों 
को जन्म दिया जाता हैं। इस अ्रबसपिर्णी काल- 
चक्रम॑ पहले पहल कुल-जातिकी सृष्टि भगवान 
ऋषभदेवने ही की थी । उससे पहले कुलादिका 
सदभाव नहीं था । लक्षगोंमें बतलाया गया है. कि 


- अमुक गोत्र कमंके उदयसे अमुक कुलमें जन्म 
इन्हें अपनी बवनिर्मं और भी ख्ललासा तौर पर व्यक्त 


पाना ही उसका वह लक्षण हैं अर्थात गोश्र-कमंका 
काय केवल इतना ही हैं कि तरह जीवको ऊँच नीच 
माने जाने बाले कुलोंसं जन्म देवे | जन्‍्मग्रहण 
करनेके बाद जीवके किस गोत्रका उदय माना 
जाय इसका लक्षणोंमें कोई ज़िक्र नहीं किया गया । 
यदि इन लक्षणोंका यह अभिमत है कि जीवका 
जिस कुलमें जन्म होता है जन्म पानेके बाद भी 
उसका वहीं गोत्र रहता है जो उस कुलमें जन्म 
देनेमें हेतु रहा हो तो इसका मतलब यह हअआ कि 
जीवन भर--जब तक उस शरीरसे सम्बन्ध रहेगा 
जो जीवने उस भवमें प्राप्त किया है तब तक-ऊँच 
या नीच गोत्रका ही उदथ रहेगा । जन्म पानेके 
बाद भले ही जीव उस कुलके श्रनकूल आचरण-- 
व्यवहार--न करे, उस प्रतिकूल आचरणसे उस 
गोत्रका कोई बिगाड़ नहीं होता | परन्तु यह बात 


द्पर 


अनेकान्त 


[आश्विन, वीर-निर्वाण सं ०२४६५ 





सिद्धान्तसे विरुद्ध पड़ती है, सिद्धान्तप्रन्थोंमें गोत्र 
का संक्रमण--ऊँचसे नीच और नीचसे ऊंच गोत्र 
बदलना--माना गया है [ । 

आचाय बीरसेन धवला टीकामें उश्चगोत्रके 
व्यवहारके विषयमें अनेक शंकाएँ उठाते हुए उसकी 
असंभवता बतलाते हैं। यथा--“ततो निष्फल- 
- मुचैयोंत्रं, तत एवं न तस्य कम॑त्वमपि;तदभावेन नी- 
चैगोंत्रमपि द्वयोरन्योन्याविनाभावित्वात्‌; ततो गोत्र- 
कर्माभाव:? & अर्थास--जब राजा, महात्रती-आदि 
जीवॉमें उशच्च-गोत्रका व्यवद्दार ठीक नहीं बनता, 
तब उश्चगोत्र निष्फल जान पड़ता है; इसलिये 
उश्चगोत्रका कमंपना भी बनता नहीं। उद्चगोत्रके 
अभावसे नीचगोत्रका भी अभाव हो जाता है; 
क्योंकि दोनोंमें अविनाभाव सम्बन्ध है--एकके 
अभावमें दूसरेका भी अभाव नियमसे होता है । 
और जब उद्च-नीच-गोत्रका अभाव है, तब उन 
दोनोंसे भिन्न कोई अन्य गोत्रकम ठहरता नहीं 
इसलिये उसका भी अभाव सिद्ध होता हैं। इस 
पूज पक्षके बाद गोत्रकर्मको निष्फलता हटाने और 
उसका अस्तित्व सिद्ध करनेके लिये उक्त आ- 
चाय उश्च-नी च-गोत्रका लक्षण निम्न प्रकार लिखते 
है 

“दीक्षायोस्यसाध्वाचाराणां साध्वाचारै: कृतस- 
म्बन्धानासायंप्रत्ययानिधानव्यवह्दार-निबन्धनानां. पृ 
रुपाण। सनन्‍्तानःउच्चेयगोंत्रमू, तत्रोत्तत्तिहेतुकमप्य च्चै- 


देखो, गोम्मटसार-कर्समकाणड गाथा ४७४७१ । 


& इस झवतरण झोर अगले अवतरणके लिये देखो 
'झनेकान्तः बे २ की किरण २ का 'ऊचगोशन्रका ब्य- 


बहार कहाँ ।” शीषिक सम्पादकीय छेख । 


गोत्रम । न॒चात्र पर्वोक्तदोषाः संभवन्ति विरोधात | 
तद्विपरीतं नीचेयोंत्रम |? 

अथाोत्‌--उन पुरुषोंकी सनन्‍्तान उद्चगोत्र होती 
है जो दीक्षायोग्य साध-आचारसे सहित हों, जिनने 
साधु-आचारवालोंके साथ सम्बन्ध किया हो, 
ओर जो आय होनेके कारणों--व्यवहारोंसे सहित 
हों। तथा ऐसे पुरुषोंकी सन्‍्तान होनेमें जो कमहेतु 
होता है उसे भी उश्चगोत्र कहते हैं। इस उदश्चगोत्र- 
के लक्षणमें पू्पक्षमें लिखे गये समस्त दोषोंका अ- 
भाव है;क््योंकि उक्त लक्षण और दोषोंमें विरोध है 


अर्थात लक्षण बिलकुल ही निर्दोष है। उदश्चगोत्रसे 


विपरीत नीचगोत्र है--जो लोग उक्त पुरुषोंकी 
सन्‍्तान नहीं हैं और उनसे भिन्न आचार-व्यवहार 
वालोंकी सन्‍्तान हैं वे सब नीच-गोत्र कहलाते हैं, 
ऐसे लोगोंकी सनन्‍्तानकी उत्पत्तिमें जो कर्म कारण 
होता है उसे भी नीचगोत्र कहते हैं । 

यद्यपि श्री बवीरसेनाचाय अपने लक्षणको नि- 
दोष बतलाते हैं, परन्तु उक्त लक्षण दोषोंसे खाली 
नहीं हैं। देवोंका उपपाद-जन्म माना गया है, इस- 
लिये वे किसी साध-आचारवाले आदि मनुप्योंकी 
सन्तान नहीं माने जा सकते, फिर उन्हें उदश्चगोत्री 
क्यों माना गया ? नारकियोंको भी औपपादिक 
जन्मवाला माना गया है, अतः उन्हें भी किन्हीं 
असाधु-व्यवहारवाले आदि मनुष्योंकी सन्‍्तति नहीं 
कहा जा सकता, फिर उन्हें नीचगोत्री क्‍यों कहा 


...« गया ? पंचेन्द्रिय तियल्‍चोंको छोड़ शेष सभी एके- 


न्द्रिय,द्वीन्द्रिय,त्रीन्द्रिय और चतुरिन्द्रिय तियब-चोंकी 
भी सन्‍्तति नहीं चलती,वेसम्मूचछेन जन्मवाले माने 
जाते हैं और पंचेन्द्रिय तियश्ल भी किन्हीं हीनाचारी 
पुरुषोंकी सन्‍्तान नहीं होते, फिर उन्हें क्‍यों नी च- 


वष्च २, किरण १२] 
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गोत्री माना गया ? इसी तरह सम्मूच्छन मनुष्यों- 
में भी सन्‍्तानामाव पाया जाता है, फिर उन्हें भी 
क्यों नीचगोत्री माना गया ? भोगभूमिज-जीवोमें 
भी उक्त प्रकारकी व्यवस्था नहीं पायी जाती । इस- 
लिये उक्त उश्च-नीच गोत्र-लक्षणोंको किसी भी तरह 
दोषरहित नहीं कहा जा सकता । ये लक्षण अ- 
व्याप्ति दोषसे दूषित हैं; क्योंकि अपने लद्दयके एक 
देशमें ही पाये जाते हैं । 

धवला टीकाकारने गोत्रकमम ( गोत्रसामान्य ) 
का लक्षण निम्न प्रकार दिया है-- 
. उचचनीचकऊुलेसु उपादअओ पोग्गलक्खंधों मिच्छ- 
त्तादिपचएहि जीवसंबंधो गोदमिदि उचदे # ।' 

अर्थात्‌-मिथ्यात्वादि कारणके द्वारा जीवके 
साथ सम्बन्धको प्राप्त हुए ऊँच-नीच-कुलमें उत्पन्न 
करानेवाले पुगदुलस्कंधको 'गोत्र' कहते हैं. । 

यद्यपि यह लक्षण गोत्रकमंके अन्य लक्ञणोसे 
बड़त्‌ कुछ संगत और गोत्रकमंकी स्थिति कायम 
करनेमें बहुत कुछ सहायक मालूम होता है, तो 
भी इस लक्षणके 'कलेसु' 'उपादओ” ये शब्द स- 

डेहमें डाल. देते हैं; क्योंकि यदि 'कुल” शब्दका 

अर्थ यहाँपर पित-कुल माना जायगा तो ऊपर 
लिखे समस्त दोष लक्षणकों कमज़ोर बना दंगे 
ओर गोत्रक्मकी व्यवस्था न बन सकेगी। हा, 
यदि 'कुल' शब्दका अथ सजातीय-जीवसमूह अ- 
भिप्रेत द्ो तो गोत्रव्यवस्था बन सकती हैं; परन्तु 
यह किष्ट-कल्पना है,जो शायद लक्षणकारको स्वयं 


अ्रभीष्ठ न रही हो | दूसरे, इस लक्षणम जा उ- 





िििमिमिककिनिक लीक बा आए + 


# गोत्रलक्षणकी ये पंक्तियाँ प॑० .जुगलकिशोरजी 
मुख्तारकी नोटबकसे ली गई हैं और वे 'जीवद्टाण' की 
प्रथम चूलिका को हैं । 


प्पादओ' शब्द पड़ा है वह लक्षणकी निर्दोषतामें 
प्रबल बाधक है, क्योंकि इससे यही ध्वनित होता 
है कि गोत्रका मात्र इतना द्वी काय है कि वह जीव- 
को ऊँच-नीच-कुल में पैदा करानेमें सहायक हो | 
जन्म-ग्रहणके बाद गोन्रकी क्‍या व्यवस्था हो, 
इसका कुछ पता नहीं | इस तरह यह लक्षण भी 
निर्दोष नहीं कहा जा सकता । 

श्रीनेमिचन्द्राचायने जिस गोत्र-लक्षणको जन्‍म 
दिया है वह अपने ही ढेंगका है । यथा-- 

संताएकमेणागयजीवायरणस्स ग्रोदमिदि स- 
एणा ।' अर्थात्‌ सनन्‍्तानक्रमसे--कुलपरिपाटीसे-- 
चले आये जीवके आचरणऊफ़ी “गोत्र' संज्ञा है-- 
सनन्‍्तान परंपराके आचरणका नाम “गोत्र” है । 

यहाँपर जीवाचरणको गोत्र बतलाया है। जै नम्र॑थों 
में गोत्रकमंको पौद्गालिक स्कंध माना गया है;परन्तु 
आचरण या जीवाचरणुको कहींपर भी बैसा पौद्ग- 
लिकस्कंध नहीं लिखा | आराचरणका अथ है अनुष्ठान, 
चालचलन,प्रब॒त्ति आदि । इसलिये 'जीवायरण 'का 
अर्थ हुआ जीवका चाल-चलन आदि । जब जीवका 
अआचरण वह पौद्गलिक स्कन्ध नहीं जो मिथ्या- 
त्वादि कारणोंके द्वारा जीवके साथ सम्बन्धको प्राप्त 
होता हैं तब उसे 'गोत्रकमे--जो कि वैसा पौद्ग- 
लिक स्कन्ध होता है--कैसे माना जाय? हां, जीवके 
आचरणको गोत्रकर्मका कार्य माना जा सकता हैं; 
परन्तु उसको ग्ोन्रक्म मानना सिद्धान्तानुकूल 
जँँचता नहीं | अन्य कर्मोंकी तरह गोत्रकमंका स- 
म्बन्ध या उदय चारों गतियाँके जीवॉमे बतलाया 
गया है । संसारमें ऐसा! कोई जीव नहीं है जिसके 
गोत्रका उदय न हो । इसलिये गोत्रका ऐसा व्या- 
पक लक्षण होना चाहिये जो जीवमात्रके साथ 


द््‌प४ 


उसका सम्बन्ध घोषित करे। गोम्मटसार-कमका- 
ण्डके उक्त गोत्र-लक्षण पर दृष्टि डालनेसे इच्छित 
अथंकी सिद्धि नहीं होती, उल्टा यह मुश्किलसे 
कुछ मनुष्यों तक ही सीमित सिद्ध होत। है; क्योंकि 
संसारमें ऐसे अनंतानंत जीव हैं जिनकी सन्‍्तान 
क़तई नहीं चलती, इसका में पू्व ही धवल।के उच्च 
नीच-गोत्रके लक्षणोंके ज़िक्रमें उल्लेख कर आया 
हूँ । इसलिये देव, नारकी, सम्मूच्छेन-मनुष्य और 
विकलत्रयमें सन्‍्ता नक्रमका अभाव होनेसे बनमें 
उक्त प्रकारके गोत्रका अभाव मानना ही पड़ेगा। 
यदि “जीवायरणश” का अथ्थे यहां पर जीवकी जी- 
बिका साधन या पेशा अपेक्षित हो तो वह केवल 
कमंभूमिज मनुष्योंमें ही मिल सकेगा। अवशिष्ट 
देव, नारकी, तियंच और भोगभूमिज जीबोंके तो 
असि, मषि, कृषि आदि कोई भी पेशा नहीं होता; 
इसलिये उनमें बैसे आचरणका अभाव होनेसे गोत्र- 
व्यवस्था भी नहीं बनती । इसी तरह “आचरण!” 
का अथ धमपाल' न, ब्रतादिधारण आदि मानने 
पर भी अनेक दूषण आते हैं, जिनका यहां लेख 
बढ़जानेके भयसे उल्लेख नहीं किया जाता । 
जीवका जैसे आचरणावाले कुलमें जन्म हुआ 
यदि भविष्यमें उसका उप्ती सन्तान-परिपाटीके 
मुताबिक ही आचरण रहा तब तो उसे उप्त गोत्रका 
कहा जावेगा अश्रर्थात्‌ अमुक सन्‍्तान-पर॑ पराके 
आचरणके कारण उसे उप्त गोत्रका उदय रहेगा। 
झोर यदि उस जीवने अपनी कुल-परिपाटीका 


अनेकान्त 


[आश्विन, वीर-निर्वांश सं ०२४६४ 





आचरण छोड़कर--जैसा कि आजकल अक्सर 
देखा जाता हे--भविष्यमें भिन्न ही प्रकारके 
अचरणको अपना लिया हो तो उस जीवके 
उस सन्तानक्रमके गोन्रका उदय नहीं माना 
जासकता; क्योंकि उप्तने उस सन्तानक्रमके आच- 
रणका परित्याग कर दिया है । तथा वतमान आच- 
रणके अनुसार उस जीवके उस गोत्रका उदय भी 
नहीं माना जा सकता; क्योंकि वह आचरण उसका 
सनन्‍्तानक्रमका आचरण नहीं । इसीलिये कुल- 
परिपाटीके आच रण के अभावमें जीवके किसी भी 
गोत्रका उदय न माना-जाना च।हिये ओर ऊँच वा 
नीच भी नहीं समभना चाहिये । यदि उँच-नीच 
समभा भी जावे तो उस गोत्रोदयकी वजहसे नहीं; 
किन्तु किसी अन्य कर्मोदय या किसी श्र ही 
बजहसे उसे बेसा मानना युक्ति संगत होगा । 
ऊपरके इस सब विवेचन परसे, में समझता 
हूं, पाठक महानुभाव यह सहज ही में सममक 
सकेंगे कि गोत्रलज्षणोंमें ऐसा कोई लक्षण नहीं 
दीखता जो निर्दोष कहा .जासके । प्राय: प्रत्येक 
लक्षण अव्याप्ति दोषसे दूषित हे | अंतमें बिचार- 
शील विद्वानोंसे मेरा सानरोध निवेदन हे कि वे 
उक्त विषयके निशयकी ओर सविशेष  रूपसे ध्यान 
देनेकी कृपा कर और यदि हो सके तो इस बातको 
स्पष्ट करनेका ज़रूर कष्ट उठाएँ कि मान्य प्रन्थोमें 
ये सदोष लक्षण किस दृष्टिको लेकर लिखे गये हैं। 
वीर-सेवा-म+्द्र, सरसावा, ता०१६-९-३६ 


जगत्युन्द्री-प्रयोगमालाकी प्र्याता 


[ सम्पादकीय ] 


नेकान्तकी गत ११वीं किरण में प्रकाशित “जगस्सु- 

न्द्री-प्रयोगमाला' नामक लेखपर मैंने जो सम्पा 
दकीय नोट दिया था, उसमें यह प्रकट किया गया था 
कि जगरसुन्दरी-प्रयोगमालाकी जितनी भी प्रतियोंका 
अबतक पता चला दी वे सब अधूरी हैं और पूर्ण्रतिकी 
तलाशके लिए प्ररणा की गद थी। उक्त लेखके छुप- 
जानेके बाद मेरे पास बम्बहंपे एक सूचोपतन्र आया, 
जिससे मालूम हुआ कि “जगत्सुन्दरो उपयोगमाज्ञा' 
नामका कोई ग्रन्थ प्रकाशित हुआ है | यह देखते ही 
मुर्के ख़बाल हो अया कि हो-न-हो यह जगत्सुन्दरी- 
प्रयोग ताला नामका हो ग्रंथ होग।, ओर इसकिये मैंने 
उसको मेंगानेका विचार स्थिर किया; दृधर एक दो दिन 
बाद ही प्रोफेसर ए० एन० उपाध्यायजीका पत्र कोल्हा- 
पुरते आस हुभ्रा, जिसमें उन्होंने उसी सूचीपतश्न के इवालेसे 
उक्त ग्रन्थका उल्लेख करके उसे मेंगाकर देखनेकी प्रेरणा 
की । अतः मेंने सुदृहर पं॑० नाथूरामजी प्रेमीको बस्बई 
लिख दिया कि वे उक्त घ्रन्थकी एक प्रति शीघ्र ख़रीदकर 
भेज देवें | तदनुसार उन्होंने म्रन्थको प्रति मेरे पास 
भेज्दी । 

ग्रन्थ के श्राते ही में उसी दिन रोगशय्यापर पड़े हुए 
ही उप पर आदिते अन्त तक सरपरी नज़र डाल गया । 
देखनेते मालुभम हुआ कि यह १३२ पृष्टोंका पत्राकार 
ग्रन्थ जगस्सुन्द्रो-प्रयोगमालाक। ही एक अंश है, ओर 
वह है उसका ३२ वें 'कोतृहल्ञ' अधिकारतपे ल्लेकर ४३वें 
'स्वरोदय' अथवा 'स्वरोपदेश' नामक अधिकार तकका 
झन्तिम भाग-प्रकाशकने भी यह प्रकट किया है कि हमें 
प्रन्थका इतना ही भाग उपलब्ध हुआ है, पूर। अन्य 


जिस किसोके पास हो वे हमें सूचित करें । साथ ही,यह 


भी मालूम हुआ कि प्रंथ महाअशुद्ध, बेढंगा & और 
सम्पादनकलासे विद्वीन छुपा है। मालूम होता है कि 
उसकी प्रेसकापी किसी भी प्राकृत जानने बालेके द्वारा 
संशोधित और संपादित नहीं कराई गई झौर न मूल 
प्रति परसे कापी करने वाला पुरानी प्ंथ-लिपिको दीक 
पढ़ना ही जानता था । परन्तु ख़ेर, इस ग्रन्थ प्रति परसे 
हतना तो ज़रूर मालूम होजाता है कि जगत्सुस्वरी- 
प्रयोगमाला ग्रंथ अधूरा नहीं रहा बल्कि प्रा रचा गया 
है । उसके शुरूके ३४ अधिकार केकढ़ी तथा नसीराबाद 
की प्रतियोंमें सुरक्षित हैं और शेष ये झाठ अधिकार 
मुद्रित हो चुके हैं । इस तरह अंथकी प्‌र्णता हो जाती 
है, और यह प्रसक्षताकी बात है | झवश्यही किसी 
भंडारमें ग्रन्थकी प्राचीन प्‌र्ण प्रति भो होगी, जिसे स्वोज 
कर इन अशुद्ध प्रतियोंके पाठोंकों शुद्ध कर केनेकी 


ज़रूरत है । 
उक्त मुद्वित प्रतिमें अन्थकारकी प्रशस्ति भी लगी 


हुई है, जिससे यह स्पष्ट मालूम होजाता है कि यह 
ग्रंथ यशःकीति मुनिका ही बनाया हुआ है भौर हस- 
लिये जिन दो गाथाओंके पाठकों लेकर यह कक्पना की- 
गई थी कि यहद्द प्रश्थ यशःकीति सुनिका बगाया हुआ 
न हो कर उनके किसो शिव्यका बनाया हुआ हैं वह 


डीक नहीं रही । हस झस्यके यशःकीतिकृत होनेकी हालत 


& गाथाओं ऊँ क्रमाढ़ु साधारण सू चना-वाकयों, 
गद्यभाग तथा संधपियों पर भी क्रमशः डाले गये हैं 
और बहुधा समासयुक्त पदोंको अलग अलग और 
समासविह्टीन पदोंको मिलाकर छात्रा गया है, इस 
तरह कितना ही गोलमाल अथवा बेढंगापन पाया 
जाता है | 


में दालतंत्राघिकारकी अन्तिम गाथाका “जसइत्ति- 
मुणिसरे एत्थ”'पाठ अशुद्ध जान पड़ता है वह“जसइत्ति- 
मुणीसरेणेत्थ' होना चाहिये और तब उस गाथाका 


यह अर्थ हो सकेगा कि 'रावशदिकथित “बालतंत्र'को 
जानकर यशण»्कोति मुनिने उसे इस अन्‍्थर् संच्षिप्तरूपसे 
दिया है ।” ओर प्रारम्भिक १शेवीं गाथामें पड़े हुए 
'शाऊण” ( ज्ञात्वा ) पदका सम्बन्ध 'कलिसरुतं! पद 
के साथ लगा लिया जायगा, और तब उस गाथाका 
यह अर्थ हो जायगा कि “कलिकालके स्वरूपको जानकर 
यशःकीति मुनिने यह ग्रन्थ कहा है, जिससे व्याधि- 
ग्रसित भज्यजीब मिथ्यात्वमें न पड़ें । 

ये यशःकीतिसुनि विमककीतिके शिव्य और 
रामकीतिके प्रशिष्य थे, और वे बागड़संघमें हुए हैं; जैसा 
कि अंथकी निर्न गाथाओंसे प्रकट हैः-- 


आसि पुरा विच्छिएके वायडसंघे ससंकासों (भो ) । 
मुणिरामइत्तिधीरों गिरिवरशाईसुन्वगंगीरों ॥ /८ ॥ 
संजातउ(?)तस्स सीसोविबुहो सिरिविमलश्तिविक्खाअर 


विमलपरचिखडिया पवलिया घरणायगयरणाययले| ६ 


तप्पायपो भिमयो सीसो संसारगम ग॒भयभी ओर । 


उपरसो पयसहिओ हिय-पिय-मिय-महुरभासिज्लो।।२० 


मंतायमाहिदत्थों चरियपुराणसत्थपरियारों | 
दिययंचंदिदुरउ (?) वयविहिकुसलो जियाणंगो ||२? 
गयणुन्वसुद्धहियञ्रो अहिक्णमेहुपीणियजरणोहो | 
पंचायुव्वसुकसंगो मयमत्तकरिव्वमत्तमई ॥ २२॥ 


.._ (इसके याद दो पथ संस्कृतके हैं जो असम्बद्ध और 
प्रकतिप्त जान पढ़ते हैं ) 


मललित्तुंगनि विमलोी खिजियभयमई विभव्भीओ । 
गणगच्छविसर्गंथों शिम्महियमउविदयसहिओ |॥२५ 
जसज्त्तिणामपयडो पयपयरुहजुअलपडियभव्वयणो 
सत्थमिणंजर[दुलहं तेश हहिय (?)तमुद्धरियं ॥ २६ 
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रामकीतिनामके एक दिगम्बर मुनि, जो जयकीति 
सुनिके शिष्य हुए हैं, विक्रम संवत १२०७ में मौज॒द थे : 
इस संवतमें उन्होंने एक प्रशस्ति लिखी है जो चालक्य- 
राजा कुमारपालके 'चिंत्तोड़गढ-शिलालेख' के नामसे 
नामाह्ित है और एपिप्रेफ्रिया इंडिकाकी दूसरी जिल्द 
(9. ]. ७० ].) में प्रकाशित हुईं है; जेसा कि उक्त 
शिलालेखकी निःन २८वीं पंक्तिसे प्रकट है--- 
“श्रीज (य]| कीतिंशिष्येश दिगंव (ब) रगणेशिना । 
प्रशस्तिरीहर्शी चक्रे' '"'** ** श्री रामकीतिंना ॥ 

संवत्‌ ९ र्‌ ०७१ सूत्रधा > ७ ००७०७ ७ ००० ० 99 


यदि ये रामकीति ही यशःकीति मुनिके दादागुरु थे तो 
कहना होगा कि जगत्सुन्दरी-प्रयोगमालाके कर्ता यशः- 
कीतिसुनि विक्रमकी १३ यीं शताब्दीके उत्तराद्ध॑में 
होगये हैं; शौर तब यह समझना चाहिये कि इस प्रंथ 
को बने हुए आज ७०० वर्षके करीब हो च॒के हैं । 

इस ग्रंथमं कितनी ही विचित्र बातोंका उद्चेख है 
और बहुतसी बातें प्रकट करने तथा जाननेके योम्य हैं, 
जिन पर फिर किसी श्रवकाशहे समय पर प्रकाश डाला 
जा सकेगा । ३८वें अधिकारका नाम जो पं० दीपचंदजी 
पांड्य को स्पष्ट नहीं हुआ था वह इस ग्रंथपरसे 'प्रक्रीण- 
काधिकार, जान पड़ता है । 

हाँ, एक बात और भी प्रकट करदेने की है और 
वह यह है कि इस अंथके अन्तिम भागमें भी 
“कुवियगुरुपायमले” नामकी गाथा नहीं हे और न 
पं० हरिषेणके नामोल्लेख वाला और उसके कतृत्वको 
सूचित करने वाला वह गद्य-वाक्य ही है, ओर इससे 
ऐसा मालूम होता है कि पूनाका “जगत्सुन्दरी- 
योगमाल। अधिकार और यशःकीतिका यह समूचा ग्रंथ 
दोनों एक दूसरेसे भिन्न हैं । विशेषनिर्णय प्‌ूनाकी प्रति- 
के साथ इस प्रतिका मिलान करनेसे ही हो सकता दे। 
झाशा है कोई विद्वान महानुभाव इसके लिए ज्ञरूर 


करगे | 
वीरसेवामन्दिर, सरसावा ता० २०-३६ -३ ६ 
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बीमारी ओर आभार 


मैं १९ अगस्तसे बीमार पड़गया था। बीमारी- 
के अधिक बढ़नेपर पं० परमानन्दजी शास्त्रीने 
उसकी सूचना गत किरणमे अनेकान्तके पाठकोंको 
दी थी | सूचबनाको पाकर जिन सज्ननोने मेरे दु- 
खमें अपनी हमददी और सहानभति प्रकट की है 
ओर मेरे शीघ्र नीरोग होनेके लिये शुभकामनाएँ 
तथा भाबनाएँ की हैं उन सबका में हृदयसे बहुत 
ही आभार॑। हूँ । मेरा संकट यद्यपि टलगया जान 
पड़ता है, परन्तु कमज़ोरी अभी बहुत ज़्यादा हैं 
ओर इसका तथा बीमारीके इतना लम्बा खिंचने- 
का एक कारण यह भी है कि मुर्के रोगशय्यापर 
पड़े पड़े भी अनेकान्तका सम्पादनादि विषयक 
कितना काय करना पड़ा हैं--सम्पादन कायमें 
किसीका भी सहयोग प्राप्त होनेके कारण में उसको 
चिन्तास सबथा मुक्त नहीं रह सका हूँ । आशा है 
श्री वीरप्रभु ओर भगवान समनन्‍्तभद्रके पण्य-प्मरणणों 
ओर पाठकोंकी शुभ भावनाओंके बलपर यह 
कमज़ोरी भी शीघ्र दूर हो जायगी और में कुछ 
दिन बाद ही अपना काय प्रववत्‌ करनेमें समथ 


हो सकूँगा । 
जुगलकिशोर मुख्तार 


अगले वर्षकी सूचना 

कृपालु लेखकों, कवियों, ग्राहकों, पाठकों और 
अन्य हितेषी बन्धओंकी असीम अनकम्पाके बल- 
पर अनेकांतन्का यह द्वितीय वष समाप्र हो रहा हैं 
अपनी सामथ्यके अनसार अनेकान्तको यथायोग्य 
बनानेका प्रयत्त किया गया है । इसकी सेबामें जो 
भी समय ओर पेसा लगता है उसे हम अपने 
जीवनका अमूलय और सदुपयोगी भाग सममते 
हें। 

यद्यपि अनेकान्तकों बडुत कुछ उन्नत बनानेमें 
हमारी सभी प्रकारकी शक्तियाँ सीमित और तुच्छ 
हैं फिर भी हमारी भावना यही हैं कि अनेकान्त 
का व्यापक प्रचार हो, “अ्रनेकान्त” जिनेन्द्रभगवान- 
का घर घरमें सन्देश-बाहक हो । री. 


प्रथम वर्षमें ७) रु? मूल्यमें टाइटिल सहित 

७२० पृष्ठ दिए गए थे, इस द्वितीय वषमें २॥) रू० 
में ही टाइटिल सहित ७३८ पच्च दिए गए हैं । फिर 
भी स्थानाभावके कारण कितने ही उपयोगी लेस्ड 
प्रकाशित नहीं किए जा सके । श्रतः कुछ हितषी 
बन्धश्रोंके श्राप्रहसे २॥।) रु० के स्थानमें अनेकान्‍्त- 
का वार्षिक मल्य इस ततीय वबषसे ३) रु० किया 
जा रहा हैं और पृष्ठ संख्या ७३८ से बढ़ाकर ८५८ 
देनेकी श्रभिलाषा है | यद्यपि यद्धूके कारण काराज़ 
बग्रेरहकी तेजीने अन्य पत्र संचालकांको म॒ल्य 
बढ़ाने और पष्ठ घटानेके लिए विवशकर दिया है । 
पर, अनेकान्तमं यह परिवतन नहीं किया जा रहा 
हे । 

. आठ आना मूल्य बढ़ा देने पर १०० प्र 
अधिक और चार आना पोष्टेज़के यानी ३।) रु- 
मनिशआ्राडरसे भेज देने पर दो उपहारी ग्रंथ तथा 
८०९० पृष्ठ अनकान्नके मिलेंगे। आशा है कृपाल 
ग्राहकांको यह योजना पसन्द आएगी। और बवह्द 
शीघ्र ही मंनिआाडरसे ३।) रु० भेजकर शअ्रनेकान्तक 
ग्राहक होते हुए उपहार भी प्राप्त करेंगे । 

. --विनीत 
व्ववस्थापक 
'अनेकान्त' का उपहार 
अनकान्त के उपहारम दो ग्रन्थॉकी तजबीज्ञ 
की गई है और में दोनों ही तथ्यार हैं--एक 
समाधितंत्र सटीक, दसरा जैनसमाज़ दपशणा । 
पहला ग्रन्थ श्रीपन्यपाद आचायक्रत मल संस्कृत 


पद्मां, प्रभाचन्द्राचायक्रम . संस्कतटीका तथा 
पं० परमानन्द शाखीकृत हिन्दी टीका और 


मुख्यार श्री जगलकिशोरजीकी महत्वप्‌ण प्रस्तावना 
के साथ वीर-सेवा-मन्दिर ग्रन्थमालास प्रकट हुआ 
है--सम्पादन भी इसका मुख्तार साहिबने ही 
किया है । यह ग्रन्थ बड़े आकारके १४० पृष्में 


उत्तम काराज़ पर छपा हैं| दूसरा ग्रन्थ २०२८ ३० 


साइज़के १६ पेजी आकारमें छपा है, जिसकी पृष्ट 

संख्या १४४ है । इंस ग्रंथमें १०८ विषयों पर अनेक 
विद्वानोंकी अच्छी अंच्छी कविताओंका संग्रद है 
ओर इसका सम्पादन पं० कमलकुमारजी जैन 


 शास्तरीने किया है । दूसरे प्रंथकी सिप्प्र ५० प्रतियाँ 


ही उपह्ारके लिये श्रीमान सेठ नाभ्ालालजी जेन 
छाबड़ा, बम्बई बाजार खण्डबाकी ओरसे भेंट 
म्वरूप प्राप्त हुई हैं, इसलिबे जिन ५०० आझाहकोंका 
अगले वर्षका मूल्य सबसे पहले प्राप्तद्वोगा उन्हें ही 
वे भेंटमें दी जायेगी और समाधितंत्र मंथ उन सब 
ग्राहकोंको दिया जायगा जिनका मूल्य विशेषारु 
निकलनेसे पहले मनिश्नमडेर आदिसे बयूल हो 
जायगा अथबा विशेष।/क्की वी. पी. द्वारा प्राप्त हो 
जायगा। अतः ग्राहकोंको, जहाँ तक भी. हो सके, 
अगले वषका मूल्य मनिआडरसे भेजनेकी शीघ्रता 
करनी चाहिये। 

जिन ग्राहकोंका मुल्य विशेष।क्ु निकलनेसे पहले 
प्राप्त नहीं होगा, उन्हें ब्रिशेषाकु ३।८-) की बी० पी“ 
से भेजा जायगा, जिसमें तीन रुपया मूल्यके अति 
रिक्त )) उपहारी पोष्ठेज खर्च और 5) वी.पी. खचचे 


. का शामित्ञ होगा । 


गन >क के 


४ 


जो सज्जन किसी कारणवश अगले वष ग्राहक 
न रहना चाहें वे कृपया १«वीं किरणके पहुंचने पर 
उससे निम्न पतेपर सूछित करदेवें, जिससे अने- 
कान्त-कार्यालयको बी० पी० करके व्यथेका नुकसान 


न उठाना पड़े। कोई सूचना न. देनेबाले सज्जन 


अगले वषके लिये ग्राहक समझे जायेंगे ओर उन्हें 
विशेषारु बी: पी० से भेजा जायगा। 


व्यवस्थापक 'अनकान्त 
कनॉट सकसख, पो० बोक्ल नं० ४८, न्यू देहली । 
अनेकान्त' का विशेषाहू 
अनेकान्त' की अगकी किरण अथोत्‌ ततीय 
बधका प्रथम अछू 'बीर शासनाकहु?” नामका विशे 
पाहु होगा । पष्ठ संख्या भी इसकी पिडले विशषाहु- 
से अधिक १५० पेजके क़रीब होगी । इसमें अच्छे- 
अच्छे बिद्वानोंके महत्थपूणे लेख रहेंगे और उनके 
द्वारा कितनी ही महस्वकी ऐसी बातें पाठकोके 
सामने आएँगी, जिनका उन्हें अभी तक प्रायः कोई 
पता नहीं था। सबसे बड़ी विशेषता यह होगी कि 


इस अंकसे धबलादि “भ्रतपरिचय” को मूल सूत्रादि 


सहित निकालना प्रारम्भ किया जायगा और इस 
अंकमें उसके कमसे कंम आठ पेज ज़रूर रहेंगे । 
साथ दी, सामग्रीके संकलन 'एतिहासिक जैनंकोश' 
का भो निकल ना प्रारम्भ किया जायगा और उसके 
भी ८ पेजके रूपमें प्रायः एक फाम जुदा रहेगा | इस 
कोशमें महाबीरभगवानके समयसे लेकर प्राय: अब 

तकके उन सभी दि०८ जैन मुनियों आचायाँ, भद्टा- 
रकों, संघों, गणों, विद्वानों, भ्ंथकारों, राजाओं, 
मंत्रियों और दूसरे खास खास जिनशासन सेवियों- 
का उनकी कृतियों सहित सक्षेपमें वह परिचय 
रहेगा जो अनेक ग्रंथों, ग्रन्थ प्रशस्तियों, शिलालेखों 
और ताम्रपत्रादिकमें बिखरा हुआ पड़ा है। इससे 

भारतीय ऐतिहासिक ज्षेत्रमें कितना ही नया प्रकाश 

पड़ेगा । और फिर एक व्यवस्थित जैन इतिहास 

सहज ही सें तय्यार होसक्रेगा । इसके सिवाय, जो 

जैनलक्षणावली' बीरसेवामन्दिरमें दो ढाई बषसे 

तय्यार हो रही हैं उसका एक नमूना भी सबसा- 

धारणके परिचय अक्षय बिद्चानोंकें परामशकेंरिंये 
साथमें देनेका विचार है, जो प्रायः एक फामका 

होगा | 


जिन ग्राहकोंका मूल्य पेशगी बसूल हो जायगा 
उन्हें यह अंक प्रकाशित होते ही शीघ्र समय पर 
मिल जायगा, शेषकी घी० पी० से भेजा जायगा। 
चंकि डाकखातना बहतसे बी० पी० पैकेट एक साथ 
नहीं लेता ६--थीड़ें थोड़े करके कितने ही दिनोंमें 


. लता हैं“-इसलिये जिन ग्राहकोंका मूल्य पेशगी 


नहीं आ्रायेगा उन्हें विशेषाहुके बहुत कुछ देरसे 
मिलनेकी संभावना है। साथ ही, बी० पी० के 
स्नचंका तीन आना चाज भी और बढ़ जायगा। 
इसलिये यह मुनासिब' मालूम होता है कि ग्राहक 
जन आगामी वषके लिये निश्चित मूल्य ३) रु० 
उपहारी पोष्टेज ।) सहित शीघ्र मनिश्मार्डर आदि 
द्वारा नीचे लिखे पतेपर भेज देवें। ३।)) आते ही 
जन्हें उपहार की: पुस्तकें भेजदी जायेंगी । जो सकऊन 
उपहार न लेना चाहें वे ३) ही भेज सकते हैं । 


« व्यवस्थापक अनेकान्त' 
कनॉट सकस, पो० बोक्स नं० ४८; न्यू देहल । 


